r efsir Tarihi adlı eserimizi sunarken, konunun 
açıklığa kavuşabilmesi için, çok sayıdaki kay¬ 
naklardan istifade ederek verdiğimiz misalleri; 
ne okuyucuyu bunaltacak şekilde çok, ne de anlayı¬ 
şını dar bir çerçevede bırakan şekilde az verdik. Bu 
konuda, bulduğumuz çok çeşitli malzemenin tefer¬ 
ruatına girmeden eserimizi özlü bir şekilde sunmaya 
çalıştık. 

Biz bu çalışmamızda, Kur'ân'ın ve tefsirin gayesini 
gözönünde bulundurarak, geçmişin klasik metodla- 
rından ayrı bir usûl vermeye çalıştık. Geçmişte oldu¬ 
ğu gibi birbirinden aynen alınıp nakledilen bir mü- 
fessirler tabakatı yapmaktan ziyade, gerek müfessi- 
rin ve gerekse yaşadığı cemiyetin durumunu akset¬ 
tirmeye gayret ettik. Bizzat, başkalarının nakli olarak 
değil de, eserleri görüp tetkik etmek suretiyle ve ör¬ 
neklerini de vererek, müfessirin durum ve davranışı¬ 
nı, İlmî, siyasi, mezhebi, itikadi temâyülünü verip 
göstermeye çalıştık. 

Bilhassa müfessir hakkında değer hükmümüzü 
verirken, onunla ilgili geçmişte söylenen müsbet ve¬ 
ya menfi sözleri göz önünde bulundurarak, eserinde 
bu hususların vârid olup olmadığını araştırıp delil- 
lendirmek suretiyle değerlendirdik. Bu suretle, geç¬ 
mişte müfessirlerin lehlerinde ve aleyhlerinde söyle¬ 
nen sözleri eleştiriye tabi tutarak, okuyucuyu doğru 
bir neticeye ulaştırmaya çalıştık. 

ISBN 975-7138-06-1 ( Tk. No.) 
ISBN 975-7138-08-8 ( 2. Cilt) 



Prof. Dr. İsmail CERRAHOĞLU 


TEFSİR TARİHİ 
H 





















Fecr Yayınevi : 43 



\PA ^<?c> 


//A ’ &IZA(J? u- Mf-/I 


/ Zj £ ')/ <a, \Ç-Y) - ?o /'PAfZ^V. ^ 

' ^. ^ ^ D & i*j T 

a// )*] 7 « Ç> *?/ r:ı 27 y — 

; sif^ a ;p 7 "//m m 34 3-k^a^Mm 

^ f $ v \~ a .& 'Tt'/aj /ıi pq-/a S7?sT 

;:) 4 „ 335 ? Al /, v . s î 

■ /r^ î i ı^ t Lt i*- } 

ÜU^Aİ -V- Ş 'A Vft : ' 3-- 2 - 3 V ' ? 

Dizgi : Fecr , , ■ , , ,, . , - | ?• -i • ?- ? p 

Mizanpaj : Fecr4> ' # ‘"' ’ / 

Kapak : Fecr 

Baskı, Kapak Baskı : Önder Matbaası 

Baskı Tarihi: Eylül 1996 

ISBN 975-7138-06-1 (Tk. No.) 

ISBN 975-7138-08-8 (2. Cilt) 

V i ue' vaYpA'A - 5 


ft-DüVİ r 9-2 2 —> 


FECR YAYINEVİ 

İzmir Caddesi 33/12 Kızılay/Ankara 
Tel: 418 19 23 ^ - 


uh ; 


TEFSİR TARİHİ 

CİLT n 


Prof. Dr. İsmail CERRAHOĞLU 


ANKARA 1996 



İÇİNDEKİLER 


C- TASAVVUFÎ CSÛFÎ) TEFSİRLER.7 

1- et-Tüsteri ve Tefsiri.....14 

2- es-Sülemi ve Tefsiri.30 

D- FELSEFÎ TEFSİRLER.30 

E- FEKHÎ TEFSİRLER.41 

1- Mukâtil b. Süleyman'ın Tefsiru'l-Hamsi Mie 

Ayet Mine'l-Kur'an'ı.51 

2- İmâm eş-Şâfi'i'nin Ahkâmu'l-Kur'an'ı.55 

3- Cassâs ve Ahkâmu'l-Kur'an'ı.:.59 

4- Ebû Bekr b. el-Arabî ve Ahkâmu'l-Kur'an'ı.7.:..74 

5- Kurtubî ve el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'an'ı..103 

F- RİVAYET VE DİRAYET YÖNÜNDEN TEFSİRLER.117 

1- Rivâyet Tefsiri.118 

a) Muhammed b. Cerir et-Taberi ve Tefsiri.122 

b) îbn Ebi Hatim ve Tefsiri.143 

c) îbn Hıbbân ve Tefsiri.152 

d) Ebû îshâk es-Sa'lebi ve Tefsiri.159 

e) Bagavî ve Tefsiri. 166 

0 îbn Kesir ve Tefsiri.183 

2- Dirâyet Tefsiri.210 

a) Fahruddin er-Râzi ve Tefsiri.212 

b) el-Beydâvi ve Tefsiri.265 

c) en-Nesefi ve Tefsiri.281 

d) Ebu's-Suûd ve Tefsiri.293 


5 

























H- GÜNÜMÜZDEKİ TEFSİR HAREKETLERİ. 


.311 


1- îlhâdi Tefsirler.312 

2- Mezhebi Tefsirler.332 

a) tsmâililer.333 

b) Bâbiler ve Bahâiler.337 

c) Ahmediler ve Kâdiyaniler.350 

3- ilmi Tefsirler.369 

4- Îçtimâi-Edebi Tefsirler.407 

SONUÇ .430 

BİBLİYOĞRAFYA .433 


6 


C — TASAVYÛFÎ (SÛFÎ) TEFSİRLER 


Biz burada, tasavvuf kelimesinin menşeinin nereden geldiğini, sis¬ 
temleşmiş ve felsefileşmiş bir tasavvuf hareketinin İslâm'da var olup 
olmadığını münakaşa edecek değiliz. Kanaatımca, böyle sistemleşmiş 
bir hareket İslâm'ın kendi bünyesinde yoktur. İslâm'ın ilk devrind e 
tasavvuf kelimesi bahis konusu olmadığı gibi, bu adla anılan bir zümre 
de yoktur. Bu isim ne zaman ortaya çıkarsa çıksın,tasavvufu bir rûh ha¬ 
yatı kabul edecek olursak, zühd ve takvâ hareketinin, aşırı olmamak 
üzere, Peygamber ve sahâbe devrinde mevcut olduğunu söyleyebili¬ 
riz. Onlardan bir kısmı "İhsân" derecesine 1 nâil olmak için dünyevî 
nimetlerden kendilerini mahrûm etmeye ve meşakkatlara katlanmaya 
başladılar. Onlara göre ihsân, imân ve İslâm derecelerinin üstünde 
idi 2 3 . Osman b. Maz'ûn ve onun gibiler bu dereceye ulaşmak için, Al¬ 
lah'ın helâl kıldığı bazı nimetleri kendilerine haram ettiklerinden ta'- 
zir makamında Mâide sûresinin 87. 

<_o_> V <111 fjl Vj |*£1 <111 J^l La ol » l -> V Ijiol (jjjll lfj| L 


"Ey insanlar, Allah'ın size helâl ettiği temiz şeyleri haram 
kılmayın, hududu da aşmayın, doğrusu Allah aşın gidenleri sevmez" â- 

yetinin nâzil olduğuna şâhid oluyoruz^. Hz. Peygamber, Abdullah b. 
Amr b. el-Âs'ın her gün oruç tutmasına mâni olmaya çalışmaktadır 4 . Is¬ 
lâm'ın ilk devresinde Islâm'ı yaşamak gayesiyle Allah'ın emretmediği 
aşırı davranışlara girişenlerin bu hareketlerine Hz. Peygamber mani 
olmuştur. Böyle akla hitab eden bir dinin bünyesinde vicdan ve mükâ- 
şefe yolları ile neticeye ulaşma gibi bir çalışma ilk günlerde tasavvu¬ 
fun zuhûrunu imkansız kılmaktadır. 


1 Ömer b. el-Hattâb'dan rivâyet edilen bir haberde, Cebrail Peygamber'e gelerek, İslâm, imân ve 

İhsân nedir diye, sorar. Hz. Peygamber de gereken cevaplan verir. Bilgi için bkz. Sahîhu Müslim, 
I. 37. 

2 Şifâu's-Sâil (Mukaddime) . (ji) 

3 Te/siru ’t-Taberî, VII. 7. 

4 Sahîbu'l-Bubârî, III. 52-53; Sahîhu Müslim, II. 814-816; Sünenu İbnMâce, I. 544; Mûsnedu 

Ahmed , II. 164, 189, 190. 
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Hz. Peygamber'in vefatından sonra, feyiz kaynağmdan uzaklaşıl¬ 
dıkça, nasıl imanda bir zayıflama meydana gelmişse, devrin siyasî olav- 
lanmn tesiri ile zühd ve takvada da aşırı bir durum husule gelmiş ola¬ 
bilir. Hele bunlara, kökü İslâmî olmayan yabancı -bilhassa Yeni Eflâ¬ 
tunculuk ve Hind- tesirleri inzimam edince, îslâmiyette din ile müm¬ 
kün mertebe uzlaştırılmaya zorlanan bir tasavvuf hareketini görme¬ 
mek mümkün değildir. Yabancı tesirlerle bu zühd hareketi felsefeleş- 
mış, burada makamlar ve dereceler meydana getirilmiştik. İlk muta¬ 
savvıflar imkan nısbetinde şeriatı iltizam etmişlerse de, sonradan ge¬ 
lenlerin bazıları masıyet ve küfre kadar varmışlardır. Meselâ Hal- 
Iac'ın haccı inkâr ile itham olunması gibi 6 

r J?. blîIer dev nnd en itibaren, İslâm devletinin genişlemesi ve 
çeşitli ırk, din, dil ve kültüre sâhip insanların İslâm cemiyeti içine 
girmiş olması sebebi ile fikrî hareketlerde bir gelişme olmuş, çeşitli 
enlerle uğraşılmaya başlanmış, bu işlerle uğraşanlara, uğraştıkları 
ışiere uygun isimler verilmiştir. Tefsir ilmi ile meşgul olanlara 
hadisle meşgul olanlara muhaddis, kelâm ve fıkıhla meşgul 
oknlara mutekelhm ve fakıh denildiği gibi, dünyadan vüz çevirip 
riyazet yoluyla röhTTlb i1 i veri ph rPî 
ggh§ tırme ye çalışan kimselerin yoluna da “TasavvurHidn^riİdi vp 
başladı^ yÜZ ^ HSrba § ln dan itibaren eh^ımiyet kazanmaya 

u Kgnm^ ehadislerde »Tasavvuf ' kelimesi geçmiyor dive 

harefel^Iİ^IbTkibhT' fe 

Tasavvuf, ruhTbir yaşantı, rûhfklblîl^tliri 
gehştıren bn- hareket olarak kabul edilirse, böyle bir hareketi 
İslam m bünyesinde görmek mümkündür. Nitekim Hz. Peygamber ri- 
saletle görevlendirilmeden önce, Hirâ mağarasında yalnız başına’ te¬ 
fekküre dalar ve Rabbını anardı. Hz. Peygamber'in ve ashabının 
gazveler ve fetihlerden sonra çok ganîmete sâhip oldukları halde- 
son derece sade ve mütevâzi yaşantıları bu konu için bir temel teşkil 
edecek mahiyettedir. §unu u nutmamak gerekir ki, İslâm, sırf şekilden 
.$™£İEJ^f%îe77ığm değildir. IsîâS"mhla"fc^hi 

ti^L SUT T mr İ 32 ‘ ^ etin deki "De ki: Allah'ın kuUan için yarattığı 
zınet ve teiniz nzıklan haram lalan kimdir?" emrine uyarak yemi? 

vaTamıs e tn e F?k Ş, t k**?- ° lmU§î sava § mı §> norm al bir insan gibi 

yaşamıştır. Fakat bu dünyevi yaşantısı içerisinde manevî mücâdeleden 

de hiç bir zaman gen kalmamıştır. Kısacası vücudunun da, ruhunun da 
gıdasını vermiş, madde ve rûh dengesini en güzel ayarlayan örnek bir 
kl ^ e ° lm . uştur - Sa habılerı de imkân ve kudretleri nisbetinde onun 
izinde yürümeye çalışmışlardır. 


Islâm Tasavvuf târihinde ilk sûfl ismini alan, Ebû Hâşim es-Sûfî el- 
Kûfî (Ö. 150/767) dir. Sahâbe ve Tâbiîler devrinde zühd ve takvânı n 
menşei ola n Allah korkusu, zaman geçtikçe Allah sevgisi şekTIheTnkı - 
llbetti. ilk devrinde zühd hareketi yavaş yavaş sistemleşerek tasâv- 
vüTHireketine dönüşmeye başlamış oldu. Bu hareketin ilk meyvesi de, 
Irak'ta görülmeye başlar. Haşan el-Basrî (Ö. 110/728) Allah korkusu¬ 
nun temsilcisi olurken Râbia Adeviyye (Ö. 135/752)de Allah sevgisi¬ 
nin temsilcisi olmuşlardır. Ama ilk defa Sûfîlik lâkabı 150 senele¬ 
rinde ölen Ebû Hâşim el-Kûfî’ye verilmiştir. 

İslâmî tasavvufun özünde, Islâm'ın kendi bünyesinden birşeyler al¬ 
dığı şüphesizdir. Ama onu sadece Yunan ve Yahûdi felsefesine, Hin¬ 
duizme, Budizme veya Zerdüştiliğe bağlamak da büyük bir haksızlık¬ 
tır. Her insanın veya her insan cemiyetinin bulunduğu yerde bir rûh 
yaşantısı veya bir tasavvuf hareketi vardır. Ama insanlar veya cemiyet¬ 
ler, onu inançları yönünde şekillendirmişler ve sistemleştirmişlerdir. 
Genelde, rûhî yaşantı olması bakımından bütün tasavvuf hareket¬ 
lerinde bir benzerlik varsa da, Islâm tasavvufunun bir çok hususlarda 
kendine hâs olan özelliklere de sâhip olduğu unutulmamalıdır. Fakat 
şu da unutulmamalıdır ki, tesir ve müteessir olma kâidesi burada da 
geçerlidir. Bu bakımdan, biz Islâm tasavvufuna hiç bir yabancı tesirin 
girmediğini de iddia etmiyoruz. Bu tesirler ilk asırdan ziyâde, ikinci 
asırdan itibaren kendini gösterecek, amelî yönden ziyade, fikrî ve 
felsefî yönlerine tesir edecektir. Meselâ, Hristiyan ruhbanlığından 
geçen bazı duâ unsurlarının izlerine ve Süryânice'den çevrilen bazı 
Yunan felsefî terimlerine rastlamak mümkündür. Diğer taraftan mo¬ 
dern tarikatların zikirlerinde görülen ritmik hareketler de Hindu¬ 
izmden sızmış olabilir 7 . 

Tasavvuf sahasında pek çok tefsirler meydana gelmiştir, bunların 
ilki olarak, Ebû Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tüsterî (Ö. 283/936) 
nin "Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azitn"i dir. Bu sahada meşhûr olan diğer Tasav- 
vûfi tefsirlerden, Ebû Abdirrahmân Muhammed b. Musa es-Sülemî (Ö. 
412/1021) nin "Hakâiku't-Tefsir\ ni, Muhammed el-Kuşeyrî'nin (Ö. 
465/1072) "Latâifu'l-îşârât bi Tefsiri'l-Kur'ân" ını, Ebû Muhammed 
Ruzbehân'ın "Arâisu'l-Beyân fi Hakâiki'l-Kur'ân'im, Necmuddin Dâye- 
'nin "Te'vilâtu'n-Necmiyye" sini, Ni'metullah Nahcivânî'nin "el-Fevâti- 
hu'l-îlâhiyye ve'l-Mefatihu'l-Gaybiyye" sini, İsmail Hakkı Bursavî'nin 
"Ruhu'l-Beyân" ını sayabiliriz. 

Tasavvuf, nazarî ve amelî olmak üzere ikiye ayrılır. Her iki kısmın 
görüşlerine uygun olarak iki çeşit Sûfî tefsir meydana gelmiştir. 1. 
Nazarî Sûfl Tefsir 2. Işârî Sûfî Tefsir. 

Nazarî Sûfî müfessirler, Kur'ân'ı, tetkiklerine ve felsefî görüşle¬ 
rine dayandırıp onu arzu ettikleri şekilde mânâlandırmışlardır. Kur 1 - 


^ Ahmed Emîn, Zubru'l-lslâm, Mısır 1955, II. 58. 
° Aynı eser, II. 64. 


7 L. Massignon, Shorter Encylclopedia of Islâm, s. 582; Keza, tasavvuf lâfzı ve tasavvûfun gelişmesi 
hakkında geniş bilgi için bkz. Dr. Süleyman Ateş, Sülemî ve Tasavvûfî Tefsiri, İstanbul 1969, s. 
1-13. 
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ân'ın gayesi, insanları irşâd olduğundan, onlar Kur'ân'dan kendi anla¬ 
yışlarına uyacak mânâları çıkarmakta zorluk çekmişlerdir. Fikir sahi¬ 
bi filozof, sûfı, fikrinin revaç bulması için, onları Kur'ân’la te'yid et¬ 
mek lüzumunu hissetmiştir. Tâbiîdir ki, bu da Allah kelâmını kendi 
arzu ve tahayyülüne göre te'vil etme ihtiyacını doğurmuştur. Bu şekil¬ 
deki keyfîlik, bir çok noktalardan Kur'ân'ı, asıl gaye ve hedefinden u- 
zaklaştırmıştır. Sûfî, görüşlerini geçerli kılabilmek için, Kur'ân'la gö¬ 
rüşü arasında bir zıtlık olsa dahi, onu kendi görüşü tarafına meylet- 
tirmeye uğraşır. Bir Mü'min her hâlükârda Kur'ân'a teslim ve onun 
hizmetkârı olması icâb ederken, o, Kur'ân'ı kendi görüş ve felsefesi¬ 
nin hizmetine sokmuş olur. İslâm'a zararı olmayan bazı ihtimali te'vil- 
ler kabul edilebilirse de, Allah'ın kelâmını kendi görüşüne uydurup, 
dînin temeline dinamit koyan nazarî tefsirlere itibar edilmez. Zaten 
âyet âyet Kur'ân'ı başından sonun? kadar te'vil eden Nazarî Sûfî Tefsir 
yoktur. Bu gibi tefsirlere genellikle, tasavvuf nazariyâtı yapan eser¬ 
lerde münferid olarak rastlanılır. Meselâ, Fütûhât-ı Mekkiyye ve Fu- 
sûsu'l-Hikem gibi eserlerde, Muhyiddin îbnu'l-Arabî'ye âit bazı nazarî 
tefsirlerin görülmesi gibi. İbnu'l-Arabî, felsefî nazariyelerin tesiri al¬ 
tında kalmıştır. Meselâ, Bakara sûresinin 98. âyetini tefsir ederken 
"Cebrâil"i faâl akıl ile, "Mikâil"i altıncı feleğin rûhu, kulların rızık- 
ları ile vazifeli bütün nebatât için emîn akıl; "İsrafil'' i dördüncü fele¬ 
ğin ruhudur. Hayvanat ile vazifeli bütün hayvanlar için emîn akıl; "Az¬ 
rail" i yedinci feleğin rûhu, insan rûhlarını ya kendisi veya yardımcı¬ 
ları vasıtasiyle kabz ve onu Allah'a teslim ile vazifelidir, şeklinde tef¬ 
sir etmiştir 8 . O tefsirinde Vahdet-i Vücûd görüşünün tesiri altında 
kalmış ve bu tesirin eseri, tefsirinde görülmüştür. Meselâ, Âlî İmrân 
sûresinin 191. "...Rabbimiz, sen bunu boşuna yaratmadın, sen münez¬ 
zehsin..." âyetini tefsir ederken "Kendinden başka bir şey yaratma¬ 
mıştır, eğer hakkın gayrı bir şey yaratmışsa o bâtıldır. Belki onları 
senin isimlerin ve sıfadann Üe ortaya koymuştur. Senden gayrı onları 
tenzih ederiz" der. Yanî herşeyi senin ferdiliğinde veya ikili olan şe¬ 
yi senin birliğinle karşılaştırır 9 . 

îşârî Sûfî Tefsir ise, Zâhir mânâsı ile bağdaştırılabilen, sülük er¬ 
babının bilebileceği bir takım anlamlara işâretlere göre Kur'ân'ı tefsir 
etmektir. Burada, nezarî sûfî müfessirin ön fikir ve yargıları yoktur. 
Müfessir bulunduğu makamda içine doğan ilhâm ve işaretlerle âyet¬ 
leri mânâlandırmaya çalışır™. Kur'ân'ın Kehf sûresinin 65. âyetinde 
öğrenme ile elde edilen bilgiden ayrı olarak, Allah tarafından insana 
lütfedilen ledunnî bir ilimden bahsedilir ki, bu ilim Hızır (a.s.) a ve¬ 
rilmiş idi. İşin iç yüzünü gösteren bu ilmi, gizli karakterinden dolayı 
ilk anda, Hz. Musa da anlayamamıştı. İşte sûfîler, yaptıkları ibâdetler 
ve riyâzât sonunda böyle bir ilme ulaştıkları görüşündedirler. Kazan¬ 


8 Bu gibi diğer örnekler için bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 6-7. 

9 Bu gibi örnekler için bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 7-9. 

10 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 18; Menâhilu'l-lrfân, I. 546. 


dıkları bu gizli bilgiyi herkes hazmedemeyeceğinden, insanları yanlış 
bir anlayışa sevketmekten kaçınmak için sûfîler, kalblerine doğan bu 
bilgiyi kapalı bir üslûp ile, remiz ve işâretler, yoluyla ifade ettiler. 
Yaptıkları tefsirlere de tefsir değil, işâret adını verdiler. Bunun için 
tasavvufî tefsire "İşârî Tefsir" adı verilir. Diğer bir ifâde ile, ilk anda 
akla gelmiyen, fakat tefekkürle, âyetin işâretinden kalbe doğan mânâ 
anlamına gelir. 

Yukarıda iki nevi olarak zikrettiğimiz sûfî tefsir arasında şu iki 
esaslı farkı görmek mümkündür: îlki, nazarî sûfi tefsir, sûfînin zih¬ 
ninde beliren bazı İlmî mukâddimelere, ön yargılara, dayanır. Sonra 
Kur'ân âyetleri bunları te'yid etmek için getirilir. îşârî sûfî tefsir ise, 
İlmî mukaddimelere dayanmayıp, sûfînin rûhî riyâzetine dayanır. Rûhî 
riyâzetle aydınlanan sûfî, kudsî işaretleri alacak dereceye ulaşır ve 
orada âyetlerin taşıdığı ön mânâ ve gaybî şeyler kalbine doğar. Diğeri 
ise, Nazarî sûfî tefsir sâhibi, ayetin, kendi verdiği mânâdan başka bir 
mânâ taşımadığı kanaatındadır. Halbuki, îşârî sûfî tefsir sahibi ise 
kendi verdiği mânânın dışında, zâhir bir mânâ olmadığını iddia etmez, 
nasların zâhirleri üzerine yüklenmiş bulunduğunu,fakat bir iç ve öz 
mânânın da âyette mündemiç olduğunu söyler. Onlara göre Kur'ân dış 
mânasından başka bir çok mânâlar taşır 11 . 

Burada üzerinde durmak istediğimiz işârî tefsir, mutâsavvıfların 
zuhurundan sonra ortaya çıkmış olan yeni bir tefsir çeşidi değildir. Bu 
ilk devirlerden beri bilinmektedir. Kur'ân'da, sünnette sahâbenin söz¬ 
lerinde ve davranışlarında, bunun varlığını gösteren deliller vardır 12 . 
Kur'ân,sünnet gibi şer'î deliller ve sahabenin sözleri, Kur'ân'ın bir zâ¬ 
hir ve bir de bâtını olduğunu göstermektedir. Lokman Sûresinin 20. 
"Allah size zâhir ve bâtınî nimetlerini bolca ihsan etti" âyetinin için¬ 
de zikredilen nimetler arasında Kur'ân'ı Kerim de vardır. İnsanoğlu 
için nimetin en büyüğü Kur'ân'dır. Yüce Allah kâfirleri "Söz anlamaz¬ 
lar" şeklinde zemmederken, onların, âyetin zâhirini anlamadıklarını 
kasdetmiyordu. Çünkü onların Arab olmaları sebebiyle, Kur'ân'ın 
zâhir mânâsını anlamamalarına imkân yoktu. Onların anlayamadıkları 
şey, âyetin kastettiği asıl mânâdır (Bâtın). Yüce Allah bunu 
anlayamadıklarını kasdetmektedir. 

Mutasavvıflar Kur'ân tefsirinde, âyetlerin zâ hir m ânâsından zi- 
yâde, bâtını üzerinde durmuşlardır. Onlar, zâhir mânâ iîe, maksada u- 
laşmaktan ziyade, ihtilâfa düşüldüğünü görmüşlerdir. Bu bakımdan 
menkûl tefsire itibar etmemişler, sadece lugavî delâletler bakımından 
onların nahvi terkiplerine temessük etmişlerdir. îşârî tefsir erbabı, 
maksada ulaşmak için âyetlere batınî mânâlar vermişlerse de onları 
Bâtınîler dediğimiz grubla karıştırmamak lâzım gelir. Onların tefsir¬ 
de, Bâtınîlerden ayrıldıkları nokta şudur: Mutasavvıflar, bâtını mânâ- 


11 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 18. 

12 Bu deliller için bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 18-22; Sülemt ve Tasavvûfî Tefsiri, s. 16-24; S. 
Ateş, işarı Tefsir Okulu, Ankara, 1974, s. 28. 
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lar veriyorlarsa da, zahir mânâyı tamamen hükümsüz addetmiyor ve 
şeriat için lüzumlu görüyorlar. Bâtınîler ise, şeriatı bertaraf etmek 
İçin, tefsirden murad zahirî olan değil, batini olandır derler. Muta¬ 
savvıflar çok defa batini mânâyı kullanırken, zahirî mânâyı nefyede- 
cek şekilde kulanmıyorlar. 

Âyetlerin zâhir ve bâtın mânâları sonradan fırkalar arasında çok 
istismar edilmiştir. Halbuki birbirinden ayrı mânâlar zuhûr edecek 
şekilde bu iki kelimeye başka başka anlamlar vermek, İslâm'ın gâyesi 
ile uyuşamaz. eş-Şâtıbi(Ö. 740/1383) ye göre, “Zâhirden maksad onu 
okumak, batın ise, Allah ın burada ne murad ettiğini anlamaktır.” Zira 
Yüce Allah Nisa sûresinin 78. "O kavme ne oluyor ki, hiç bir sözü an¬ 
lamaya yanaşmıyorlar" âyetiyle, kendi kitablarının ne olduğunu anla¬ 
mıyorlar, demektedir. Yine kâfirler () ve (kelimeleri¬ 
nin mücerred zâhir mânâsını anlamaktadırlar. Fakat Cenab-ı Hakk’ın 
bunlarla kasteddiği esas mânâyı anlamamakta ve o âyetlerle istihzâ 
etmektedirler 15 . 

Mutasavvıflar daha ileri giderek her âyet için zâhir, bâtın, hâd ve 
matla' gibi dört mânâ olduğunu söylemektedirler. Zâhirden maksat ti¬ 
lavettir. Bâtından maksad anlayıştır. Hâd, helâl ve haram hükümleri¬ 
dir. Matla'dan maksat da va'd ve Va'idi ve Allah'ın muradını anlamaktır. 
Bu sözler, bir tasavvuf! tefsirde bir mutasavvıfın sözü olarak gerçer- 
ken 14 , başka bir tasavvuf! tefsirde ise bu söz Hz. Ali'ye atfedilmekte¬ 
dir 1 5 . JDemekJd 2 _jasayvuf_£rbabı_da^ 

vib için, sahâbeye ve Peygamber’e atıf yapmaktan çekinmemişlerdir . 

Işârî tefsirleri, Kur'ân'ın zâhir mânâsından başka bir mânâ taşıma¬ 
dığını iddia eden Zahirîler haricindeki Islâm âlimleri kabul etmişler¬ 
dir. Ibn Hazm, “Kur'ân'da bâtın mânâsının olmadığını Peygamber’in şe- 
rîatte hiç bir şeyi gizlememiş, olduğunu söylemektedir” 16 . 

imâm Gazâlî ve Ibn Teymiye bâtınî mânâyı tamamen inkâr etmemiş, 
bilhassa Ibn Teymiye zâhir ulemanın anlıyamıyacağı bir bâtın mânâyı 
kabul etmiş, fakat, bunun mûteberliğini şartlara bağlıyarak "Bâtın il™* 
iki çeşittir. Zahire muhalif olan bâtın, zahire uygun olan bâtın. Zâhi- 
re muhalif olan bâtın, bâtıldır. Kim zâhire muhalif bir bâtın ilim bildi¬ 
ğini iddia ederse o, hatalıdır. O, ya mülhid ya zındık veya câhil veya 
sapıktır. Zâhire uygun olan bâtın, zâhir gibidir. Bu da ikiye ayrılır. 
Biri Kur'ân'ın zahirine uygundur, Kur'ân ve hadisin lafızları veya de¬ 
laletiyle o manaya istidlal edilebilir. Fakat bu lâfızlarla bizzât o mânâ 
kastedilmemiş tir. Bunun için buna "İşâret" demişlerdir. "Bu lâfızlarla 
sadece bu mânâ kastedilmiştir" demek, Allah'a iftirâdır. İkincisi, lâf¬ 
zın delâletiyle değil de kıyâs yoluyla böyle bâtın bir mânâ çıkar¬ 


13 el-Muvafakât; III. 382-383. 

14 et-Tüsterî, Tefsir, Mısır 1329, s. 2-3 (Bu haberin Haşan el-Basrî'den mevkuf veya mürsel olarak 
nakledildiği zikredilir. Bkz. Ibn Teymiye, Risâle fi Ilmi'l-Bâtm, Mısır 1349, s. 230; Itkân, II. 184. 

15 Hakâiku't-Tefsir (İst. Veliy, ef. ktp. No: 148) (yazma) v. 3a. 

16 el-Fasl, II. 91-92. 
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maktır. Bu da kıyas gibidir. Fakihlerin kıyas dediklerine, sûfıler "İşâ¬ 
ret" demişlerdir. Bu da aynı kıyâs gibi, sahih de olabilir, bâtıl da" 17 . 

Zühd ve takva açısından yapılan ilk işârî tefsirlerin yerini, 
zamanla çok cüretli nazariyeler taşıyan sûfı tefsirler aldı. Ibn 
Mes'ud'un "Her harfin bir zâhiri, bir bâtını vardır..." sözüne 
dayanılarak, zamanla Kur'ân'da daha çok manalar aranmaya başlandı ve 
nihayet her ilmin Kur'ân'da mevcûd olduğu kanaati hâkim oldu. En'âm 
sûresinin 59- "-.yaş kuru herşey apaçık bir kitaptadır..." âyetindeki 
kitap - apaçık Levhi Mahfuz'a işâret ettiği halde - işârî tefsirlerde 
Kur'ân olarak kabul edilmiş ve her şeyin ilminin onda mevcûd 
olduğuna inanılmıştır. 

işârî tefsirlerin makbûl olabilmesi için, verilen bâtınî mânânın 
sıhhat şartlarının bulunması gereklidir. Bâtın mânânın da şahih olması 
için şu dört şarttan hâlî olmaması gerekir. 

1. Bâtın mânânın Kur'ân lâfzının zâhir mânâsına aykırı olmaması, 

2. Başka bir yerde bu mânânın doğruluğunu teyid eden şer'î bir şâ- 
hidin bulunmaması, 

3. Verilen bu mânâya, şer'i veya aklî bir muârızın bulunmaması, 

4. Verilen bâtın mânânın tek mânâ olduğu ileri sürülmemesi. 

işte yukarıdaki şartları ihtiva eden bir işârî tefsir makûl addedilir. 
Şunu da söyleyeyim ki, işârî tefsirlerin bir çoğunda yukarıdaki şart¬ 
ları uygulayabilmek biraz güçtür. Kabul şartlarını hâiz işârî tefsirler 
bulunduğu gibi, insanı ve aklını hayrette bırakacak derecede hayâlî 
ve kabulü mümkün olmayan sûfî tefsirler de vardır. Meselâ, Ibn 
Abbas'a atfedilen hurufu mukatta'alara dâir olan rivâyetler gibi... 

Kezâ, Ankebût sûresinin 69. "Allah şüphesiz iyi davrananlarla bera¬ 
berdir" âyetindeki " jJ. ' fiili mazidir "Aydınlattı" mânâsındadır, 
deyipte "Allah iyilik edenleri ışıklandırdı" 18 şeklindeki bir tefsir ile 
Bakara sûresini 255. ( <13L VI <$311 13 ) "...O'nun izni ol¬ 

madan katında şefaat edecek kimdir..." âyetindeki J3 . J3 ) den 
gelir. ( tf 3 ) ise nefse işarettir. (gidu) ise şifâdan gelir, ( £_ ) ise 
( ^ejil) den emirdir. Yani kim nefsini aşağılarsa şifa bulur, mânâsını 
verenler hakkında Şeyhülislâm Sirâcuddin el-Bulkûnî'ye soruldu¬ 
ğunda bu şekilde hareket edenin mülhid olduğuna fetva vermiştir 19 , 
işte mutasavvıfların bu şekildeki rivâyetlerine kat'iyyen inanmak 
mümkün değildir. 

Bu şartlar muvacehesinde işârî tefsirler, makbûl ve makbûl olma¬ 
mak üzere iki gruba ayrılırlar. Bu iki husus, bazen aynı tefsirin bir 
sahifesi içerisinde dahi bulunabilir. Bu gibi tefsirlerde genellikle 


17 Ibn Teymiye, Resâle fi llmi'l-Bâtm , s. 231-236; Bâtın manayı kabul eden Islâm âlimlerinin 

görüşleri için bkz. Sûlemî ve Tasavvûfi Tef. s. 14-15- 

18 Sûlemî ve Tasavvûfi Tefsiri, s. 28. 

19 Itkân, II. 184; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 43. 
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vicdâniyât hâkimdir. Vicdana âit hususlarda da delil ve hüccet ortaya 
koymak zordur. Onu yaşayan kendi nefsinde bulur. Kendisi ile Rabbi 
arasında bir sır olarak telâkki eder. Onu yaşayan onu kabul eder ve 
onun muktezası ile amel eder. Fakat diğer insanlardan hiç kimseyi bu 
işi kabullenmeye zorlamaz. 

Biz burada işârî tefsirlerden mühim olan bir ikisini örnek olarak 
vermeye çalışacağız. Müfessirlerin bazısı tefsirin zâhir yönüne e- 
hemmiyet vermişler, işârî yönüne hiç işaret etmemişlerdir. Beydâvî 
ve Zamahşerî gibi bazı müfessirler zâhire ağırlık vermişlerse de, bir 
miktarda işârî tefsir yönünü ele almışlardır, en-Neysâbûrî ve Âlûsî 
gibi. Onların bazılarında da işârî tefsir yönü galebe çalmış, fakat bu¬ 
nunla beraber zâhir tefsir yönünü de sunmuşlardır, Sehl b. Abdillah 
et-Tüsterî gibi bazıları da bütün gayretlerini işârî tefsir yönüne 
vermişler, zâhir mânâya hiç yer vermemişlerdir. Ebû Abdirrahmân es- 
Sülemî de böyledir. Yine sûfî müfessirlerden bazıları zâhirden tama¬ 
men yüz çevirerek, sûfî nazarî tefsir ile sûfî işârî tefsiri adetâ birleş¬ 
tirmişlerdir. Meselâ, îbnu'l-Arabî'ye nisbet edilen tefsir gibi. 

Şüphesiz İslâm Tasavvufu ne felsefe ne de sözden ibaret değil, bir 
hâl ilmidir. İslâm Tasavvufunda şer'î olmayan keşif ve ilhâmın hiç bir 
değeri yoktur. Onlarda şaşmaz ölçü, kitâb ve sünnet kabul edilmiştir. 
Bâyazıd el-Bestâmî gibi büyük mutasavvıflar "Bir adamın gökte uçtu¬ 
ğunu, suda yürüdü ğünü görse niz, onun amellerini kitab ve sünnet te¬ 
razisi nde tartma^Iıkça Eab~uI ~ctmeylniz ,, demişlerdir. İşârî tefsirler bir 
zevfiTKalinin eseri olmaları sebebi ile, onun yazarı ve söyleyeni kim 
olursa olsun, kitâb, sünnet, akıl ve mantığa uymuyorsa kabul etmek 
zorunda değiliz. Çünkü hakiki olan bütün İslâm mutasavvıfları, şeriat 
İçin âyetin zâhir mânâsını lüzumlu ve uygun görmüşlerdir. Biz burada 
bütün bu tefsirlerden bahsedecek değiliz. Ancak işârî tefsirin ağırlık 
bastığı veya sırf işârî tefsirlerden birer örnek verebilirsek yeterli 
olacağı kanaatındayız. 

a) et-Tüsterî ve Tefsiri : 

Ebû Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tüsterî, Huzistân eyâletinin Eh- 
vâz şehrinin, Tüster kasabasında 200/815 veya 201/816 senelerinde 
doğmuştur. Kendisi ileri gelen âriflerden biri idi. Bu mesleği seçme¬ 
sinde dayısı olan Muhammed b. Savvâr'ın rolü mühim olmuştur. Allah 
korkusu hususunda benzeri olmayan bir kişi idi. İnsanlarla iyi geçinen 
kerâmet sahibi bir zât olduğu söylenir. İçtihâd ve büyük riyâzet sâ- 
hibi bir zat. Uzun zaman Basra'da ikamet etmiş ve 283/896 senesinde 
orada ölmüştür. 

Küçük yaşta tahsil hayatına başlıyan et-Tüsterî 6-7 yaşla rında Kur'- 
. İa'lİ İberier^ 

yaşantısı bu şekilde~3eva~mTTmTş7^ mallânhı dâğıtmış ve 

hac kastı ile Hicaza doğru yola çıkmış, Mekke'de Zinnûn el-Mısrî ile 
tanışmıştır. Tüsterî'nin bazı fikirleri, kendisinin ölümünden sonra ta¬ 
lebesi İbn Sâlim tarafından kurulan Sâlimiyye tarikatının fikirleri 
arasında zamanımıza kadar gelmiştir. 


Tüsterî, aşırı olmayan mûtedil bir sûfîdir. Ma'rifet, yakîn, rûh ve 
hayat hakkındaki görüşlerini, İslâm'ın imân ışığından hareket ederek 
tarif etmesi, bu görüşümüzü te'yid etmektedir. Ona göre "Allah'a ibâ¬ 
detin toprağı ma'rifet, çekirdeği yakın, suyu da ilimdir. Hayat ilimdir, 
kimin ilmi yoksa ölüdür." "Edebin en âdisi cehalette kalman, en sonun¬ 
cusu ise, şüphede durmandır." Tüsterî'ye göre tevbe, namaz, zekât ve 
oruç kadar önem lidir. Bu da ancak helak şey yemek ile, Allah'ın emir¬ 
lerini yerine getirmekle olabilir. Tüsterî'ye göre Kur'ân mahlûk de¬ 
ğildir, Kur'ân'ın mahlûk olduğunu iddia eden, Allah'ın ilminin de mah ¬ 
lûk olduğunu iddia etmiş olur. Bunu söyleyen kâfirdir 2 0 . 

Bibliyografik kaynaklardan anlaşıldığına göre, Tüsterî bugün bir 
çoğu bize ulaşmıyan eserler vermiştir. Dakâiku'l-M'uhibbîn, Mevâ- 
izu'l-Âriftn, Cevâbâtu Ehli'l-Yakîn, Ktsasu'l Enbiya, el-Gâye li ehli'n- 
Nihâye, Risale ve Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azîm, bunlardandır 21 . 

Tefsîri 

Bu gün Mısır'da 1326/1908 de ve 1329 da basıldığı söylenen ve 
elimizde tedâvülde bulunan Tüsterî'nin tefsirinden her ne kadar İbn 
Hallikân bahsediyorsa da, bu eserin başkaları tarafından meydana geti¬ 
rilmiş ve toplama mahiyetinde bir eser olduğu da söylenmektedir 212 . 
Sehl'in sözlerinin, talebesi Ebû Yusûf Ahmed b. Muhammed es-Sicizî 
tarafından şifâhî olarak nakledildiği ve bu sözleri daha sonra Ebû 
Bekr Muhammed el-Beledî'nin kaleme aldığı, eserin baş tarafında ve¬ 
rilen isnaddan anlaşılmaktadır. Zaten, Ebû Bekr el-Beledî, kendi görü¬ 
şünü belirtirken ( Jls ) ifadesiyle bunu Sehl'in sözlerinden ayı¬ 
rır. Brockelmann'a göre bu tefsirin Gotha, Kâhire ve Şam kütüphanele¬ 
rinde birer nüshası vardır. Biz buradaki tanıtmamızda 1329'da Kâhi- 
re'de basılan nüshayı kullanacağız. 

İbnu'n-Nedim gibi bir kitâbiyatçının tefsirinden bahsetmemesi bazı 
kaynaklarda bu tefsirin zikredilmemesi ve eserin muhtevasında görü¬ 
len bazı tereddütlerden dolayı, Tefsirin Tüsterî'ye âidiyeti hususunda 
şüpheler ortaya atılmıştır. Sehl b. Abdillah et-Tüsterî'nin geniş olarak 
sözlerini ihtiva eden Hilyetu'l-Evliyâ'daki bazı tefsir örneklerini, 
tefsiriyle karşılaştırdığımızda, bunların bir kısmı mânâ itibariyle uy¬ 
gun gelselerde, lâfız itibariyle ayrılmakta, diğer bir kısmı ise tefsi¬ 
rinde yer almamaktadır. Hilyetu'l-Evliyâ'da bazı lâfız ve ibâreler çok 
kısa olarak ifade edildiği halde, tefsirinde ise sözün uzatıldığını mü- 


20 Bkz. Tefsiru't-Tüsteri, s. 46, 116, 121; L. Massignon, Essat sur les Origines du Lexique 
Technique de la Mystique Müsulmane, Paris 1954, p. 295. 

21 Tüsterî’nin hayatı ve eserleri hakkında fazla bilgi için bkz. Vefayat II. 149-150; Ebû Nuaym, 
Hilyetu'l-Evliyâ, Mısır 1351, X. 189-213; Sülemî Tabakâtu's-Sufiyye, Mısır 1372, s. 206; eş- 
Şa'rânî, et-Tabakâtu'l-Kubra Mısır 1373/1954, I. 77; Mu'cemu'l-Buldan, II. 29-31; İbnu'n- 
Nedim, Fihrist, S. 263; el-A'lâm, III. 210; Mu'cemu’l-Miiellifin, IV. 284; Keşfuzzunûn , 1193, 
1328; L. Massignon, (et-Tüsteri) Encylopedie de I'lslâm, IV. 65 GAL. S. 333; et-Tefsir ve’l- 
Müfessirûn, III. 46; A.S. , Fırat, et-Tüsterî, İslâm Ansiklopedisi, X. 322-324; Mucemu Matbuati'l- 
Arabiyye, I. 635- 

22 L. Massignon, Encyclopedie de I'lslâm, (Sehl et-Tüsteri), IV. 65. 
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başkaları tarafında^ toplandığ? görüşünü oS’ Vefatlnda n sonra 

sır ve 1-Müfessirûn sahibi de b.f °*; aya ? lkar maktadır. et-Tef- 

^ “ n Bekr Mub ~ ^ 
r ^de^~^^ve Ku, ân talerine dâir ^ 

şirine ^ İZhâr edil memiştir^ft? TcMd hakkln ' 

bir ** * 

varUğmı okuyucularımıza u6k b[r Ü2erinde bazı şüpierin 

■far, tefsirin güzel bir örneğini tesM t" ^ * S ‘ l k °™™z ohn 
vermeye çalışalım. 8 ‘ m teskU ede " bu tefsirin muhtevasın" 

bir kaç ây e ; aS“üretme meydana e,e . a ' mı Y an . fak at sûrelerden 
Baştarafta tefsirin isnadı verilmekte ve T getlnmı S küçük bir tefsirdir. 

”7 d , b - Sa r Sr ' dan 4kürektedir. Kur'ân Te™ 275 aenesirıd e Muham- 
sıfatlarını belirten bir mukaddime - •u . Kerımı anlamak isteyenlerin 
söylediğimiz gibi bu Daha evvel 

leh T 11 n ,° ktalar da mevc uttur. Dikkatli bir Zaklre muvafakat 

< a 'ta âye " erinİn dÖrt “**“ şöyleTâd^^etmeye 

'jTl J^Tı hjt W» *J «iijBi ^ u ^ u 

Görüldüğü gibi müellif mukaddime- ı _. — ^ * <$ î 

lay.rHad n İ n ri a r nm a « lkla ”aktad.r O'na göre'«h"' 1 " .f? hİr > bâtm , had 
rfj t’ m d ’ heIaI ve haramlar: Matla ise n° Zahi * hkvet; Bâtın, an- 
e kalbın aydınlanmasıdır Zahir ilim ’ n î^ murad etti ği Şey üzeri- 
»ak ise onu hususi olarak murad ^ iiimdir - Mta* anla- 

suresınm 78. âyetinde "...Bunlarane oTuvÖrda I £. e - k "2- CenSb '' Hak - Nisâ 
yanaşmıyorlar" yani hitahı ani uyordah *Ç bir sözü anlamava 
başka bir yerde ^ te , u ,77777’ buyUrmaktadlr24 - Yine o 
Muhammed ümmetinden bir “* d,l “! :d *“JU) Yüce Allah, 
zâhiri veya bâtmî olarak muhakttk'^T 0 , 7 "^ '° na Kur ' ân ' 1 

g etlr ° na zahiri biliyoruz, 


î 2 S 2 !r , ‘»»*. 
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ama bâtın nedir? denildiğinde, cevaben, Kur'ân'ın anlaşılmasıdır. Onun 
anlaşılması da onun muradıdır, dedi 25 . 

Yukarıdaki iki ifadeden anlaşılıyor ki, Sehl b. Abdillah et-Tüsterî, 
zahirden mücerred lugavî mânâyı, bâtından da Allah'ın kelâmında mu- 
râd ettiği mânânın anlaşılmasını anlamaktadır. Yine o, zâhirî mânâyı, 
Arap dilini bilen herkesin üzerinde durabileceği umumî işler, bâtın 
mânâyı ise, Allah'ın irşâd ve talimi ile Allah ehlinin bileceği hususî 
işler olarak anlamaktadır. 

Sehl, bu tefsirini sadece işârî mânâlara tahsis etmemiştir. Biz bu¬ 
rada zâhir mânâları da görebiliriz. Onların arkasından, işârî mânâlar 
takib eder. Bazen de sadece işârî mânâlar veya zâhirî mânâlar arzedi- 
lebilir. Eserde bâtın işârî mânâlar açık bir şekilde görülmeyebilir. 
Besmele ve Fâtiha’nın tefsirlerinde, dikkatli bir bakış, bu'nları seze¬ 
bilir. Meselâ, Besmele’nin tefsirinde: 

£/_uJlj jc <UI p L^J pLJI JlSİ j\ t~u^lI <111 ^ IIII n (jc. J( j III (Jj-uj ... 

p La.ı.uV I (jjl f I j»-uı VI jjt <11 lj ıj^y jt <111 ıiş-tt *dl I p liuı 

jjju ^jlj J^UJJ ^1 İ^işL ^ ı_UC. (jj^o ı-S<la jOUIj uİİVI LjJS 

LaIIjS JiL»J I fjA jA.V I (_>u üjV I 0-a J-ALtaiI V I <Afİ JLljV <(fljfi-u Alfa-. <jLÂâ.j 

Sûfîlerin, dereceden dereceye geçen makamlarının fikrî teselsü¬ 
lünü görmekteyiz. Yine burada, et-Tüsterî, tasavvuf erbabının harfler¬ 
den mânâlar çıkarma yoluna gidişinin ilkel bir örneğini vermektedir. 

A'râf sûresinin 148. "Musâ'nın ardından milleti, zînet takımlarından 
canlıymış gibi böğüren bir buzağı heykeli yaparak, onu tanrı edindi¬ 
ler" âyetini açıklarken, 

O* (j^lA’îıVj <aljj Jjhl o° o*- ^4^ J4âl L LjLjuû] 

■üjLiC J-^PİI 6 J-l£. I jj i aK I <jLuuuf ^y> <Jo ruv p Llİj JJLj V| çjlj 

27 1ÜMİ İ4İI Jâ5 o*j 

"İnşam Allah'tan yüz çevirten aile ve evlâd gibi her şey, İnsanın 
buzağısıdır. İnsan bundan, ancak onu hâsıl eden sebeb ve lezzetleri 
yok edebilirse kurtulur. Nitekim Yahûdiler, o buzağıya tapma ibâde¬ 
tinde ancak nefislerini katlederek kurtulmuşlardı" der. 

Şuara sûresinin 78-82. "Beni yaratan da, doğru yola eriştiren de O'- 
dur. Beni yediren de, içiren de O'dur. Hasta olduğumda, bana O şifâ 
verir. Beni öldürecek, sonra da diriltecek O'dur. Ahiret gününde ya- 


25 Tefsiru 't-Tüsterî, s. 5. 

26 Tefsiru 't-Tüsterî, s. 6-7. 

27 Aynı eser, s. 39-40. 
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açıkhrken™ ba “ a ha>i ^ l:,nl:ls '"' umduğum O’dur" âyetlerini 
^ ^ ^ ^ ** *> » 

T" ■' ^ ^ ^ ^ ^ UM *. 

içta 0 dur ' ° b<ad ubûdimö 
•>**£" ** Vren de OMto-lZ wS 2°*™ t°, la er iştirdi. B ra , 
ve kıfâye şarabı üe beni sulayan Odur“w»« b "“ J*°yuran tevekkül 
di ğerini başkası içi„ harekete „ei,\-' "'!'">i" m ‘ , “ O bana şifa 
şehvetine meylettirdiğinde, bem önl ' ^v' . korudu - dd “ya 
sonra da diriltecek O’dur" iikiMle , ablt oydu. "San, öldürecek, 

tir 'aw«* g „„,v„ rfe ya„,l,^Z^Zat^ r r Sonra <«* *«M- 
O rfıır. o kelamını korku ve ümit ar bağışlamasını umduğum 
koydu.- Mag-firetle onun üzeri" hükme^^ *!«*•» ü ^ne 
açıklamalarda bulunmaktadır medl ’ ' 5ekllnde işârî olarak 

«ut^t^ «** bir kurbanlık ve, 

Î ^ 0 • V) ÖV, ^ A aULJ| 

nm^^^setmişa Allah^azb ve^o- 

şşsg aaa.'i ■ş? J 3 «ag; 

•ahsıs edip, insani yaratılısınm a,ı,-u,„ı J,aım - (a„s.) sim sırf Allah'a 
vak büyük bir kurba^" t ^, do e““ Allab <»«fl<lye^ 
din mi Allah nasıl bir benzetme vantr Güzel™ SU f e . s ; nin 24 "Görme- 
dallan gökte olan güzel bir 7ğ J £bîdt T- k ° M ^"le) sâbit, 

der: gaç 8 ‘ b,dlr a > ct ™ tefsir ederken, şöyle 


2ş Nefsini ’t-Tüsterî, s. 69-70. 
' Aynı eser, s. 79. 
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lg£.jij CuLj I j İmi . <Aiia ijy ,t,<: <jxla <CaK ^İİo <111 v_â-iS jÖ jJ|) <l_ji 

^Jj-uj <jlc <111 ^ I m o| La^ûc. <111 jjiuâj <1>^ û 11 (pI « ««» 1 1 ^ 

(_^öjVI < 1 iril ^a^LI dil j : (JlÂİ <iaJoil Sj -ı . » fii l : ’j jj ^-Aj <jLa^aal 
^a^ail <111 <j^i Jla İÂgİ Jjjİa pLuuJI ^11 < '-^ oC - (J^İ pL&auull <X^yâj 

30 .^KJIj 

Bu âyetle ilgili olarak, İbn Abbas'dan şöyle hikâye ediliyor: "Saha- 
biler bir yerde oturmuş, âyette geçen güzel ağaç hakkııida konuşulur¬ 
ken, Hz. Peygamber (s.a.s.) çıkageldi. O (ağaç) mü'mindir. Aslı yerde, 
dalı göktedir. Yani ameli göğe yükselmiş olarak kabul edilmiştir. Bu 
bir benzetmedir ki, Allah, mü'min ve kâfirlerin durumunu anlatmak 
için vermiştir" dedi. 

Kezâ En'âm sûresinin 54. "...Rabbmız,sizden kim bilmeyerek fena¬ 
lık İşler de arkasından tövbe eder ve nefsini düzeltirse, ona rahmet 
etmeyi, kendi üzerine almıştır. O, bağışlar ve rahmet eder" âyetini 
tefsir ederken, 

6JJU jj-® t_İİ4 <11 j İJ-UJ j«-5‘ı/> J^£. QJ) <Jİ <■■*-».jii < ı nfl’l ( Jİ£. jlShj l_rt<) 

L föLJI <ıic. 43b (^Jj ^jî <ill (jl dâj - jjîe- ‘dli jtL-ûb 
jâc JLiİ dinili Ijl dlda.1 (j-ıl ^1 <Uİc. <111 Cıljlua JjlJ JLSİ ^ . ‘ılia^ 

3 1 . bj n.^'ıl l 

"Yüce Allah Dâvûd Peygamber'e şöyle vahyeder: "Ey Dâvûd, kim 
beni bilirse, beni murâd eder. Kim beni murâd ederse beni sever. Kim 
beni severse beni taleb eder. Kim beni taleb ederse beni bulur. Kim 
beni bulursa, beni hıfzeder" bunun üzerine Hz. Dâvûd şöyle dedi: “Ya 
Rabbı, seni taleb ettiğimde seni nerede bulurum dedi. Allah da cevap 
olarak, Beni, benden korkanların kırık kalblerinde bulursun dedi." 
Görüldüğü gibi burada ma'rifetin derecelenmesini görmekteyiz. 

Kezâ yine Kıyame sûresinin 22-23. "O gün bir takım yüzler, Rabla- 
nna bakıp parlayacaktır" âyetlerinin tefsirinden sonra, 

Jlû£.Vl e hya. JL2 <JJjİ <Aâi. <tiİ ıjJi JLS (û^Joü L^jj 6jxAli jlojj 

<Gc. <lll eljjall ûc. je. (jaJI (jll ^ÂİI plj^j <ı?JI 

Jjjjj Lflc. <111 ^fdrâj <sulj cûl£j elill IjdaûLuılj pliiil PiLil Ijjaaai :Jl2 <j| 

yit j-o-i <tL js: I Igjfl dlljV û_ya.VI ı_ts.lj Igjfl dlj^jV Lûjll ı_ ı-t .I I I 

30 Tefsiru 't-Tüstert,s. 52. 

3 1 Aynı eser, s. 35. 
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i (jjıLi öjj-1 i Jj^ûj 4f* ûjfct y 

32 lt Jla (jl^ÂJIj jUIU L a^JLJa I 

Râbia el-Adeviyye'nin münacatım da delil olarak getirmektedir. 

Yukarıda vermeye çalıştığımız Tüsterî tefsirinden bazı örneklerin 
hiç biri şer'î ve aklî yönden reddedilecek mahiyette değildir. Kısacası 
verdiği işârî tefsir izahları makbuldür ve Kur'ân'ın lâfzına muhalif 
değildir. Zaten Tüsterî bu eserinde Kur'ân'ın delâleti nisbetinde ve- 
levki işaret yoluyla da olsa, nefisleri tezkiyeye, kalpleri temizle¬ 
meye Allah ve fazilet ile onu süslemeye gayret göstermektedir. 
Zikrettiği bu şeylere şâhid olarak geçmişteki sâlih kimselerin hikâ¬ 
yelerini ve haberlerini bize nakletmektedir. Ona göre Kur'ân Allah'ın 
Kelâmı'dır, bu kelâm yaratılmış değildi. Kelâm onun sıfatıdır. Nasıl 
Allah'ın sonu yoksa, Kelâmı'nın da sonu yoktur. Mahlûkun aklı ve an¬ 
layışı onun sonunu bulamaz. Allah velilerin kalblerine ne kadarını aç¬ 
mışsa o kadarını anlayabilirler 53 . Sûfilere göre kul, Kur'ân'ın her har¬ 
fine bin mânâ verse, Allah'ın o harfde bulunan ilminin sonuna varmış 
olmaz. Ondaki bu sonsuz mânâları anlayabilmek için herşeyden önce, 
Kur'ân'ın zâhiri ile amel etmek gerekir. Kur'ân kalb huzuru ile dinle- 
nip, onunla ame l edilirse, kişide anlayış ve istinbat doğar . 

Bu eserde, tasavvufî tefsire âit pek çok örnekler bulmak mümkün¬ 
dür. Şunu da belirtelim ki, bu tefsirde, daha sonra teşekkül edecek ta- 
savvûfî tesirlerde görülen sözün uzatılması ve fikirlerin karışıklığı 
gibi hususlar pek görülmemektedir. Meselâ, kötülüğün (şakâvetin) üç 
alametini belirtirken, mescidin yakınında ve şehirlerde oturduğu 
halde cemaâtle namaz kılmayan, Mekke'de bulunduğu halde haccı ifa 
etmeyen kimseleri gösterir 34 . Kezâ kendisine, nefse en zor gelen şey 
nedir? diye sorulduğunda, ihlâsdır demesi ve nefsin onda payı olmadı¬ 
ğını söylemesi gibi 35 . Bu eser tasavvuf cereyanının ilk devirlerini 
göstermesi bakımından ehemmiyeti hâizdir. 

b) Sülemî ve Tefsiri: 

İslâm tarihinde IV. hicrî asır, siyâsî ve fikir hareketleri bakımın¬ 
dan mühim bir dönüm noktasıdır. Hilâfetin çoğalması, emir ve vâlile- 
rin istiklâl ilân etmeleri, bu dönem içerisindedir. Müellifimiz, Mu- 
hammed b. el-Huseyn b. Mühammed b. Musa el-Ezdî es-Sülemî (325- 
412/936-1021) Horasan bölgesinin en önemli şehirlerinden olan Ney- 
sâbûr'da doğdu. Baba tarafından Ezd kabilesine mensûb olduğu için 
"el-Ezdî", anne tarafından da Süleym kabilesine nisbetle "es-Sülemî" 
denilmiştir. Her iki kabile de Arab asıllı olduğundan Sülemî de hem 
baba hem de ana tarafından Araptır. Künyesi Ebû Abdirrahmandır. 
Babası Hüseyin b. Mühammed, zâhid, muttakî, devamlı mücâhede eden, 

32 Tefsiru’t-Tilstert,s. 112-113. 

33 Aynı eser, 59-60. 

34 Tefsiru't-Tüsteri, s. 40. 

35 Aynı eser, s. 47. 
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muamele ilimlerine vâkıf, fakir, fakat şânı yüce bir sûfî idi. Annesi de 
zamanının servet sahibi sûfî âlimlerinden Ebû Amr îsmâil b. Nuceyd'in 
kızı idi. Böyle zâhid ve muttaki bir ana ve babadan doğan Sülemî'yi, 
babasının genç yaşta ölmesi üzerine, anne tarafından dedesi olan Ebû 
Amr İsmail b. Nuceyd himayesine aldı. Dedesi, çocuğu olmadığı için 
Sülemî'yi küçük yaştan itibaren yanından ayırmamış, derslerinde ve 
meclislerinde de beraber bulundurmuştur. İlk tahsiline Kur'ân hıfzı 
ile başlamış, sırasıyla edebiyâta ve dile dâir bilgiler elde etmiştir. 
Daha sonra çalışmalarını genellikle hadis araştırmalarına hasretti ve 
tasavvufî bilgilerini artırmaya gayret etti. Re'y, Hemedân, Merv ve Hi- 
câz gibi şehir ve bölgelere seyahat ederek oralardaki şeyh ve âlim¬ 
lerden faydalandı. îlk hocası, dedesi olan Ebû Amr îsmâil b. Nuceyd, 
kendisinden tarikat hırkasını giydiği Ebû'l-Kâsım en-Nasrâbâzî, Ebû 
Nasr es-Serrâc gibi elliye yakın şeyh sayılabilir. Dedesinin ölümü ile 
kendisine büyük bir servet kalan Sülemî, bu para ile zengin bir kü- 
tüphâne tesis etti. Bir de Neysâbur'da bir hânkâh yaptırdı. 412/1021 
senesinde vefât ettiğinde bu hânkâha gömüldü. Kendisinden ilim alan 
talebelerinden 25 kadarı şöhrete ulaşmışlardır. Abdülkerim el-Ku- 
şeyrî (Ö. 465/1072) bunlardan biridir. 

Velûd bir müellif olan Sülemî'nin eserlerinin sayısı büyük bir ye¬ 
kûn tutmaktadır. Bu eserler genellikle hadis, tefsîr, târih ve tasavvuf 
ile ilgilidir. Eserlerinin leh ve aleyhinde bir çok görüşler vardır. 
Onun en fazla ithâm edilen yönü sûfîler için hadis uydurmasıdır. İslâm 
bilginleri ahlâkı güzelleştirici hadisler üzerinde fazla titizlik gös¬ 
termemişler ve daha ziyade ahkâm hadisleri üzerinde durmuşlardır. 
Ahmed b. Ubeyd "Ravzâtu'l-Muhibbîn" adlı kitaba yazdığı mukaddime¬ 
sinde bu hususa işâret etmektedir. "Eğer bu kitabda zayıf hadislere ve 
isrâiliyât hikâyelerine rastlarsan bil ki bu, müellifin ta'n edilmesine 
sebep teşkil etmez. Çünkü onlar ahkâm hadislerinde titiz davranıyor¬ 
lardı. Fakat hüküm koymayan hadislerde bu titizliği göstermiyor¬ 
lardı." Ahmed b. Hanbel de şöyle demektedir : "Biz helal ve haram 
hakkında rivâyet ettiğimiz vakit senetlere çok dikkat ederdik. 
Amellerin faziletleri hakkında olan, bir hüküm koyup kaldırmayan ha¬ 
dislerin senedleri üzerinde fazla durmazdık." 

Bu esastan hareket edecek olursak, Sülemî hakikat ve tasavvuf 
ilimlerine vâkıf bir kimse idi. Bu sahada ünlü eserleri vardır. Zama¬ 
nına kadar tertib edilmeyen kitabları telif etmiş, kırk seneden fazla 
da imlâen ve kırâeten hadis okutmuştur. Yaptığı İlmî seyahatlerde, 
meşâyih tabakalarını, onların siretlerini ve sözlerini, târihlerini, 
âdâb ve sohbetlerini yazmıştı. 

Sülemî'yi gerek muasırları ve gerekse sonradan gelen pek çok ilim 
adamı medhetmiş, onun tasavvuf mesleğini övmüşlerdir. Abdülgâfir b. 
İsmail el-Fârisi, el-Hâkim Ebû Abdillah Îbnu'l-Beyyi, el-Hucvirî, îb- 
nu'l-Esîr, Dâvûdî, Hatib el-Bağdâdî, Kuşeyrî gibi ilim adamları, ondan 
övgü ile bahsederlerken, es-Sübkî, ez-Zehebî, îbnu'l-Cevzî, îbn Tey- 
miye, el-Vâhidi'yi ve îbn Salah'ı onu tenkid edenler arasında görürüz. 
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Genellikle yapılan tenkidler iki nokta üzerinde toplanabilir: Birin¬ 
cisi, Hakâiku't-Tefsiri'ni sûfîler için telif etmesi, diğeri ise sûfiler 
için hadis uydurmasıdır. 

Sülemî'den evvel tasavvufî tefsirler telif edilmiştir. İlk sûfî tefsiri 
Sehl b. Abdillah et-Tüsterî'nin yazdığını söylemiştik. Daha sonra, Ebû 
Bekr el-Vâsıtî de bu üslûbda bir tefsir yazmıştır. Sülemî'nin tefsiri 
bunlardan sonra gelir. Bu bakımdan sûfîler için tefsir yazmakla itham 
edilmesi uygun değildir. Hadis uydurması meselesine gelince, Sülemi- 
’yi, hadis uydumakla ithâm eden ilk şahıs muasırı olan Muhammed b. 
Yusuf el-Kattân en-Neysâburî'dir. Bu ithamın, ne gibi bir asla dayanıp 
dayanmadığı iyice araştırılmadan daha sonraki nesillere intikal etmiş 
bir görünüm arzettiği anlaşılmaktadır. 

Bir hadisci olarak, rivayet edilen hadisleri tetkik edilince, bunla¬ 
rın hüküm koyma veya hükmü kaldıran cinsinden olmadığı görülmek¬ 
tedir. O'nun hadisleri, zühde, tevazua, hased, kibir, ucûb ve benzeri 
kötü huylardan sakınmaya dâirdir. Eserlerinin içinde, zayıf hattâ 
mevzu hadisler olabilir. Baş tarafta da zikrettiğimiz gibi, onu ithâma 
vesile olmamalıdır. Zira, Sülemî bunları uydurmamış, itimât ettiği ve 
itirazı küstahlık saydığı şeyhlerinden duyduklarını, tenkide tâbi tut¬ 
madan almıştır. Onun uydurduğu söylenen hadislere, daha önce gelen 
zâhid ve sûfîlerin eserlerinde rastlanmaktadır. Gazâli'nin kitabla- 
rında da mevzû hadislerin bulunduğunu bilmekteyiz. Fakat Gazâlî ki¬ 
tabına bu hadisi aldı diye hadis va'zetmiştir diyebilir miyiz? Bu ba¬ 
kımdan Sülemî'ye yapılan tenkidler ağırcadır. Ancak onu ithâm eden¬ 
lerden bir kısmı onu tebriye etmeye çalışmışlardır 36 . 

Tefsiri 

Kaynaklardan elde edilen bilgiye göre Sülemî'nin eserlerinden bü¬ 
yük bir kısmı bize kadar intikal etmemiştir. Bilhassa üzerinde duraca¬ 
ğımız tefsiri büyük hacimli bir cild halinde dünyanın çeşitli kütüpha¬ 
nelerinde, yazma halinde bulunmaktadır 37 . Bu eser İslâm tasavvufu İle 
uğraşan Massignon, R. Hartman, Arberry ve W. Ebermann gibi Avrupa¬ 
lIların dikkatini çekmiş ve eserlerinde, onun önemine temas ederek, 
neşredilmesini istemişlerdir 38 . 

Sülemî bu tefsirinde kendi fikirlerinden ziyâde, kendisinden ev¬ 
velki sûfî te'villerin nâkili durumundadır. Çeşitli sûfî te'villerini bir 
araya getirerek toplamış, zamanındaki ve kendinden önceki zamanlar¬ 
daki sûfîlerin anlayış, düşünüş ve duyuşlarının kaybolmasına mani ol- 


36 Sülemî'nin hayatı, şahsiyeti ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz. Tabakâtıı'ş-Şâfi'yye, IV. 143- 

147; el-Bidâye , XII. 12-13; Mizânu'l-l'tidâl, III. 523-524; Tezkiretu'l-Huffâz III. 1046-1047 
Lisânu'l-Mizân, V. 140-141 Suyutî, Tabakâtu'l-Mûfessirin, S. 31; Dâvûdî, Tabakâtu'l-Mûfessirin, II. 
138; Mu 'cetnu 'l-Müellifîn, IX. 258-259; Tarihu Bağdat, II. 248-249; el-Muntazam, VIII. 6; 

. Şezerât.u'z-Zeheb, III. 196-197; Keşfuzzunûn, 42, 46, 53,168, 286, 673, 955, 1006, 1104, 1183, 
1387, 1445, 1784; el-A'lâm, VI. 330; GAL. G. I. 200, S. I. 36i;; et-Tefsir ve'l-Mûfessirûn, III. 50; 
Tahsin Yazıcı, Sülemî (I.E.) XI. 94-96; S. Ateş, Sûlemi ve Tasavvufî tefsiri, s. 32-70. 

37 Bu tefsirin yazma nüshaları için bkz. GAL. G.I. 200-201, s. I. 361; S. Ateş, Sülemî ve Tasavvûfî 

tefsiri, s. 70-75; Tabakâtu’s-Sufiyye (Nureddin Şariba'nm ön sözü) s. 35. 

38 Sülemi ve Tasavvûfî tefsiri s. 70. 


muş ve onları bir tertib altında toplamıştır. Nasıl Taberî, kendinden 
evvelki zâhir ehlinin tefsir kaynaklarını toplamış ve onların kaybol¬ 
masını engellemiş ise, Sülemî de bâtın tefsir kaynağını toplayan ve 
onların kaybolmasına mânî olan kişidir. Bu tefsir Sûfîlik târihinin 
özelliklerinin anlaşılmasına yardım edecek önemli bir eserdir. O, ta¬ 
savvûfî araştırmalar için en önemli ve en zengin hâzinelerden biridir. 

Kendisinden önceki sûfilerin izahlarına dayanılarak tasavvufî işarî 
mâhiyette yazılmış olan bu tefsiri, bir çok müellif tenkid etmiş ve 
hatta ondaki izahlara inananların zındık ve kâfir olacakları görüşüne 
kadar varanlar olmuştur. Bu aşırı ithâmlara rağmen, kendisinden sonra 
gelen, sûfî işârî tefsirlere tesir etmesi, matbu olmadığı halde İslâm 
âleminde yüzlerce nüshanın el yazması halinde bulunması, onun değe¬ 
rini göstermesi bakımından önemlidir. 

Sülemî'nin bu tefsiri, Kur'ân'ın bütün sûrelerini ihtiva etmektedir. 
Her sûre başına (Sj^ ^ L j£i ) ibâresini ekleyerek, o sûre hak¬ 
kında söylenen işârî tefsir yönlerini ele alır. Zâhirî yönlerini ortaya 
koymaz. Nitekim zâten kendisi de tefsirinin mukaddimesinde "Zâhir 
ehlinin müstakil kitâblarda yaptığı gibi ben de hakikat ehline tefsiri 
toplamaya muhabbet ettim" demesinden de anlaşılacağına göre, bu tef¬ 
sirde zâhir tefsir murâd edilmemektedir. Bu yönü âdetâ Taberî ile 
mukayese edilebilir. 

Sülemî'nin tefsirinin kaynaklarını, Hz. Peygamber, Hz. Ali, Abdul¬ 
lah b. Abbas ve diğer bazı sahabilerle birlikte, Ca'fer b. Muhammed es- 
Sâdık, ibn Atâullah el-lskenderî, Cüneyd, el-Fudeyl b. Iyâd, Sehl b. 
Abdillah et-Tüsterî ve daha pek çok zevâtın tefsirleri teşkil eder 39 . 
Görüldüğü gibi bu tefsirde Sülemî'nin şahsî görüşlerinden ziyâde, on¬ 
da hakim olan başkalarının görüşleridir. Sülemî'nin bu işteki rolü, on¬ 
ları toplamak ve tertib etmek olmuştur. Bu bakımdan tefsir yönünden 
kendisine yapılan ithâmlar pek tasvib edilmez. Zaten Sülemî de böyle 
bir telife başlayış sebebini şöyle anlatmaktadır. 

• u* IjSauj ^AİjJaJI (jytujjjji.! cjjIj (1.: <UI <Lojk,j Jli 

«jtfculij tj nıSftj <<iij tcp K i t ı /ı j \jî (jjj 

oLİ VI «ÜLûLdl (jLuJ ^Je. <jLLA ^ j *w> Ja.1 J»~ 1 fîj jdj > in nj 

yJc. JjC l^l j£j ClÜj fP Ua£. ljuLulM Q 11 in << 2 jİILa 

(illâ jjl On** 1 < Ij Tu ı ıVun l Lâj_^a. villâ ^ j î O» <n ıı ojSj . . ı_n jj jji. 

) v-ull (j-lc. <JJjlj «lillj ^jlj Jjh| ^cjLÎi-o JI3SI (j*IÜLa 
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39 Sülemî'nin kaynakları olarak 74 sûfi tesbit edilmiştir. Geniş bilgi için bkz. S. Ateş, Sülemî ve 
Tasavvûfi Tefsiri, s. 76-95. 
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"Zahir ilimlere vâkıf olanların, kıraât, tefsir, müşkil, ahkam, i'rab, 
lügat, mücmel, nâsih, mensûh gibi çeşitli Kur'ân ilimlerinde ileri git¬ 
tiklerini, fakat hiçbirinin Cenâb-ı Hakkın hitabının hakikat ehlinin 
dilinden mânâsım anlamaya yanaşmadığını, ancak Ebu'l-Abbas b. Ataya 
ve Ca fer b. Muhammed es-Sâdık'a nisbet edilen dağınık bazı âyetler 
üzerinde durulduğunu gördüm. Ben de onlardan beğendiğim bazı söz¬ 
ler işitmiştim. Gücüm ve çalışmam nisbetinde bunu da onların sözle¬ 
rine katmak ve hakikat ehli şeyhlerin sözlerini de ilâve etmek iste¬ 
dim. Bu husustaki şeyleri toplama işlemi için Allah'a istihare yaptım. 
Bu konuda ve yapacağım bütün işler için ondan yardım istedim, O, bana 
yeter ve ne güzel yardımcıdır O." 

Sülemî'nin tefsirini Rivayet yönünden ele alırsak, onda şu hususi¬ 
yetleri görebiliriz: Verdiği haberlerin isnâd zincirlerinde dikkatli 
olmak lazımdır. Zira onda, sahîh ve söyleyenin isabet ettiği nakiller 
olduğu gibi, söyleyenin hatâ ettiği haberler de vardır. Nakledilenden 
zayıf ve şüpheli nakillerin varlığı da unutulmamalıdır. Ca'fer-i Sadık'- 
tan gelen nakiller genellikle böyledir. Ama zamanındaki sûfî düşünce¬ 
yi aksettirmiş olması yönünden önemlidir. 

Yaptığı nakillerde şeyhten nakleden râvî zincirini verirken, çok 
kerre de 41 çjuiLJjüi ^ Jls"" Jls" ” ^ Jls" şeklin¬ 

de verir. Söyleyeni belli olmayan yorumlar için de " JjS " formülünü 
kullanır 42 . 

Bu tefsirlerin her ne kadar sûfî görüşleri ve işârî tefsiri aksettir¬ 
diğini söylemiş isek de, sanıldığı gibi zahirî tarafı da hiç yok dene¬ 
mez. Bazı âyetlerde önce zâhir mânâ verilmekte, sonra da bâtını mâ- 
nâya geçilmektedir. Hattâ bazı âyetlerin sadece zâhir rivâyet tefsi¬ 
riyle iktifâ edilmiştir. Bu tefsirde, âyetleri asıl mânâsından uzaklaş¬ 
tıracak veya çıkaracak te'villere çok az rastlanır. Onun tefsirinde te 1 - 
vilden ziyade, âyetlerin taşıdığı derûnî hikmetler üzerinde açıklama¬ 
lar vardır. Meselâ, Hud Sûresinin 117. "Rabbın, kasabaların halkı ıslâh 
olmuş iken, haksız yere onlan yok etmez" âyetinin tefsirinde : 

43 " uiual; Jjîj ” Zâhir tefsirde 

denildiki: "Ehli birbirine insâf edici olduğu takdirde" ibaresiyle 
zâhir tefsire yer vermiştir. Kezâ Fâtiha sûresindeki "Hamd" lafzı 
hakkında "Hamd hem genişlik hem darlık zamanında olur. Şükür ise 
ancak nimetler karşılığında olur" 44 demekle hamd ile şükrün farkını 
zâhirî olarak belirtmektedir. 


40 et-Tefsfr.ve'l-Müfessirûn, III. 51-52. 

41 Hakâiku 't-Tefsir (Fâtih ktp. No. 262) v. 12b, 15a, 15b. 

42 Hakâikut-Tefsir, v. 2a. 

43 Aynı eser, v. 124a. 

44 Hakâiku't-Tefsir v. 6a. 


Yine Bakara sûresinin 155. "Muhakkak sizi biraz korku, biraz aç¬ 
lık ve mallardan, canlardan, ürünlerden biraz eksiltmekle deneriz, 
sabredenlere müjdele" âyetini açıklarken, İmâm eş-Şafi'i’nin "Havf, 
düşman korkusudur; Cu', Ramazan ayı açlığı; mallardan eksiltme, ze¬ 
kât; nefislerden eksiltme, hastalıklar; meyvelerden eksiltme, sadaka¬ 
lardır. Bunları edaya sabredenleri müjdele" 45 şeklindeki zahir 
açıklamasına yer vermiştir. Bu izâh şekli, İmâm eş-Şâfi'iye atfedilen 
Ahkâmu'l-Kur'ân adlı eserde de aynen mevcuttur 46 . Bunlardan ve daha 
pek çok örneklerden anlaşılacağı üzere, Sülemî zâhir mânâ veren 
kaynaklardan da faydalanmış ve onları eserinde göstermiştir 47 . 

Sülemî tefsirinde âyetleri ve hadisleri, bir âyeti tefsir etmek İçin 
delil getirmiş, kısacası Kur'ân'ın Kur'ân ile ve Kur'ân'ın hadis ile tef¬ 
sirini yapmıştır 48 . Âyetlerin açıklanması için Arap şiirinden şâhidler 
getirmeyi ihmal etmemiştir 49 . Müellifimiz, âyetlerin açıklanmasına 
yardım edecek tasavvuf! hikâyeleri de nakletmeyi ihmal etmez 50 . Sü¬ 
lemî, Âdem'in yaratılışı, Cennet, melekler hakkında Isrâiliyâttan ol¬ 
duğunu söyleyebileceğimiz bazı haberleri de nakletmekten çekinmez. 
Meselâ, Ra'd sûresinin 13. "O'nu, gök gürlemesi, hamd ile, melekler 
de korkularından teşbih ederler..." âyetini tefsir ederken, îbnu'z- 
Zencâ-nî'nin şöyle dediğini nakleder: “Gök gürlemesi meleklerin ba¬ 
ğırmaları, yıldırım da kalblerinin kükremesi, yağmur ağlamalarıdır” 51 . 
Bu şekilde izahlar İslâmî bir temele dayanmadığı gibi, genellikle bu 
gibi haberler başka yollarla girmiş Islâm'a âit olmayan haberlerdir. 

Buraya kadar rivâyet yönüne temas ettiğimiz Sülemî'nin tefsiri, ge¬ 
nellikle re'ye dayandığından, bu tefsiri dirayet tefsiri içerisine müta- 
laâ eder ve o yönden özelliklerini inceleyebiliriz: 

Ebu Abdirrahman es-Sülemî, genellikle hüküm bildiren âyetler ü- 
zerinde durmamış, onları tefsir etmeden geçmiştir. Zaten sûfîlerle Bâ- 
tınîleri ayırdeden en mühim husus da burada belirir. Bildiğimiz gibi 
hakiki sûfîler zahir mânâyı kabul ederler. Bâtınîler ise fıkhî hüküm¬ 
leri te'vil ederek, zâhir hükümleri ortadan kaldırmak isterler. Her ne 
kadar daha sonraları gelen sûfîlerin tefsirlerinde fıkhî ahkama bâtınî 
mânâlar verilmeye başlanmışsa da, fakat onlarca zâhir inkâr edilme¬ 
miştir. 

Müfessirimiz çok az da olsa, usulle ilgili bazı bilgileri vermiştir. 
Meselâ, Lokmân sûresinin 17. "îyilikle emret" âyetini tefsir ederken, 
emrin çeşitleri hakkında bilgi vermekte ve Vâsıtî'nin bu konuyu şöyle 
anlattığını zikretmektedir: Emir birkaç çeşittir: 


45 Hakâikut-Tefsir, v. 17a. 

46 eş-Şâfi'i, Ahkâmu'l-Kur'ân, Mısır 1371/1951, I. 39. 

47 Diğer örnekler için bkz. Sülemî ve Tasavvûfl tefsiri, s. 100-104. 

48 Hakâiku't-Tefsir, v. 69a, v. 14a. 

49 Aynı eser, v. 96b-97a. 

50 Aynı eser, v. 4b. 

51 Aynı eser, .v.lOla, 163a. 
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Farz olan emir: ' s^i ' (Namazı kıl). 

Tekvîni emir: ‘c£‘ (Ol). 

Tağyîrî emir: ' Sjjî bij£ * (Aşağılık birer maymun olun). 

Tehdid emri: “ pili L ijLcl' (istediğinizi yapın). 

Irşad emri ' .L^U L ^ijS ijijS ‘ (Adaleti yerine getirenler olun). 

Kaziyye emri: »U VI ijo^ V) dy ■ ■ (Rabbın ancak kendisine 
ibadet etmenizi emretti). 

istihza emri: ' f+ı» o*kı«,l ' (Sesinle gücünün yet¬ 

tiğini yerinden oynat). 

Sünnet emri: " { xia*L ijü * (Yeyince dağılın). 

Ma'rûf emri: * * (iyilikle emret). 

Ihsan emri: “ (»sı <iiı ı^a^u ■ (Yer açın ki Allah'ta size yer 
açsın). 

Kifaye emri: * cgSjjJtl l^tsü ” (Müşrikleri öldürün) gibi 52 . 

Sülemî tefsirini sâde bir Arapça ile yazmasına rağmen, Arap dili 
grameri bakımından bazı açıklamalar yaptığını görürüz. Meselâ, Ba¬ 
kara sûresinin 2. ’ v t£ll dia ■ (Bu kitab) âyetinde * dia “ nin ‘ ıx* ■ mâ¬ 
nâsında olduğunu bildirir 53 . 

Müellifimiz, sûfîlere büyük sevgi beslediği ve onlara itimad ettiği 
için, onların sözlerini tenkidsiz kabul etmişse de, bulduğu her haberi 
olduğu gibi almamış ve bazı haberlerde şüphelerini belirtmiştir, bazı¬ 
larına da itimâd etmediğini söylemiştir. Meselâ, 

O 1 ** «'Ull f-Luy <İI <> İSJJJ» 


.«6jâua 

Sülemî "Besmele" deki harfleri izâh ederken, Hz. Peygamber'den, 
eğer doğru ise, şöyle rivâyet edildi: "ba" bahası, "sin" senası, "mim" 
mecdidir 54 demektedir. Kezâ Enbiya sûresinin 83. âyetinde, Hz. Ey- 
yûb'un çektiği sıkıntıdan bahsederken, Enes'in Hz. Peygamberden ri¬ 
vâyet ettiği hadisini naklettikten sonra "Ben bu hadis hakkında emin 
değilim. Bu Hz. Peygamber'in sözüne benzemiyor" demektedir 55 . 

Genellikle sûfîler, Kur'ân'daki hurûfu mukattaalar hakkında çok 
indî diyebileceğimiz te'villere kalkışmışlar ve haklı olarak da tenkid- 
lere maruz kalmışlardır. Sülemî de bu hurûfu mukattaaları te'vil eder¬ 
ken, Kur'ân'ın gerçek mânâsından uzaklaştığı yerler olmuştur 56 . Bu 
harflerin, Allah ile Nebisi arasında bir sır olduğunu söyledikleri 


52 

53 

54 

55 

56 


Hakâik, v, 190b; Sülemî ve Tasavvûfl Tefsîri, s. 108-109. 

Hakâik, v. 7b; 217a. 

Aynı eser, v. 2b. 

Hakâik, v. 146b. 

Bu konuda örnekler için bkz. Sülemî ve Tasavvûfî Tefsîri, s. 113-118. 


halde, akıl almaz te'viller ileri sürmeleri ve bu konuda gereken 
şâhidi getirememeleri, garib karşılanmaktadır. Bu da sûfîlerin 
kendilerini rüsûh sahibi kimseler olarak addetmeleri ve sırların 
sırrına vâkıf olacak kimseler olarak kabul etmelerinden ileri 
gelmektedir. 

Tasavvufî tefsirde genellikle görülen şey, insanın kâinata benze¬ 
tilmesi (antropomorfizm), kâinattaki olayların insana tatbik edilmesi, 
bu tefsirde de kendini göstermektedir. Meselâ, Bakara sûresinin 158. 
"Muhakkak safa ve merve Allah'ın nişâneleridir" âyetini, Ca fer'in 
şöyle anladığını rivâyet eder. "Safa, muhalefetlerden arman rûhtur. 
Merve, efendisine hizmette mürüvveti kullanan neftedir." Şöyle de 
denilmiştir: “Safâ, dünya bulanıklıklarından ve nefis arzusundan te¬ 
mizlenme, say, Allah'a kaçmadır...". 5 ? -- 

Kezâ, Bakara sûresinin 60. "Her cemaat, kendi içeceği kaynağı 
bildi" âyetini "Herkesin meşrebi, kumandanın kendisini götürdüğü 
yerdir. Kumandam nefis olan kimsenin meşrebi âhirettir. Kumandam 
ruhu olan kimsenin meşrebi Cennettir. Kumandam Rabbı olan kimse¬ 
nin meşrebi Yüce Allah'ı müşahededir" şeklinde te'vil etmişlerdir 58 . 

Sülemî, ilmin zâhiri ve bâtını olduğunu kabul eder. Ona göre bâtın 
ilminin meydana gelebilmesi, zâhir ilminin âdabına riâyetten geçer. 
Kısacası zâhir ilmini kabul ve onun usûlüne riâyet edilmelidir. Bu sû¬ 
rede, zâhiri reddeden Bâtınıyye ile hiç alâkası olmadığı gibi, bu söz¬ 
leriyle Bâtıniliği de reddeder. Ona göre zâhir ilmi şeriat ilmi, batın 
ilmi hakikat ilmidir. Biri çalışma ile elde edilir, diğeri Allah'ın hida¬ 
yetine ve lütfuna bağlıdır, çalışma ile ona erişilemez, Çalışma ile Al¬ 
lah'ın lütûf ve keremi birleşecektir ki, kulda bu ilim hâsıl olsun. Kul, 
çalışacak fakat bilecektir ki kendisini hidayet ilmine kavuşturan Al¬ 
lah'tır. Ancak kulun cehdî, Allah'ın hidayetinin alâmetidir 5 ?. 

Sülemî've göre, zâhirî ve bâtınî ilim, ruh ve beden gibi birbirini 
tamamlarlar. Şeriatın takib etmediği hakikat küfürdür. ZahireT dayan- 
mayan bâtın, bâtıl olduğu gibi, bâtına dayanmayan zâhir de bâtıldır. 
Te'villere sapıp, dînî emirlerde ruhsatlar bulmak sûfîyye âdabına ay¬ 
kırıdır 60 . 

Şüphesiz, Islâm âleminde tasavvuf hareketi bir vâkıa olarak yayıl¬ 
mış ve Islâm'ın bir unsuru olmuştu. Fakat bu geniş hareket içerisinde, 
bazı istismarcıların türediğini zikretmek, burada söylenmesi lâzım 
gelen bir görevdir, insanları doğru yola sevketmek için çalışan gayret 
sarfeden en büyük Sûfî lider Cüneyd-i Bagdâdî olmuştur . Cüneyd ha¬ 
reketlerini kitâb ve sünnetle karşılaştırmış uyanları kabul etmiş, uy¬ 
mayanları da reddetmişti. Cüneyd'in bu yolu bir okul haline gelmişti. 
Müfessirimiz Sülemî de bu okulun bir talebesidir. Bunlar Islâm Tasav- 


57 Hakâik, V. 13b. 

58 Hakâik, V. İla; Sillemi ve Tasavvûfî Tefsîri, s. 118-141. 

59 Sülemî ve Tasavvûfî Tefsîri, s. 142. 

60 Aynı eser, s. 143. 
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vufunun özüne girmeye çalışan her türlü felsefî inhiraf ve şatahâtlar 
ile mücadele etmişler ve bu yolda düşülen tehlikeleri göstermişler, 
tasavvufu Kur'ân'a ve Hadise göre yeniden düzenlemişlerdir. 

Sülemî, sûfî tarihi ve usûlü hakkındaki geniş bilgisi ve bu alanda 
yazdığı eserlerle, kendinden sonra gelenlere, sûfî târihi, âdabı ve ta¬ 
savvuf! tefsirler yönünden tesir etmiştir 61 . Sülemî'nin tefsiri hak¬ 
kında hüküm verebilmek için şu örneği de vererek konumuza nihayet 
verelim: 

\JZ\ ö ] Lu£ U Jj» (V\) JLVI ^ <ül JjS pLluİİI ^ 

laaj Jli) «f^io JJS V] L ^jLj ^ jî at f 

LjJI tjs». jî» LaIj^ <ÜLLat « ><■■.&*. ) lyiîl» 

Jaijlll JaI fAj < ja*il ^ «jvflo JJ2 VI L» 

.(<SjUall oLVjlIj 

^ ^ ^âll j4j» <jVI jjİ <1jS jlc. Sj^uu j 

<üLJjl ^ Ijdji Lfji J*^.j (jAjVl .Luu çüi ja Jli) J^L 

jli f>A.WaIj o^jVl v_»^ «SlaJI fkfjj «laJil ^Jlİ »ûJjjc. ^ SjLuj 

62 (^J 

^ Kısacası, Sülemî'nin bu işârî tefsiri, ilk sûfılerin zühd, takva ve ri- 
yâzetlerini, Allah korkusu ve sevgisini aksettiren bir tefsirdir. Onda 
Kur'ân ve sünnetin rûhu, hâkim durumdadır. Sık sık hemen her sahife- 
sinde kitâb ve sünnetin emirlerinin yerine getirilmesi belirtilir. Bu 
tefsirde, lâfızları zâhir mânâsının dışına çıkartacak te'villere çok az 
rastlanır. Bu gibi haller her sûfî tefsirde görülebilir. Az da olsa bu 
gibi tevillerin bulunması, onları tenkide vesile olmaktadır. Fakat bu 
gibi şeyler onların kötü bir niyete sâhib olduklarına delâlet etmez. 
Lafzın zâhir mânâsının dışına çıkan bazı hareketlerini bilhassa hurûfu 
mukattaâların te'villerinde görmek mümkündür. Tefsirinde müfessi- 
rimiz, Kur'ân ve hadise bağlı bir insan görünümündedir. Sûfılerin düş¬ 
tükleri hataları gerek tefsirinde ve gerekse bu konuda yazdığı eser¬ 
lerde göstermeye çalışmıştır. Kendisinin iyi bir muhaddis olduğu da 
unutulmamalıdır. Kendisinden sonra yazılan işârî tefsirlerde O'nun te¬ 
sirini görmemek mümkün değildir. O'nun tesiri sadece sufi tefsir ala- 
nın ^ a değil, sûfî tarihi ve sûfî ilimlerinde de kendini gösterir. Gazâlî 
gibi bir mütefekkir onu medhetmiş, bu gün dahi tasavvufla meşgûl olan 
müşteşriklerin dikkatini çekmiştir. 


Sülemî'nin tesirleri konusunda geniş bilgi için bkz. Sülemî ve Tasavvûfî Tefsiri , s. 217-234. 
0Z et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 53-54. 


Her ne kadar İslâm mutasavvıfları, şeriatın ortaya koyduğu zâhir 
mânâyı reddetmiyor, ayetler arkasında ince dakik mânâlar arayıp, bir 
neşve içerisine girebiliyorsa da, bazen dozu kaçırıp ortaya konan ka¬ 
yıtları parçalayanlar da olmuştur. Onların bu yoldaki tutumları, aşırı 
fırka cereyanlarına mensûb olanların, Bâtınîlerin ve hatta "Kur'ân'ın 
naslan remizler gibidir, onun hakikatim ancak havas dan olanlar anla- 
yabillr"diyerek, Kur'ân naslarını ellerindeki felsefe nazariyeleri ile 
izâh etmeye çalışan feylesofların tefsirlerinden hiç bir farkı yoktur. 
Bu şekilde yapılan tefsirler, dinin hakikatından, Kur'ân'ın rûhundan 
uzak olan çalışmalardır. 
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D. FELSEFİ TEFSİRLER 

İslâm'da felsefe hareke i Abbasîler devrinde terceme faâliyeti _ile 
başlamıştır. Âbbâsîler bu i§ için, Yahûdi, Hristiyan, Iranlı, Hindli ve 
Sâbiîlerden olan kimseleri kullandılar. Bunlar, geçmiş araştırmalarına 
bağlı olarak, Yunan, Hind, Yahûdi, İran ve diğer felsefî görüşleri, A- 
rap diline neklettiler. Bu eserler, Araplar arasında yayıldı. Şüphe yok 
ki Araplar daha önce böyle birşey görmemişlerdi . Bu yeni görüşlerle, 
dinleri, düşünüş tarzları ve yaşantıları ile olan farklılığı müşahede et¬ 
meye başladılar. Şunu da ifade etmek gerekir ki, bir asırdan fazla de¬ 
vam eden terceme faaliyetleri sırasında orijinalitesi ve kendine hâs 
özellikleri olan bir feylesof da yetişmemiştir. Fakat, İslâm'ın ilk as¬ 
rının sonlarından veya ikinci asırdan itibaren gelişmeye başlamış olan 
kelam mektebleri, bu terceme hareketleri neticesinde felsefeleşmeye 
yönelmişti. Bu hareket, dağınık ve karışık bir halde bulunan tasavvuf 
hareketinin de sistemleşmesinde mühim bir rol oynayacaktır. 

İslâm'da ilk önce IV. ncü asrın başlarından itibaren "Tabiat felse¬ 
fesi" adiyle anılan felsefî cereyanları görmekteyiz. Bu hareketler, 
terceme ve tabiat felsefesinin tasavvufla da karışmasından sonra 
ansiklopedik bir mektep haline geldi. Bundan sonra İslâm felsefesinin 
iki mektebe ayrıldığını göreceğiz. Biri, Eflatun ve Aristo 
felsefelerini uzlaştıran ve bunları yeni Eflâtuncu tefsirlerle 
tamamlayan "Meşşâi" mektebi, diğeri ise Yeni Eflatuncu felsefeyi, 
tasavvufla meczederek ona yeni bir tavır veren ve hamle yaptıran 
"İşrâkî" mektebidir. Bu iki büyük hareketin hâricinde, Islâm 
şüphecileri, kelâmla mücâdele veya her ikisini telif eden müstakil 
feylesoflara da rastlanır. 

İslâm felsefesi, Yunan felsefesinin terceme ve tenkidi ile başlamış, 
fakat kendi başına hiç bir zaman bir orjinalliğe ulaşmamıştır. Daha 
doğrusu Islâm felsefesi, Yunan felsefesi ile Islâm dini akidesinin 
muhtelif şekillerde te’lifi teşebbüslerinden ibâret kalmış olmasına 
rağmen, Yunan ve İskenderiye felsefelerini inkişaf ettirerek, çeşitli 
yönlerden, onları renklendirmiştir. Din ve felsefedeki muhtelif mez¬ 
hep ve meslekleri birleştirme gayretini üstlenirken, bazı cihetlerde 
karışık ve içinden çıkılmaz durumlar da meydana geldiği unutulmama¬ 
lıdır. Bu sebepten dolayı, bu felsefeyi kabul edenlerle ona hücûm 
edenlerin haklı olduğu yönler vardır. Islâm felsefesinin te’lifci ve tam 
bir sistematikten mahrûm oluşu, onun orijinalliğinden şüphe edenlere 
hak verdireceği gibi, bu sahada yazılan eserlerin, tercemeleri yapılıp, 
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Batı Hristiyan dünyasındaki tesirleri derin bir şekilde incelenecek 
olursa, onun değeri kendiliğinden ortaya çıkar. Kısacası, İslâm felse- 
fesi tam bir orjinalliğe sahip değilse de, eski felsefelerin bozulmuş 
b lTtekrân ve basit bir iktitafı da değildir. Şüphesiz onun kendine hâs 
bir özelliği vardır. 

““Terceme hareketlerinden sonra, o güne kadar Islâm dîni içerisinde 
teşekkül eden her türlü grub, görüşlerini savunabilmek için, felsefe¬ 
den yardım istemişlerdir. Onlar, vahiy ile aklın, hikmet ile akîdenin 
hakikatte birbirlerine zıt olamıyacağı noktasından hareket ederek, 
yabancı olan felsefeyi din ile uzlaştırmaya gayret sadettiler. II. asır¬ 
dan itibaren gelişecek olan fırkalar, terceme hareketleri neticesinde, 
giren felsefî nazariyelerden istifade edeceklerdir. Bilhassa Mutezile 
Yunan hikmetine itimâd etmiş ve bir ara bunların sultası bütün Islâm 
maarifinde kendini göstermişti. Genellikle dînî naslar ve şer'ı haki¬ 
katler te'vil edilerek, felsefTgörüşlerle uygunluğu sağlanmaya çalışı¬ 
lıyordu. Bu durumda naslar ve hakikatler, yeni görüşlere boyun eğmiş 
oluyordu. Artık dînî naslar ve dînî hakikatler, felsefî görüşlerle açık¬ 
lanıyordu. Bu bir nevî felsefî görüşlerin, din ve nasları hükmü altına 
alması demektir ki, bu durum din için belki de te'vil yolundan daha 
tehlikeli idi. 

Gayelerini tahakkuk ettirmek isteyen gayrı samimi kimseler veya 
fırkalar, âdeta dîni ve Kur'ân'ı, felsefî görüşlerine hizmet eder duru¬ 
ma getirmek istediler. Halbuki Islâm'da aslolan din veya Kur'ân'dır. 
Her şeyirç ona yönelmesi gerekir. Gelişen insan akliyatını ve aklın 
dindeki rolünü göz önünde bulunduran Ebû Bekr el-Bâkillâni (Ö. 403 
/1012), Imâmu'l-Haremeyn (Ö. 478/1085). imam el-Gazâli (Ö. 505 
/İlil) ve daha sonra Fahruddîn er-Râzî (Ö. 606/1209) gibi şahsiyet¬ 
ler. din ile hikmeti birleştirmeye gayret etmişler, kısacası felsefeyi^ 
hikmeti, dine hizmet edecek duruma 'getirmişlerdir . Onlar, Kur'ân’- 
daki hikmetleri açık bir şekilde ortaya koymak suretiyle, insanları 
dinin veya Kur'ân'ın menbaına doğru sevketmişlerdir. Onlara göre 
Kur'âni hikmet, diğer hikmetlerin, felsefelerin ve kelâmî yolların en 
sağlamıdır. 

Hareket noktaları ve temâyülleri itibariyle felsefeler çok çeşitli¬ 
dir. Müslüman âlimler de bu çeşitli felsefi görüşleri tek bir mebdede 
toplayamamışlardır. Onların bazılarını kabul ederken, bazılarını da 
reddetmişlerdir. Tabi bütün kabul ve reddedilen görüşler Kur'ân tef¬ 
sirinde de kendini göstermiştir. Bazı kimseler kabul edilen görüşleri 
tefsirlerinde kullanmışlar, din ile uygun olan görüşlerle Kur'ân'ı açık¬ 
lamaya çalışmış, bazıları da felsefi nezariyelerden uzaklaşarak, din ve 
akıl ışığında yürüyerek Kur'ân'ı tefsir etmişlerdi. Fahruddin er-Râzi, 
tefsirini bu yol üzerine yapmıştır. Başka bir grub ise, Kur'ân-ı Kerî- 
m'i, doğru ve yanlış olduğuna bakmaksızın felsefi görüş ve nazariye- 
lere göre tefsir ettiler. Kur'ân'a bu görüşler açısından baktılar. Fel¬ 
sefi tefsirler başlığı altında bizi asıl meşgul edecek olan bu son gru¬ 
bun tefsirleridir. Onlar Kur'ân-ı Kerîm'in belki tümünü tefsir etmedi- 
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terbiyenin menbaı, dinin aslı olan Ku r'ân-ı Kerîm 1 i, bu görüşlerine" 
hizmet eder duruma getirdiler. Hakim oimasınazTHT^TİTr^ m^ı 
mahkûm durumuna soktular, Kur'ân'ın bazı âyetlerini felseiTğör usIer 
açısınd an tefsir edenlerden Ihvânu’s-Safa’yîrFarabîrve İbrT Sİna T vT ~ör- 
nek verebiliriz - " " ™'" 


TBvânu's-Safâ, Saflı k (safvet) kardeşleri adiyle kurulmuş, doğ uşu 
ye gelişm esi biraz meçh ul kalmış, İslâm'ı yıkmak için çalışan, memnun 
olmayanların teşkil ettıgı, 'fikn ve siyası bır cemivett ir. Güya~kenHi- 
l er i müslümanları taassuba düşmekten korumak^ tabiat ilimleri zihni¬ 
yetini hâkim kılmak ve bir münevverler ahlâkı tesis edebilmek mak¬ 
sadı ile Milâdî X. asırda (hicri 360 senelerinde) Basra'da "îhvânu's- 
Safa" adiyle bir cemiyet kurmuşlardır. Yine onlara göre, Şeriat bir ta- 
kım bâtıl itikatlarla bozulmuştur. Bozulan bu Şeriatı felsefe ve ilim 
yoluyla temizleme k lâzımdır . Hiç biFTlm^ düşman ve hiç bir mezhebe' 
karşı mütaassıb olmadıklarından, mevcûd iktidara karşı olanların top¬ 
landığı bir karargâh olmuştur. Fakat bunların eserleri ve fikriyatları 
Ti derin bir şekilde tetkik edildiğinde müfrid Şiî daha doğrusu 
Bâtınî Ismâilî temayüllü, dînî, felsefî siyasî bir cemiyet olduğu görü- 


Karışık ve tumturaklı bir hitabet üslûbu ile yazılmış ve tekrarlarla 
dolu olan 52 adedi bulan risalelerinin bütünü, dışarıdan bakıldığında 
bir ilimler ansiklopedisi gibi görülür. Bu risalelerden 14 tanesi riya¬ 
ziye ve mantık, 17 tanesi tabiî ilimler ve ilm-i nefs, 10 tanesi metafi¬ 
zik ve 11 tanesi de tasavvuf, ilm-i nücûm ve sihirden bahsetmektedir. 
Bu risalelerin muhtevası, tamamen muhtelif fikirler ve neviler içeri¬ 
sinden, hoşlarına gidenler seçilmiş ve onları bir araya toplamış (ek¬ 
lektik) bir mecmuadır. Matematikte Pisagor'a, mantıkta Aristo'ya, Me¬ 
tafizikte Eflatunculara, ahlâkta Sokrat'a, din felsefesinde de Farâbî'ye 
bağlı idiler. Mehazları, Kur'ân'dan başka, Yunan ve Hind felsefesi ve 
ilimdi. 

Ihvânu s-Safâ, metâfizikte, sudûr ve urûç nazariyesine dayanır. Bu 
da dünyanın İlâhî menşei ve rûhun Allah'a dönüş akidesini teşkil eder. 
Nasıl kelimeler konuşanın ağzından çıkmakta, ışık güneşten sudûr et¬ 
mekte ise, dünya da Allah'tan feyezân etmektedir, bu feyezânda madde 
her türlü^ şer ve noksanın esası olarak görülmektedir. Ferdî ruhlar 
âlemşum ûl ruhun bir parçasıdır. Nasıl âlemsumûl rûh. kıyamet gü nü 
a dönecekse, ferdî rûhlar da, bedenin fena bulmasıyle, öylec e â- 
lemşumûl rûha döneceklerdir . Onlara göre dünya kuruldu kurulalı, or- 
taya çıkan bütün dinler, bu hikmete uymak mecburiyetindedirler. Bü¬ 
tün felsefelerin ve bütün dinlerin gayesi, insanlarca mümkün olduğu 
nisbette, rûhun Allah'a müşâbih olmasıdır. Şeriatı manevî (rûhî) bir 
şekilde tefsir edebilmek için Kur'ân'ı mecâzî yollarla tefsir etmişler¬ 
dir. Genellikle usulleri eklektik olduğundan, bilgi nazariyesinde, 
mutasavvıflarla, bâtınî ve tabiîyyunu birleştirirler. Bilginin duyularla 
başladığını söylemekle, tabîiyyun ve bir kısım Mutezile ile beraber 
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olurlar. Hakikatin, ancak nefsi temizleme yoliyle başladığını söyle¬ 
mekle mutasavvıflarla birleşirler. İnsanın hakikatlara ulaşmak için dâ- 
ima bir "Mürşid" e muhtaç olduğunu söyledikleri için İmâmîlige ve Bâ- 
tı nîliğe meylediyorlar dı 1 . 

Îhvânu’s-Safâ'nın, metafizik ve din felsefesine âit görüşleri hak- 
kın-da birkaç örnek verelim: Meselâ, onlar Cenneti, gök tabakaları 
âlemi, Cehennemi de ayın tabakası altında açıklarlar. Bu da dünya âle¬ 
midir. Mücerred nefsin ve arzularının istediği gökler âlemîne 
(Cennete), şu ağır ve kesif cesedle ulaşılması mümkün olmaz derler ve 
bu sözlerine ilâve olarak, nefis şu cüsseden ayrıldığında (yani cesed- 
siz olarak çıkarsa) gök âleminde (Cennette) onun fiillerinin kötülü¬ 
ğünden sorulmaz ve göz açıp kapayıncaya kadar kısa bir zaman içinde 
işi bitmiş olur, demektedirler. Cesedle veya cismânî zinetle çıkanlara 
göklerin kapıları açılmaz, onlar Cennete giremezler, ayın gök tabaka¬ 
sının altında (Cehennemde) kalırlar... 2 

Ihvânu’s-Safâ, melekleri göklerin yıldızları olarak tefsir ederler. 
Göklerin yıldızları, onlar Allah'ın melekleri ve semaların hükümdar¬ 
larıdır, derler... Allah onları, âlemlerini imâr ve mahlûkâtını gözet¬ 
mesi ve idare etmesi için yaratmıştır. Yeryüzündeki hükümdarlar na¬ 
sıl Allah'ın yerdeki halifeleri ise, onların da Allah'ın gökyüzündeki 
halifeleri olduğunu söylerler 3 . 

Onlar "Mümin olan nefis, cesedinden ayrıldıktan sonra, semanın 
melekûtuna yükselir ve melekler zümresine dâhil olur. Ruhu'l-Kudüs 
ile yaşar, feleklerin fezâsında teşbih eder, göklerin genişliğinde, mü¬ 
reffeh, sevinçli, nimetlenmiş, lezzetlendirilmiş, ikrâm edilmiş, kendi¬ 
lerine gıbta olunacak şekilde bir yaşantı içinde olduklarım ve bu mâ¬ 
nânın, Yüce Allah'ın Fâtır sûresinin 10. âyetindeki "...Güzel sözler 
O'na yükselir, o sözleri de yararlı iş yükseltir" sözleriyle teyid etti¬ 
ğini söylerler 4 . 

Ihvânu’s-Safâ, şeytanları tam bir felsefi görüşler açıklarlar ki, on¬ 
ların bu izah tarzı, dînin getirdiği ile asla uygun değildir. Meselâ, 
En'âm sûresinin 112. "Aldatmak için biribirlerine câzib sözler fısılda¬ 
yan cin ve insan şeytanlarım her peygambere düşman yaptık..." âye¬ 
tinde, "Allah nefislere ve onun vesveselerine işaret eder, Cin şeytan¬ 
ları, hislerin idrakinden gizlenmiş olan, ayrılmış kötü nefislerdir. İn¬ 
san şeytanları ise, cesedle ünsiyet peyda etmiş, cesedle birleşmiş olan 
nefislerdir..." demektedirler 5 . Yine onlar devam ederek "Habis olan 


1 Bu konuda daha fazla bilgi için bk. H. Ziya Ülken, İslâm Düşüncesi, İstanbul 1946, s. 218-220; 

İslâm Ansiklopedisi, thvan-ı Safa mad. 

2 Resâilu lhvan-ı Safa, el-Matbaatu'l-Arabiyye 1928, I. 91-92; ei-Tefsîr ve'l-Müfessirûn, III. 87-88. 

3 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 88; Resâilu İhvân-ı Safâ, I. 98. 

4 Resâilu lbvân-ı Safâ, IV. 89; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 88-89. 

5 Aynı eser, IV. 167; Aynı eser, III. 89. 
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nefislerin benzerleri kuvvedeki şeytanlardır. Cesedlerden ayrılınca 
fiilde şeytân olurlar" 6 demektedirler. 

Yine Ihvân-ı Safa, Kur'ân hakkında şöyle bir itikada sahiptir: On¬ 
lara göre Kur'ân, avamın zihinlerden uzak olan hakikatler için remiz¬ 
den başka bir şey değildir. Zira Hz. Peygamber, ümmetinin havassına, 
getirdiği ve itikad ettiği şeyleri gizli ve açık olarak, remizsiz ve giz- 
lemeksizin, haber verir ve sonra onlara işaret eder. Bunları, avama 
müşterek lafızlar ve te'vile ihtimali olan manalarla cumhurun anlaya¬ 
cağı ve kabul edeceği şekilde remizle ifade eder, derler. Bu görüşle¬ 
riyle de, aynı Bâtınîlerde olduğu gibi, “Kur'ân'ın zahiri murad edilen 
şey değildir”, demek isterler 7 . 

Görüldüğü gibi, mâhiyetleri tam olarak bilinemiyen ve felsefî bir 
kafa yapısına sâhip olan Ihvân-ı Safâ grubunun görüşlerini yansıtan ri¬ 
salelerinden bir kaç tefsir örneğini vermeye çalıştık. Ancak burada ve 
daha sonra vereceğimiz bazı feylesofların tefsir örneklerinde de gö¬ 
rüleceği gibi sırf felsefî görüşlerle açıklanmaya çalışılan bazı Kur'ân 
âyetlerinin hiç birisi, hiç bir durumda bu mânâları yüklenecek du¬ 
rumda değildir. 

İslâm'da Meşşâî felsefesinin en mühim temsilcisi olan Ebû Nasr 
Muhammed b. Muhammed b. Tarhân b. Uzluğ Farâbi 257/870 yılında 
B uhâra'da doğdu. Buhâra ve Bağdat'ta fıkıh tahsil etmiş, kâdî olmuş ise 
de, onun asıl temâyülü felsefe idi. Felsefeye olan sevgisinden d olayı 
Aristo'nun bütün eserlerini okudu. Kadılığı terkederek Bağdat'a geldi" 
Sonra Harran'a geçerek orada, Yuihanna b. Hayyân'dan felsefe tahsil 
etti. Hakkında mübalağalı rivâyetler varsa da. Türkçe’den başka 


ile meşgul olduğu gibi İslâm - Türk mûsikisinin de temellerini atan 
şahsiyettir. Sâmanî hükümdarının yanında mühim eserler vermiş , i- 
kinci muallim ünvanını kazanmıştır, Ömrünün sonlarına doğru Ham- 
dânî hükümdarı Seyfu'd-Devle ile Haleb'de bulunmuş, dağınık olarak 
bulunan 120 ye varan eserlerinin büyük bir kısmını burada yazmıştır. 
80 yaşında iken 339/950 de Şam'da vefât etti. 

, tir., 

ra dirilmeye inanırlar. Farâbî bunları reddeder. Bu yönü ile bütün İs¬ 
lâm feylesofları arasında felsefede dinden en uzak olanıdır . Bunun i- 
çindir ki, o, kendine mahsus bir din felsefesi yapmaya mecbur olmuş¬ 
tur. 

Din felsefesinde, Farabî maddeyi ezelî olarak kabul eder. Ruhun 
bedenden sonra vücûda geldiğini söyler. Ölümden sonra ferdî rûhun 
de vam ını reddeder. Görüldüğü gibi Farâbî'nin din felsefesi ile dînin 

6 Resâilu lhvan-ı Safâ, IV. 170. 

7 Resâilu lhvan-ı Safâ, IV. 185; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 89. 


Farâbi, metafizik konularda, İslâm kelâmcıları i le mücadele etmiş- 
Kelâmcılar/Tûhutr^eBedı olduğunu kabul ederler ve öldükten son~- 


Ara pça, t* arşça ve Suryanıce bildiği şüphesizdir. Onun zamanındaki an- 

sikropedllc ılım laEsılihe göFe, felsefe.grubuna giren ilimlerin heps i 

ile de meşgûl olmuştu. Felsefenin yanında, nazarî hekimlik, riyaziye 
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nasları arasında esaslı ayrılıklar vardır. O, İslâm dünyasında, kelâm 
ilminin oldukça kuvvetli bir döneminde yaşadığı için bu ayrılıkları 
te'vile mecbûr olmuştur. Buradan da, daha sonra gelen kelâmcıların 
şiddetli hücumlarına uğrayan onun din felsefesi meydana çıkmıştır. 

Farabî'ye göre dinin Sembolik bir vasfı vardır. Bütün dinlerde mer¬ 
kezî bir yer işgal eden "Peygamberlik" aklın "Kutsi Kuvve" derece¬ 
sine yükselmesinden hâsıl olur ve kazanılmış bir melekedir. Peygam¬ 
berlerin vazifesi sırf makullere ait olan hakikatları, onları kavraya- 
mıyacak câhil halka bir takım sembollerle anlatmaktır. İşte Kur'ân’- 
daki c ennet, cehennem gibi şeyler, bu sembollerden ibârettir. Pey¬ 
gamber metafizik ve nazari hikmeti 5Hmez, fakat sezgi kuvveti ile 
prati k hikmett e, ahlâkta dehâ sâhibidir. Halbuki olgun bir feylesof 
‘Peyg amber den üstündür. Çünkü nazar, amelden ve ilim ahlâktan üs¬ 
tündür. Farâbî, Kur'ân'ı aklîleştirebilmek için, orada görülen, arş, 
kürsî levh, kalem gibi birçok tâbirleri kendi sistemine göre te'vil et¬ 
mektedir. Aynı te'villeri, cesetlerin haşri ve âhiret meselelerine tat¬ 
bik eder 8 . 

Bu görüşlerini teyid mâhiyetinde Farabî'nin Kitâbu'l-Fusûs'undan 
bazı örnekler verelim: Meselâ, Hadîd sûresinin 3. âyetindeki "O Ev¬ 
veldir, Âhirdir, Zâhirdir, Bâtındır..." sözlerini, Eflatun'un felsefesin¬ 
deki âlemin kıdemine dayandırarak tefsir eder 9 . 

Farâbî, vahyi "Vasıtasız olarak insanı rûh için Melik'in muradından 
bir tablo" olarak vasıflandırır ki, o da gerçek kelâmdır. Kelâmdan mu¬ 
rad içindeki muhtevayı, kendisi gibi olması için muhataba dikte etme¬ 
sidir. Yani söyleyen kimsenin gayesini, karşısındaki şeye göre tasvir 
etmesidir. Kendi içerisindeki gayesini karşısındakine de canlandırma¬ 
sına gerçek kelâm denir... 

««tkiulj iL ÂaiLuiVI jI^c <>> 05 J 

wjJaLâJU » A ~_1 Lo 4 j Jİjj Lai| <jU jJt lilljj 

i _yxA < 1 İoLj ı-. ı l n lAj.I (jJab (jc- ı-tlnLkII Ijj-® <5İxa jJjuûjJ <_JaLâJJ 
j».LUJI O® lj4dLm (jöUI >11 öu Lufl JV>l <4 . ..â\ JİLo <I»-*. ^amİI jiIîLâil 
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ö Farâbî’nin hayatı ve görüşleri hakkında, daha fazla bilgi için bkz. H. Ziya Ülken, İslâm Düşüncesi , s 
226-247; İslâm Ansiklopedisi , Farâbî mad. 

9 Kitâbu'l-Fusûs, s. 22-23; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 86. 

10 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 87. 
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Yine O, Melekleri, 

t [£\\j± j^) ı^k C^Aî ^ 

îUlujSİI C jJ\ & 

.(^1 yi ü^Lû <^1 Ci^'j ‘^ , 

"Onlar İlmî şekiller olup, onları cevherleri zatları Üe kâim olan 
fevkalade (insan gücünün üstünde) ilimlerdir. En yüce emre bakar, o 
baktığı şekliyle onun hüviyetine bürünür. Bu da mutlaktır. Fakat mu¬ 
kaddes riih, yakaza (uyanık) halinde iken onunla muhatab olur. Beşeri 
rûh da, uyku halinde iken onunla karışır", şeklinde felsefî olarak tef- 

811 Fe^efî^önden Kur'ân'ı tefsir etmeye kalkışanlardan, tam bir Kur- 
'ân tefsirinin bize ulaşmış olduğunu söyleyemeyiz. Onlar daha ziyade 
yazmış oldukları felsefe kitâblarında bazı Kur'an ayetlerini ele ala¬ 
rak onlara felsefî anlayışlar vermeye çalışmışlardır, bu konuda en 
fazla tefsir meselesi üzerinde duranın İbn Sina olduğunu görürüz. 

EbÛ Ali el-Huseyn b. Abdillah b. el-Hasen b.AİLhJşİ.370/980 se¬ 
nesinde Buhara civarındaki Harmaysan'ın Afşana kasabasında doğdu. 
Babası aslen Belh'lidir. Küçük yaşta iken ailesi ile birlikte Buhara ya 
yerleşmiştir, ilim tahsili için bir çok beldeyi dolaşmış ve bir çok ılım 
ve fenleri öğrenmişti. îlk tahsilini babasının terbiyesinde yapmıştı. 
Babasının bâtını olma ihtimâli vardır. Çünkü babasının kütüphanesin¬ 
de pek çok Bâtiniliğe âit eser okuduğunu söyler. Yetişmesinde ve 
kültüründe Ihvânu's-Safâ risalelerinin tesiri olduğunda şüphe edil¬ 
mez. 10 yaşlarında iken Kur'ân'ı hıfzettiği söylenir, edebden ve usulu 
dinden bir şeyler ezberlemiş, hesabı ve cebri de öğrenmişti. Daha 
sonra Ali b. Abdillah en-Nâtelî'den mantıki öğrenmiş ve hocasını geç¬ 
mişti. Tabiî ve İlâhî ilimlerle de 

ilmine rağbet ett i. Bu konuda çok eserler _ ok uduve_^^ 
5^TTiçTfm?e bilgileri genç yaşta elde eden Ibn 

Siı^'Tdidbra^rîahibdi. 100'e yakın tasnifi bulunduğu söylenir, 
insanlar onun bu eserlerinden günümüze kadar istifade etmişlerdir. 


tbn Sinâ bu İlmî şöhretine bir de siyâsî şöhret katm ıştır. Hemedaha 
rr^rÜkiT^ sonra, orada ida re "ve" siyasî işlere yardımc ^olm uş ve 
yükselmişti. Bazı yazıları ve 

gözden düşmüş, evvela nefy, sonra da hapşedılmıştı. Ha ’/ atm r J-l?in1ük 
Starında şehirden şehıre seyahat etmiş ve bıTdonemlerı düşkünlük 
içinde geçmişti. Bu sebepten eserlerinin buyuk bir kısmım yollarda, 
hapishanelerde müşkil şartlar altında yazdı. 428/1037 senesinde He- 

medan'da vefat etmiş ve oraya gömülmüştür. . 

Ibn Sinâ, OrtaÇağ felsefesinin tam bir temsilcisi oIarak _gonmur. 
da Ibn sina, onu aynı derecede temsil etmektedir. Ibn Sına akıl ve tec¬ 


il Kitâbu'l-Fusûs, s. 9-10; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 87. 
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rübe bütünlüğünü, Râzî ve Farâbî felsefesini birleştirmek suretiyle 
meydana getiriyor. Buradan da, Işrâkî felsefesine bir zemin hazırlamış 
oluyordu. 

Fikirleri bütün Islâm ve batı lâtin skolastiğine tesir etmiş olan Ibn 
Sina'ya göre, rûh manevî bir cevherdir. Rûh bedenin arazı değildir. 
Bedeni kemâle ulaştırdığı için, onu mevcûd kılan şeydir. O, bedeni 
vermektedir. Bundan dolayı da cevherdir. 

Ibn Sinâ, din felsefesinde Farâbî ve Ihvân-ı Safâ'yı, tamamlamıştır. 
O, imanın, akıl yanında tamamlayıcı bir rolü olduğunu kabul eder ve 
imân ile aklın münasebetlerini araştırır. O bu münasebeti ne Gazalî 
gibi "İman ve aklın sahaları tamamiyle ayrı ve onlar birbirinin zıddı- 
dır" ve ne de Muhiddin-i Arabî gibi "İmân aklın kemâli, yani akıl bina¬ 
sının çatısıdır" şeklinde kabul eder. Ona göre îmân, akli bir fiil ola¬ 
rak tamamlar. Bundan dolayı Ibn Sinâ Peygamberlere feylesoflardan 
d aha fazla değer vererek,bu konuda Farâbi'den tamamen ayrılır. Çünkü 
" Peygamber aksiyonla nazariyeyi, îmanla aklı tamamlamıştır. Buna rağ- 
men Ibn Sina vahyi, hiç bir zaman Cebrâil ile konuşma telâkki etmez . 
Onu "Kudsî Kuvve" dediği kazanılmış akla mahsus en yüksek bir sezgi 
olarak görür. Vahiy, ilham, rüyâ, İlâhî hikmetin cüzleridir. Ibn Sinâ 
bunları bir nevi parapisikolojik ve metapisişik bir olay kabul eder. 
Son derece hassas olan bazı insanların başkalarının idrak edemiyecek - 
l eri çok ince münasebetleri kavradıklarını, hâdiseleri evvelden gör¬ 
düklerini söyler ve Peygamberleri böyle insanlar telâkki eder . 

Ibn Sina'ya göre şeriattan maksat, ya dünyayı islâh etmek veya nefsi 
ilme kâbiliyetli bir hâle getirmek için temizlemektir. Yâni Şeriatın 
politik ve moral (psikolojik) olmak üzere iki rolü vardır. Bu iki rolü 
yerine getirebilmek için, Peygamber halkın anlamasına imkân olmayan 
bir takım hakikatları onlara remizler ve misaller halinde anlatır. İşte 
bütün peygamberlerin va'd ve va'îde taallûk eden âhiret delilleri bu 
remizlerden ibarettir. 

Biz burada Ibn Sinâ'nın geniş olarak ne hayatını ve ne de felsefe ve 
ilimlerdeki yerini inceleyecek değiliz. Onun metafizik ve din felse¬ 
fesindeki bazı görüşlerini belirttikten sonra, bunlara göre felsefî 
yönden bazı âyetleri nasıl açıkladığını göstermeye çalışacağız 12 . 

Ibn sina, felsefeyi çok seven ve felsefî görüşlerin selâmete ulaşma¬ 
sını isteyen hırslı bir feylesofdur. Din ile felsefenin uzlaşmasını iste¬ 
yen bir kimsedir. Kur'ân nasları ile felsefi nazariyeler arasında ortaya 
çıkan muarazaları felsefî görüşler ağır basacak şekilde dinin aleyhine 
ve Kur'ân'ın sarih ve sabit hakikatlarını görmemezlikten gelecek şe¬ 
kilde uygulamaya kalkışır. Meselâ, Nûr sûresinin 35. "Allah yer ve 
göklerin nurudur" ayetiyle Ihlas ve Muavvezeteyn sûrelerinin ve di¬ 
ğer bazı âyetlerin tefsirlerinde olduğu gibi. Burada şunu ifade edelim 


12 tbn Sinâ'nın hayatı ve ilmi hakkında geniş bilgi için bkz. H. Ziya Ülken, İslâm Düşüncesi, s. 248- 
284; İslâm Ansiklopedisi, tbn Sinâ mad. 
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ki, felsefi tefsir sahasında en fazla örnek veren veya bu mesele üze¬ 
rinde en fazla duran, îbn Sina’dır diyebiliriz. 

Ibn sina, Kur'ân naslarına felsefi nazariyelerle hükmetmek istemiş 
ve onları mahza felsefi görüşlerle açıklamaya kalkışmıştır. Onun bu 
yoldaki mesleği, dînî hakikatları felsefi görüşlerle açıklamış olması¬ 
dır. Ona göre Kur'ân remizlerden başka birşey değildir. Hz. Peygam ¬ 
ber, avâmın anlayamayacağı ince hakikatları, anlamalarını söyleyecek 
r emizlerle ifade etmiştir. Sadece havassın idrak edebileceği avamın 
anlayamıyacağı şeyleri de avamdan gizlemiştir . Nitekim bu konuda Ibn 
Sina şöyle söylemektedir: "Nebiye sözlerini Temizlendirmesi, lafız¬ 
larını imâ ile söylemesi şart koşulmuştur. Eflatun un da "en-Nevâmis" 
(Kânunlar) kitabında dediği gibi "Rasûlün remizli mânâlarına vâkıf ol¬ 
mayan kimse İlâhi melekûta eremez". Böylece, Yunan filozoflarının 
ileri gelenleri ve onların nebileri kitablarmda, sırlarım ihtiva eden 
remiz ve işaretlere yer vermişlerdir. Pisagor, Sokrat ve Eflâtun gi¬ 
bi. .. Hz. Muhammed'in cahil bir bedeviyi, hele hele - bütün insanlığa 
gönderildiğine göre - herkesi ilme vakıf kılması mümkün değildi". 

Ibn Sina'nın Kur'ân'ın naslarına bakışı, hakikatini ancak kendisi gi¬ 
bi havâssm anlayabileceği rumûzlar olarak görmektedir. O. Kur'ân 
naslarını elinde bulunan felsefi nazariyelerle hükmederek tefsir etti. 
O bu işinde, Kur'ân rûhundan ve dinin hakikatından uzaklaştı. Ibn Si- 
nâ'nın Kur'ân naslarında giriştiği bu işlemlerden bazı örnekler vere¬ 
lim: Hâkka sûresinin 17. "...O gün rabbının arşım, onlardan başka se¬ 
kiz tanesi yüklenir" âyetini açıklarken, "Arş" kelimesini dokuzuncu 
felek olarak tefsir etti. O da göklerin göğüdür. Arşı taşıyan sekiz me¬ 
leği de, dokuzuncu göğün altındaki sekiz gök ile tefsir etmektedir 13 . 

Ibn Sinâ, cenneti, nârı ve sıratı, sahîh, sâbit me'sûr olan rivâyetler- 
den uzak, felsefi olarak tefsir eder. Âlemleri üç kısma ayırır, his âle¬ 
mi, vehmî hayâl âlemi, aklî âlem. Ibn Sinâ'nın indinde aklî âlem Cen¬ 
nettir. Hayal âlemi Cehennemdir. His âlemi de kabir âlemidir 14 . Kezâ, 
Ibn Sinâ, Müdessir sûresinin 30. "Üzerinde ondokuz (muhafız melek) 
vardır" âyetini, Kur'ân'ın hedefinden uzak felsefi bir yol ile tefsir 
eder. Hayvani olan nefsin Cehennemde daim bâki olduğuna karar ve - 
rir. Bu hayvanî nefis de iki kısma ayrılır: Idrakiyye ve ameliyye; ame- 
lıyye: şevkiyye ve gadabiyye. Idrakiyye muhayyilenin zahir hislerle 
(duyu organları ile) hissedilebilen şeylerin tasavvurudur. Bu hissedi- 
lebilen şeyler de on altıdır... vâcib olmaksızın hükmen bu sûretlere 
hâkim olan vehmi kuvvet de birdir. Ameliyyenin kısımları olan iki 
zâti kuvvet, onaltı mahsusat bir de vehmi kuvvet, on dokuz eder... 
sonra devam ederek: "Cehennem bekçilerini yalnız meleklerden kal¬ 
mışızdır." âyetini açıklarken, şeriatın âdetindedir ki, mahsûsun gay¬ 
rındaki latif kuvvetlerin isimlendirilmesi, "Melâike" lafzı ile olmuş- 


13 Rasâilu îbn Sinâ, Matbaatu'l-Hindiyye, 1908 s. 128-129; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 92. 

14 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 93. 


tur, der 13 . Yine o, sekiz cennet kapısını ve yedi cehennem kapısını 
sırf felsefi bir yol ile tefsir eder ve şöyle der: "Hz. Peygamber'in Rab- 
bından tebliğ etiği şey, Cehennem için yedi ve cennet için sekiz kapı 
vardır.” Malumdur ki idrak edici şeyler, ya zâhiri duyu organları gibi 
cuz'iyâtı idrâk edicidir ki bunlar beş tanedir. Bunların suretleri id¬ 
raki madde iledir. Ya da hayal adı verilen hislerin merkezi gibi mad- 
desiz, tasavvur ederek idrâk edicidir. Bunun üzerine gayrı vâcib olan 
hâkim kuvvet vehimdir. Vâcib olarak hâkim olan kuvvet ise akıldır. 
Böylece bunlar sekizdir. Ne zaman ki bu sekiz tane toplanırsa, de¬ 
vamlı sâadete ulaşmış olur. Lugatlarda bir şeye ulaştıran, şeye bâb adı 
verilir. Dolayısıyle Cehenneme götüren yedi şeye Cehennem kapıları, 
Cennete götüren sekiz şeye de Cennetin kapıları denir 16 . 

Ibn Sinâ, Nûr sûresinin 35. "Allah göklerin ve yerin nûrudur. Onun 
nûru, içinde ışık bulunan bir kandil yuvasına benzer..." âyeti hakkın¬ 
da şöyle demektedir: "Nûr, iki mânâ için müşterek bir isimdir. Zâtî ve 
müstear. Zâtî Aristo'nun dediği gibi, nûr şeffaf olması sebebiyle 
şeffaflığın kemâlini İfade eder. Müstear ise iki vecih üzerindedir: ya 
hayır-dır veya hayra ulaştıran sebeptir. Buradaki nûrun mânâsı, her 
iki vec-hesi ile müstear anlamıdır” 17 . 

Felâk sûresinin 4. "Düğümlere nefes eden büyücülerin şerrinden" 
âyetini "Nebâtî kuvvete işârettir. Nebâtiyet bedeni geliştirmekle va- 
zifelendirilmiştir. Beden ayrılmaya müstaid bir birine muhasım dört 
anasır arasından meydane gelen düğümlerden biridir. Bu dört unsurun 
b azısının bazısına karşı olan infialinin şiddetinden dolayı hayvanî be¬ 
den oluşur.” Âyetteki "Neffasât" nebâti kuvvettir. Zira nefes, bütün 
yönlerden bir şeyin cevherindeki fazlalığı oluşturan sebebdir... U- 
zunluk, genişlik ve derinlik. Bütün nebâtî kuvvetler, zikredilen bü¬ 
tün cihetlerden, gelişen ve gıdalanan cismin ziyadeleşmesinde etkili 
olmaktadır" şeklinde açıklar 18 . Yine aynı sûrenin 5. "Hased ettiği za¬ 
man hasedcilerin şerrinden" âyetinin tefsirinde "Beden ve onun kuv¬ 
vetleri ile nefis arasında hasıl olan niza (ihtilaf) kastolunmaktadır” 
demektedir 19 . 

Ibn Sinâ, Nâs sûresinin 4. "Sinsi vesvese verenin şerrinden" âyeti¬ 
ni: "Vesveseyi veren bu kuvvet, hayvanî nefis için kullanılmış olduğu¬ 
na göre kuvvet-i mütehayyiledir (İmagination). Sonra, bunun hareketi 
tersine olur. Çünkü nefis onu ayırıcı ilkelere yöneltmiştir. Kuvvet-i 
mutehayyile bu kuvveti maddeye ve kayıtlarına çektiği zaman geri du¬ 
rur, yani aksine hareket eder ve İnsanî nefsi aksine çeker. Bunun için 


13 Risâilu Ibn Sinâ, s. 131-132; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 94. 

16 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn III. 94. 

17 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn III. 94. 

18 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn III. 95-96. 

19 Aynı eser, III. 96. 
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ona "Hannas" diye isim verilir" şeklinde açıklamaktadır 20 . Yine aynı 
sûrenin 6. "İnsanlardan ve cinlerden" âyetini "Cin, gizlenmek; ins ise 
yakınlaşmak, ehlileşmektir, Gizli işler bâtınî hislerdir. Yakınlaşma 
(müste'nese) işleri ise zâhiri hislerdir" şeklinde açıklamaktadır 21 . 

Yukarıda, îbn Sina'dan Kur'ân'ın bazı âyetlerinin açıklanmasına âit 
örnekler verdik. Bu örneklerde, Kur'ân âyetlerini âdeta Bâtınîlerin 
usûlü gibi açıkladığını görmekteyiz. Bir müslüman, felsefeyi ve filo¬ 
zofları ne kadar severse sevsin îbn Sinâ ve benzerlerinin şu da'vayı 
güttüklerini teslim eder: "Kur'ân'î hakikatler, halkın zihinlerinin ala- 
mıyacağı ve akıllarının kavrayamıyacağı başka gerçekler için remizler 
ve İşâretlerdir. Hz. Peygamber bunları Kur'ân âyetleriyle remizlen- 
dirmiştir." 

Çeşitli fırka mensûbları, Bâtınîler, aşırı Sûfîler ve Felsefeciler 
aynı usûl ve metodları kullanarak, Kur'ân'ın asıl maksat ve manasını ya 
yoketmeye veya onu gizleyip, asıl kendi maksatlarını ortaya koymaya 
çalışmışlardır. Bütün bunlar asırlar boyunca, remiz, işâret ve bâtın adı 
altında müslümanlar arasında kullanılagelmiştir. 


20 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn III. 96. 

21 Aynı yer. 
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E. FIKHI TEFSİRLER 


Fıkhı tefsir, Kur'ân-ı Kerîm'in amel yani ibâdât ve muamelât yön¬ 
leri ile meşgûl olan, bu konu ile ilgili bulunan âyetleri açıklayan ve 
onlardan hükümler çıkarmaya çalışan bir tefsir koludur. Bu nevi tef¬ 
sirin gayesi, Islâm'ın ilk temel kaynağı olan Kur'ân'ın ihtiva ettiği a- 
melî hükümleri, kâide ve prensipleri ortaya çıkarıp onları açıklamak 
ve onların nasıl uygulanacaklarını göstererek, insanlara dünya ve âhi- 
ret saadetini temin etmektir. Biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerîm'in genel o- 
larak üç yönü vardır. îtikad, ibadet ve ahlak. îtikad ve ahlâk yönü in¬ 
celenirken, felsefî, kelâmı ve tasavvûfî tefsirler de gelişmiştir. İnan¬ 


cın ve iyi huyların amellerle takviye edilmesi gerekir. Çünkü inan ç 
ve ahlâk, amelle kuvvetlendirilmedikçe, zayıflar, sonunda y ok bile o- 
fabrilr. İ3öyle bir duruma düşmemek için, Allah'ın emrettiği hareket¬ 
lerde bulunmak, ona karşı kulluk vazifelerimizi yapmak, insanlarla o- 
lan her türlü münasebetlerimizi düzenlemek icâb eder. Fıkhı tefsirin 


konusu Kur'ân'ın ahkâm, yani amellerle ilgili yönü olduğuna göre, 
Kur'ân-ı Kerîm'de herkesin anlayabileceği şekilde bulunan muhkem 
fıkhı âyeteri, sıralayıp tesbit etmek, müfesirin kendi İlmî kudret ve 
kâbiliyetine bağlıdır. Bu sebepledir ki, bu gibi eserlerde ele alınan 
âyetlerin sayısının birbirini tutmaması, bu işin müfessirlerin kabi¬ 
liyetine bağlı bir husus olduğuna delâlet eder. Meselâ, el-Cassâs, 
meşhûr Ahkâmu'l-Kur'ân'ında 1000 den fazla âyeti incelerken, İbnu’l- 
Arabî 800 küsûr âyeti, M. Sıddık Haşan Hân'da 250 ye yakın âyeti e- 
serlerinde incelemişlerdir. Burada şunu da söylemek yerinde olacak¬ 
tır. Kur'ân'daki ahkâm âyetleri hakkında tâm bir birlik yoktur. Bu ra¬ 


kam 500-1000 arasında değişmektedir. Daha doğrusu bunları bir sayı 


ile sınırlandırmanın mümkün olamıyacağını söyleyebiliriz. Zira bu â- 


yetlerin sayısı kişinin ilminin genişliğine ve görüşünün derinliğine 
bağlı bir mesele olarak karşımıza çıkmaktadır. İfrât ve tefritlerden 
kaçınılırsa bu sayının, Islâm'ın ilk devirlerinde de denildiği gibi, 500 


civarında olduğunu söyleyebiliriz. 

Kur'ân-ı Kerîm'in fıkhı yönü hakkında bir fikir vermesi bakımın¬ 
dan, Abdulvahhab Hallâf’ın "Umu Usûli'l-Fıkh, s. 32-33" ve Ali Şafak'ın 
"İslâm Hukukunun Tedvini s. 12" adlı eserlerinde, ahkâm ayetlerini 




bu gün kullandığımız modern hukukun sahalarına göre ayırıp yapmış 
olduğu tasnifleri verebiliriz: 

— îbâdet hükümleri: Namaz, oruç, hac, adak, yemin... vs. gibi, in¬ 
sanın Rabbine karşı olan vazifelerini düzenliyen âyetler, 140 kadar. 

— Âile ve Miras Hukûku: 70 kadar. 

— Borçlar Hukûku: Alışveriş, kira, rehin, kefâlet, ortaklık, borç¬ 
lanma ve taahhüt gibi işleri düzenleyen âyetler: 70 kadar. 

— Ceza Hukûku: 30 kadar. 

— Usûl Hukûku: 13 kadar. 

— Anayasa Hukûku: 10 kadar. 

— Devletler Hukûku: 25 kadar. 

— İktisadî, Mâli Hukûk: 10 kadar. 

Görüldüğü gibi 368 sayısını bulan âyetler, bugün kullandığımız 
modern hukukun bütün dalları ile ilgili hükümler getirmiştir. 

Kısacası, Kur'ân'ın, amel ve hareketle ilgili yönünden, Islâm'da fı¬ 
kıh ilmi doğmuş, onun sırf bu cephesini ele alan fıkhı tefsir hareketi, 
İslâm'ın muhtelif bölgelerinde çeşitli isimler altında, isimleri çeşitli, 
müsemmaları bir hareket halinde ortaya çıkmıştır. Fıkhı tefsirleri 
"Ahkâmu'l-Kur'ân", "Fıkhu'l-Kur'ân", "Tefsiru Âyâti'l-Ahkâm" adları al¬ 
tında görmemiz mümkündür. Bütün bunlar, isimleri değişik olsalar da 
Kur'ân âyetlerinin fıkhı yönden yapılmış tefsirleridir. 

Zaman ve mekanla değişiklik arzeden tefsir ilmi, insan tefekkürü 
geliştikçe ve hâdiseler çoğaldıkça bütün bunları bünyesine almaya ça¬ 
lışacak, tabiatiyle hacmi de genişleyecektir. Her görüş erbabı ve mes¬ 
lek sâhibi, Kur'ân'ı kendi yönünden ele alacak ve inceleyecektir. Kül- 
lî emir ve prensipleri ihtiva eden ahkâm âyetlerinin, hayata hemen 
tatbik edilmesi icâb ettiğinden, Kur'ân, Hz. Peygamber'e indirildiği 
günlerden itibaren, tefsiri üzerinde durulması gerekmiştir. Kısacası, 
fıkhı tefsir hareketinin, Kur'ân'ın nüzûlü ile başladığım söyleyebili¬ 
riz. 

Ahkâmu'l-Kur'ân veya Fıkhı tefsirlere âit müstakil eserler mey¬ 
dana gelinceye kadar geçen Hz. Peygamber, sahabe ve tâbiîler dev¬ 
rine âit fıkhı tefsir malzemesine bol miktarda rastlamak mümkündür. 
Kur'ân'da mücmel, kapalı olan ayetlerden bir çoğu onları açıklayıcı 
mahiyette (mübeyyen) olan âyetlerle tefsir edilmiştir. Onun içindir 
ki, Kur'ân'ın en iyi ve en sağlam tefsiri yine Kur'ân ile olan tefsiridir. 
Bundan sonra makbûl olan tefsir ise şüphesiz kendisine vahiy gelen 
zâtın yanı Hz. Peygamber'İn bazı âyetler hakkındaki yaptğı açıklama¬ 
lar olacaktır. Çünkü o, Kur'ân'ı en iyi bilendir Fıkhı tefsirde.Kur'ân'ın 
Kur'ân ile veya Hz. Peygamber’İn sözleriyle olan açıklamaları çok 
önemlidir. Ahkâm âyetleri genellikle küllidir. Bu konuda kanun ko- 
yucunun veya seçtiği elçisinin açıklaması olmadan, Yaradanımıza ve 


hemcinslerimize karşı günlük kulluk görevlerimizi yerine getirmek 
mümkün olmayabilir. Kur'ân bizzat kendinin tefsir edilmesini istemiş, 
Hz. peygamber'i tebliğ ve tebyin vazifesi ile görevlendirmişti. Zaten 
Hz. Peygamber'den gelen tefsir haberleri daha ziyâde amelî hüküm¬ 
lere ve ibâdetlere dâir olan mücmel ve küllî âyetler üzerindedir. 
Ahkâma dâir olan bu emir ve nehiyler her ne kadar Kur'ân'da açık bir 
şekilde gelmiş ise de, bunların nasıl ve ne şekilde yerine getirile¬ 
cekleri açık olarak bildirilmemiştir. Bundan dolayı bu nevi mücmel 
âyetlerin, ya mübeyyen âyetlerle veya Hz. Peygamber'İn sünneti ile 
tefsir edilmeleri gerekli idi. 

Bu konuya âit bazı örnekler vermemiz yerinde olacaktır. Daha 
önce de söylediğimiz gibi, bütün tefsir medreselerinde olduğu gibi, 
fıkhî tefsirlerde de en sağlam tefsir Kur'ân'ın Kur'ân ile olan tefsiri¬ 
dir. Bazen mücmel olan bir ahkâm âyeti ya aynı sûredeki veya başka 
bir sûredeki mübeyyen bir âyetle açıklanmıştır. Meselâ, Mâide 
Sûresi'nin 1. "...Haram kılınanlar müstesna olmak üzere davarlar size 
helâl kılınmıştır..." âyetinde, haram kılınanların neler olduğu zikre¬ 
dilmemektedir. iki âyet sonra "Kendiliğinden ölen hayvan, kan, do¬ 
muz eti, Allah'tan başkasının adı ile kesilen, boğularak, vurularak, 
veya sürüklenerek ölen, canavar tarafından parçalanan hayvan haram 
edilmiştir." denilmek suretiyle, ilk âyette zikredilmemiş olan haram 
şeyler, Kur'ân'da açıklığa kavuşmuştur. Kezâ, Târik Sûresi'nin 2. 
"Geceleyin gelenin ne olduğunu bilir misin?" âyetindeki bilinmeyen 
hususu 3. âyetteki "O pard parıl parlayan bir yıldızdır" ifadesi açık¬ 
lığı kavuştturmaktadır. 

# Kur'ân'da mücmel olup,sünnetle izâh edilmiş olan kelimeler de 
açıklayıcı mahiyettedir. Meselâ, Kur'ân'da bir çok yerde "Namaz kılı¬ 
nız" buyrulmaktadır. Bu âyetlerle namaz kılmamız açık bir şekilde 
emredilmektedir. Arap dilinde "Dua etmek, uyluk kemiklerini hare¬ 
ket ettirmek" mânâlarına gelen "Salât" kelimesinden, namaz ibâde¬ 
tinin nasıl îfa edileceği Hz. Peygamber'İn anlatması ve tatbikatı ile 
açıklığa kavuşmuştur. Aynı husus "Zekât", "Oruç", "Hac" ibadetleri 
için de bahis konusudur. Sahabenin Hz. Peygamberden on âyetin mâ¬ 
nâsını ve tatbikatını öğrenmedikçe diğerlerine geçmediklerine dâir 
haberler bize kadar ulaşmıştır 1 . Zaten Kur'ân'da ahkâm âyetleri nâzil 
oldukça, arap dili selikasına sahip olan sahabe, bu fıkhî âyetlerin bir 
çoğunu anlayabiliyordu. Anlayamadıkları hususları da Hz. Peygamber'e 
soruyorlardı. Açıklanması gereken Kur'ân âyetlerini, Hz. Peygam¬ 
ber'İn tefsir ve izâhı genellikle, umûmu tahsis,müphemi tayin, mutlakı 


1 Tefsiru ’t-Taberî (yeni) I. 80; Mukaddime fi Usûli't-Tefsîr, s. 5. 
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takyîd, mücmeli beyân, müşkili tavzih-nâsih ve mensûhu tesbit... vs, 
suretiyle oluyordu. „ , . 

Meselâ, Mâide Sûresi'nin 3- "...Olü, kan... üzerinize haram kılın¬ 
mıştır" âyetiyle bütün ölü eti ve kan, hepsi birden haram kılındr an¬ 
laşılmaktadır. Fakat, Hz. Peygamber bu âyeti açıklarken, ölü etlerin¬ 
den balık ve çekirgeyi, kanlardan da ciğer ve dalağı istisna ederek, 
bunların yenilebileceğini söylemiş ve âyeti tahsis etmiştir. Kezâ 
Müzzemmil Sûresi'nin 20. "Kur'ândan size kolay geleni okuyun" âye¬ 
tiyle mutlak olarak Kur'ân'dan her hangi bir âyetin okunması namazda 
kâfi geleceği ifade edildiği halde, Hz. Peygamber "Fatiha Sûresini 
okumayanın namazı yoktur" buyurarak, yukarıdaki âyeti takyîd etmiş 
ve namazların her rekatında Fâtihanın okunması kaydını koymuştur. 

Hz. Peygamber'in her nekadar, gaybî haberlere, bir takım uhrevî 
ahvale, ahbâr ve kıssalara âit tefsir ve izâhları varsa da, fıkıh mevzu- 
larına göre tertib edilmiş hadis mecmuaları ile, ahkâm hadislerini top¬ 
layan eserler, genellikle onun, fıkhı tefsir açıklamaları ile doludur. 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra, sahâbenin bir mesele hakkında 
müracaat edecekleri yegane merci Kur'ân ve sünnet idi. Aradıklarını 
Kitab ve sünnette bulamazlarsa içtihad ediyorlar, kitab ve sünnete uy¬ 
gun kaidelerin ışığında amelde bulunuyorlardı. Onlar Hz. Peygam¬ 
berden sonra, Kur'ân'ın tatbikatı ile alâkalı amel yönü ile daha fazla 
ilgilenmişlerdi. Kur'ân'ın tatbikî hükümlari ile ilgili olmayan, kelâm 
ve edebiyât yönleriyle meşgûl olmaktan uzak durmuşlardır. Bu ba¬ 
kımdan Kur'ân'ın fıkhî yönü, diğer tefsir yönlerine nazaran daha fazla 
işlenmiştir. 

Sahâbe ahkâm âyetleri üzerinde bazen ittifak ediyor ve bazen de 
âyetin anlaşılmasında ihtilâf ediyorlardı. Meselâ, Hz. Ömer ile Hz. 
Ali, kocası ölen hâmile bir kadının iddeti hususunda ihtilaf etmişler¬ 
di. Hz. Ömer bu kadının iddetinin, çocuğunu doğurması ile tamam ola¬ 
cağını söylerken Hz. Ali ise, hamilelik iddeti ile vefat iddetinden 
hangisi uzunsa, onu bekleyeceğini söylemiştir... Böyle bir ihtilâfın 
sebebi, Kur'ân'daki umûmî iki nassın birbirine karşı gelişidir. Yüce 
Allah, hâmile olan mutallakanın iddetini, çocuğun doğması ile tamam 
kıldı. Vefat iddetini de tafsil etmeksizin 4 ay 10 gün kıldı. Hz. Ali bu 
âyetlerin ikisi ile birlikte amel etme yolunu tercih ederek, şu iki â- 
yetten her biri, diğerinin umumunu tahsis etmektedir, diyor. Hz. 
Ömer'se talâk âyetinin vefât âyetini tahsis ettiği kanaatına varmıştır. 
Burada Hz. Ömer'in görüşü uygun görüldü. Zira, Sebia bintü'l-Hâris'j n 
hâmile iken kocası ölmüş ve ölümünden 25 gün sonra doğum y apmıştı^ 
Tiz. Peygamber, onun çocuğunu doğurmasından sonra tekrar evlenme 7 
sini uygun görmüştü. Bu örnek de Hz. Ömer'in görüşü nü teyid etmek¬ 
ted ir. 


Burada, yine tbn Abbas ile Zeyd b. Sâbit arasnda, geriye kocası ile 
ana ve babasını bırakan bir kadının ölümü ile mirasını taksim etme hu¬ 
susunda meydana gelen ihtilâfı da örnek verebiliriz. îbn Abbas bu ko¬ 
nuda şöyle fetva verdi: Koca için 1/2, ana için 1/3, baba da geriye ka¬ 
lanı alacaktır. Böyle bir hükme Nisâ Sûresi'nin 11. "...Ölenin çocuğu 
yoksa, anası babası ona vâris olur, anasına 1/3 düşer..." âyetinin zâhi- 
rine bakarak ulaşmıştır. Zeyd b. Sabit ve onunla aynı görüşte olan sa¬ 
hâbe, koca için farz hakkını verdikten sonra, ana ve babayı, erkek ve 
kadın gibi telâkki ederek "Erkeğe iki dişinin hissesi" âyetinin ışığı 
altına fetva vermişlerdir. Sahâbe arasında, Kur'ân naslarını ihata eden 
hârici delilleri anlayıştan doğan bu tür ihtilâflar olmuştur. Böyle bir 
ihtilafa rağmen taraflardan her biri sadece hakkı taleb eder. Eğer hak 
karşı tarafta zâhir olursa, karşı tarafın görüşünü alır ve onu kabulle¬ 
nirdi. Bazı âyetlerin tefsiri hususunda re'y ve içtihâda başvuran sa¬ 
hâbe arasında farklı içtihadlar olması tabiîdir. Şunu da söyleyelim ki, 
sahâbenin arasındaki bu ihtilâflar, sonraki devirlere nisbetle çok az 
sayılır. Böyle bir şey de onların re'y ve içtihâdlarında istişâreye baş¬ 
vurmalarının mühim bir tesiri olmuştur. Çok defa sahâbe ayrı ayrı 
vermiş oldukları kararları, biraraya geldikleri zaman müzâkere e- 
derler, hataları varsa düzeltirlerdi. Böyle bir yol, daha sonraları ter¬ 
kedilmiş ve ihtilâflar da çoğalmıştır. 

Meselâ, Hz. Ömer, teşriindeki illetin ortadan kalktığını ileri sü¬ 
rerek, Tevbe Sûresi'nin 60. âyetindeki zekâtın sarf mahallerinden 
biri sayılan "el-Müellefetu Kulübühüm" e, zekât verilmesini terket- 
miştir. Yine Mâide Sûresi'nin 38. âyetinde "Hırsızın elinin kesilmesi 
emredildiği halde, O açlık ve kıtlık zamanlarında cezanın uygulanma¬ 
sını uygun görmemiştir" 2 . İbn Abbâs ile Ibn Ömer, Bakara Sûresi'nin 
184. âyetinde farz olan Ramazan orucunu tutmayacak kimseler husu¬ 
sundaki anlayışı izâh bakımından ihtilâf etmiş gibi görünürlerse de, 
gayede birleşmektedirler 3 . Keza baş tarafta verdiğimiz, Hz. Ömer ile 
Hz. Ali arasındaki, kocası ölen hâmile kadının iddet müddeti hakkında 
ihtilâfları gibi. Ayrıca âyetin iniş sebebini bilmeyenlerin farklı dü¬ 
şünceden olabilecekleri hatırdan uzak tutulmamalıdır. Meselâ, Saha¬ 
beden Osman b. Maz'ûn ve Amr b. Ma'di Kerîb, Mâide Sûresi'nin 93. "İ- 
mân edîp, güzel amel işleyenlere, taddıklarmdan dolayı hiçbir suç 
yoktur" âyetine dayanarak,şarabın mubah olduğunu söylemeğe kalkış¬ 
mışlardı 4 . Halbuki bu âyet, Mâide Sûresi'nin 90. âyeti ile kesin olarak 
haram kılınınca, evvelce şarap içip ölenlerin âhiretteki durumlarının 


2 H. Karaman, İslâm Hukukunda İçtihad, Ankara 1974, s. 77. 

3 Kur'ân Tefsirinin Doğuşu, s. 76-78. 

4 Tefsiru ’l-Kâstmî, I. 22-23. 
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ne olacağı yolunda Hz. Peygamber'e sorulan bir soru 5 üzerine nazil 
olmuştu. Bu misâlden ahkam âyetlerinin tefsirinde âyetlerin nüzûl 
sebeplerinin bilinmesinin ne kadar Iüzûmlu olduğu anlaşılıyor, aksi 
takdirde sahâbe bile hataya düşebiliyordu 6 . 

Sahabe dediğimiz bu muhterem zevat, şeriatın ruhunu ve esasını 
göz önünde bulundurarak ahkâm âyetleri üzerinde bir takım içtihadî 
tefsirlerde bulunmuşlardır. Hukuku ve meşru nizamı korumak için ba¬ 
zı âyetleri tahsis, tamim etmeyi uygun bulmuşlar, âyetlerdeki hüküm¬ 
lere mesnet teşkil eden illetlerin zamanla değişmesi sebebiyle hü¬ 
kümleri de değiştirme yoluna gitmişler, bir fesâd ve fenalığa sebep 
olmamak için, bazı âyeterin hükmünü uygulamamayı tercih etmişler; â- 
yetlerin sebebi nüzullerinden, nâsih, mensûh oluşlarından, dil durum¬ 
larından ve genellikle Hz. Peygamber'in sünnetinden faydalanmışlar¬ 
dır. Onun içindir ki, Kur'ân ve sünnette bulamadığımız bir hususun 
sahabe sözlerinde aranması, İslâm'da bir usûl olarak ittihâz edilmiştir. 

Zamanla hayatın tabiî akışı içerisinde nesiller birbiri ardınca gel¬ 
miştir. Sahâbeden ilim alan kimseler olan Tâbiîleri, Emevîler devrin¬ 
deki faaliyetlerin sebebi olarak görebiliriz. Birbirini takip eden bu 
devirlerde devletin başında bulunan halifeler arasında farklılıklar 
göze çarpar. Çünkü ilk dört halife İlmî faâliyetlerle meşgûl olmuş, 
idârî ve kazâî faâliyetlerini de Kur'ân hükümlerine uygun olarak is- 
tişâreye dayanarak yürütmüşlerdi. Daha sonra gelen Emevî Halifeleri, 
Ömer b. Abdilaziz 1 (99-101/717-720) devri istisna edilirse, şahsî ha¬ 
yatlarını ve devlet idâresi ile ilgili hususları Kur'ân ve dinî hüküm - 
lere bağlamayı lüzumlu görmeyerek daha fazla Arap örf ve âdetlerine 
ba ğlı kalarak ırkçı bir siyâset tâkip etmişlerdi. Daha ziyâde idâreci- 
lik sanaâtı ile uğraşmayı benimsemişler ve ilimle uğraşmayı kendileri 
için hakir görmüşlerdir 7 . 

Fetihlerle çok genişlemiş olan İslâm âlemine dağılmış bulunan ilim 
sâhibi olan sahâbenin büyük bir ekseriyeti, o günün devlet merkezi 
olan Şam'dan uzaklaşarak, Mekke, Medine, Küfe, Basra gibi ilim mer¬ 
kezlerinde toplanmış, Emevîlerin o günkü siyasetine bir tepki olarak, 
kendi kendilerine irşâd ve ta'lim faâliyetine koyulmuşlardı. Dikka¬ 
t imizi çeken diğer bir husus, sahâbeden ilim ve feyz almak için onla - 
rm etrafında toplanmış olan ve kendilerine Tâbiîler dediğimiz insan - 
rarm Arap asıl lı olmayıp, büyük bir ekseriyetinin "Mevâli" dediğimiz 
ki msele r den oluşudur . İslâmî ilimlerin, şöhrete ulaşmış, Sa'id b. el- 


5 Sahihu'l-Bubârî, VI. 68; Sunenu’t-Tirmtzt (şerh) XI. 178-179; Tefsiru't-Taberî, VII. 36-38; Tefsînı 

İbn Kesir, II. 95-97; Keşşâf I. 527. 

6 Kur'ân Tefsirinin Doğuşu, s. 48; Tefsir Usûlü, s. 117. 

7 Ibn Haldun, Mukaddime (Türkçe tercemesi), İstanbul 1954-1957, III. 179; Kurân Tefsirinin 

Doğuşu, s. 106. 


46 


Müseyyeb istisna edilirse, Sa'id b. Cubeyr, Ikrime, Mücâhid, Atâ b. 
Ebî Rabâh, Tâvûs, Yahya b. Ebî Kesîr, Haşan el-Basrî, îbrâhim en- 
Naha'i, Menkûl, Atâ el-Horasânî gibi gayrı Arap unsurların elinde bu¬ 
lunduğunu görmekteyiz ve bunların hepsine birden genel olarak "Me¬ 
vâli" adını vermekteyiz 8 . 

Sahabe devrinden farklı olarak bu devirde bazı ilim merkezlerini 
içine alan, gruplaşmalar, merkezleşmeler meydana gelmiştir ve med¬ 
reseler teşekkül etmeye başlamıştır. Bu medreseler ve gruplaşmala¬ 
rın, değişik bir üstâda, içtimâî ve kültürel yapıya ve muhtelif coğrafi 
çevreye sâhip olmaktan, ortaya çıktığı şüphesizdir. Onun için Tâbiî¬ 
ler arasındaki görüş ayrılıkları içtihad prensiplerinden neş'et eden 
bir gruplaşmadan ziyade, yukarıda zikrettiğimiz farklılıklardan doğ¬ 
muştur. Bu bölgesel gruplaşmanın neticesinde daha sonraları, Hicaz 
medresesinin "Ehl-i Eser", Irak medresesinin ise "Ehl-i Re'y" medre¬ 
sesi adını aldığını göreceğiz. 

Tâbiilerin bazı ahkam âyetlerini re'y ve içtihadları ile nasıl tefsir 
ettiklerine bir kaç örnek verelim: Bakara Sûresi'nin 237. "Eğer on¬ 
lara mehir tayin eder de, el sürmeden onları boşarsanız... o halde ta¬ 
yin ettiğiniz mehrin yansı onlanndır..." âyetinde geçen el sürmekten 
murad edilenin ne olduğu hakkında sahabe ve tâbiîlerden farklı gö¬ 
rüşler ortaya konulmuştur. Onların bazısı cima için gerekli şartlar 
meydana gelince, cimâ fiilen olsun veya olmasın, cima hükmündedir, 
demişlerdir. Yani cimâ hükmü için "Kapıların kapanıp perdelerin indi¬ 
rilmesi" yeterlidir. Sahâbeden bir grup ile, tâbiîlerden Ali b. el- 
Huseyn ve İbrahim bu görüştedir. Diğer bir grub ise, teşebbüs vâki 
olsa bile, fiilî el sürme vuku bulmadıkça, bu teşebbüsün cimâ sayılma¬ 
yacağını söylemişlerdir. Kısacası onlara göre buradaki "El sürme" den 
maksat "Cimâ" dır. Tabiîdir ki, âyette geçen "El sürme" kelimesine ve¬ 
rilecek mânâ ve anlama göre âyetin tefsiri değişecektir. 

Keza yine Bakara Sûresi'nin 185. "... Sizden bu ayı idrak eden, 
onda oruç tutsun; hasta veya yolculukta olan, tutamadığı günlerin sayı¬ 
sınca diğer günlerde tutsun. Allah size kolaylık ister, zorluk istemez" 
âyetinde geçen "Kolaylık" ve "Zorluk" kelimeleri, âlimler tarafından 
farklı şekilde tefsir edilmiştir. Katâde, ed-Dahhâk ve Mücâhide göre 
âyetteki "Zorluk" tan maksat, seferde oruç tutmak; "Kolaylık" ise, se¬ 
ferde oruç tutmamaktır. Tâbiîlerden olup, âlim bir zât olan halife 
Ömer b. Abdilaziz ise yukarıdaki gibi bir kayıd koymayıp, yolculukta 
bunlardan hangisi kolay gelirse o "Kolaylık" hangisi de güç gelirse o 
da "Zorluk" tur, demiştir 9 . Bu iki görüşten birincisine göre, seferde 


8 Mu'cemu'l-Buldân, II. 354; tbnu'l-Kayyım, l'lâmu’l-Muvakkiîn, Mısır 1955,1. 22. 

9 Ibnu'l-Cevzî, Zâdu'l-Mesîr, Dımaşk 1964,1. 188. 
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oruç tutmak Allah'ın dilemediği zor bir iş olarak kabul edilirken; 
ikinci görüşe göre ise, yolculukta oruç tutmak veya tutmamak hangisi 
zor gelirse o, Allah'ın dilemediği güç bir iş olarak kabul edilmekte¬ 
dir. Böyle bir durum da, şahsa vasıtaya, yol ve mevsime göre değişe¬ 
cektir. 

Yukarıda sahabe devrinde Hz. Ömer'in, teşriindeki illet ve maksat 
ortadan kalktığı için, zekâtın sarf yerlerinden biri olarak gösterilen 
"el-Müellefetu Kulûbuhum" e zekâttan hisse vermediğini söylemiş¬ 
tik. Tâbiîler devrinde ise Ömer b. Abdilaziz illet ve maksadın tekar 
doğduğuna kanaât getirerek, bunlara zekâtan hisse vermiştir 10 . 

Görüldüğü gibi tâbiiler, âyetlerin tefsir ve izâhında re'y ve içti- 
hadlarını da kullanmışlar, bunu yaparken de genellikle âyetlerin se¬ 
bebi nüzullerini, teşrî hikmet ve maksatlarını, müfred lafızların lügat, 
iştikak ve sarfını, terkiblerin i'rab belâgat durumlarıyla, mecâz ve 
hakikât oluşlarını göz önünde tutmuşlardır 11 . Sünnet ve sahâbe tefsi¬ 
rinin bulunmadığı yerlerde, tâbiîlerin tefsiri dâima ön planda yer al¬ 
mıştır. 

Emevî Devletinin sonları ve Abbâsîlerin kuruluş devrelerinde 
tâbiîleri takip eden yeni bir nesil türemeye başlamıştı. Emevîler 
devrinde devl etin desteğinden m a hrûm kalan İlmî faâliyetler, ferdî 
gayretlerle devam ederken, Abbâsîlerin "Hulefa-i Râşidİn" devrini 
ihyâ gay reti ile başa geç meleri neticesinde" ilme ve âlimeTsaygı gös¬ 
ter ilmeye başlamış, yanı ilme bir nevî devlet desteği sağlanmıştı. 
Bunun neticesi olarak ilim adamları her sahada yoğun bir tedvin faali¬ 
yetine girişmişlerdi. Bu arada dirayet tefsirinin de gelişmeye başla- 
masıyle, hadisten müstakil olarak tefsir eserleri ortaya çıkmaktaydı. 

Yine bu devrede, Abbâsî halifelerinin devlet idâresini ve şahsî du¬ 
rumlarını dînî hükümlere dayandırma arzuları bir taraftan, diğer ta¬ 
raftan da İslâm'a giren yeni yeni milletlerin ve kültürlerin çeşitliliği 
sebebiyle fıkhi hükümleri çıkarmak ve içtihadda bulunmak yoğunlaş¬ 
mış ve fakihler arasındaki ihtilaflar da o nisbette artmıştır, Tâbiîler 
devrinde genellikle muhit, üstad ve malzeme farkına dayanan grup¬ 
laşma, artık bu yeni devirde ictihad usûl ve metodlarına dayanan bir 
grublaşmaya dönüşmüş, eser ve re'y fıkıh medreseleri doğmuştur. Bu 
devreden itibaren fıkıh mezhebleri teşekkül etmeye bâşlayacaktır. 
Fakat bu mezhebleşme, daha sonraları ve günümüzde olduğu gibi, bü¬ 
tün hüküm ve fetvalara mecburî olarak bağlanma mânâsında değildir. 
Zira bu devirde ictihâd yetkisine sâhip olan her âlim serbestçe içti- 
hâd edebiliyordu. Bu ehliyete sâhip olmayanlar ise beldelerindeki 


10 İbn Sa'd, et-Tabakâtu'l-Kubrâ, Beyrut 1960, V. 350. 

11 Kur'ân Tefsirinin Doğuşu, s. 109. 


müctehidlerden dilediklerine başvurabiliyor ve onlardan herhangi bi¬ 
rine devamlı bağlı kalma zorunluluğunu duymuyorlardı. O devrin ka¬ 
dılık ve müftülük mevkiînde bulunanlar, belirli bir mezhebe bağlı 
kalmayıp, meseleleri ve davaları kendi ictihadları ile çözerlerdi. 
Müctehidler de fırsat buldukça karşılıklı ilim alışverişinde bulunur¬ 
lar, yanıldıkları noktalarda biribirlerini ikâz ederlerdi. Hatasını an¬ 
layan hakkı teslim ederek doğru olanı kabullenirdi. Bu devirden iti¬ 
baren bütün faâliyetler Kur'ân tefsirine yansımış, her hareket, kendi 
öz, muhteva ve meşruiyetini Kur'ân'a dayama ve O'na söyletme ihtiya¬ 
cını duyarak, hareketlerin rengini yansıtan tefsirler zuhûr etmiş, bu 
arada, Kur'ân'ın hayata tatbiki icâb eden ibâdet ve muamelât yönlerini 
ortaya koyan Fıkhi tefsirler de ortaya çıkmaya başlamıştı. 

Genellikle Kur'ân-ı Kerîm tefsirinde az veya çok olarak, Kur'ânın 
ahkamına taalluk eden âyetlere temâs edilir. Fakat onun sırf bu yö¬ 
nüne temas eden müstakil Fıkhî Tefsirler de yazılmıştır. Acaba fıkhî 
tefsir sahasında tedvin edilmiş ilk eser hangisidir? Kaynaklar umumi¬ 
yetle eş-Şâfi'nin (Ö. 204/819) "Ahkâmu'l-Kur'ân" adlı eserini bu sa¬ 
hada yazılan ilk eser olarak kabul ederlerse de, Şâfi'iden yarım asır¬ 
dan daha fazla bir önceliğe sâhiç olan, Mukâtil b. Süleymân (Ö. 
150/767) ın "Tefsiru'l-Hamsi mie Âye Mine'l-Kurân" adlı eserini, bu¬ 
günkü bilgilerimize göre, ilk tedvin edilmiş Fıkhî Tefsir olarak kabul 
edebiliriz 12 . 

Bu gün elimizde Şâfi'i'nin "Ahkâmu'l-Kur'ân'^ ı olarak bilinen bir 
eser mevcuttur. Fakat bu kitap İmam eş-Şâfi'înin bizzat kaleme aldığı 
bir eser olmayıp, Şâfi'îden iki buçuk asır sonra yaşamış olan el- 
Beyhaki (Ö. 458/1066) nin, çeşitli isnadlarla Şâfi'îden derlediği bir e- 
serdir. Öyle sanılır ki, Beyhakî eserin aslının kaybolması üzerine, 
ahkâm âyetlerinin tefsiri ile ilgili olarak, İmâm eş-Şâfi'îden eğelen 
nassları derleyip toplamak suretiyle onu yeniden inşa etmiştir. 

Kaynakların beyanına göre, fıkhî tefsirlerin adedi pek çoktur 14 . 
Onlardan mühim gördüğümüz bazılarını burada zikredip yine onlardan 
bir kaçı hakkında tafsilatlı bilgi vermeye çalışacağız. 

— Mukâti b. Süleymân (Ö. 150/767) nın "Tefsîru'l-Hamsi Mie Âye" si. 


12 Mukâtil'in bu eseri dünyada tek bir nüsha halinde British Museum'da yazma olarak 
bulunmaktadır. Cataloque Oriental: 6333, order: 5180, Bu yazma 792/1390 tarihinde 
Muhammed b. Harun tarafından istinsah edilmiştir. Eser 103 varaktır. Her varakta 17 satır 
bulunmaktadır. 

1 ^ Ahkâmu'l-Kur'ân, Beyrut'ta 1395/1975 de basılmıştır. 

14 Fıkhî tefsir ve fıkhi tefsirler konusunda fazla bilgi için bkz. Dr. Mevlût Güngür, "Cassâs ve Fıkhî 
Tefsiri" (doktora tezi) giriş, 1-91. 
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__ Yahyâ b. Âdem b. Süleyman el-Emevî, Ebû Zekeriyya (Ö. 203/818) 
nın "Ahkâmu 'l-Kur'ân" ı 15 . 

__ eş-Şâfi'î (Ö. 204/819) nin "Ahkâmu'l-Kurân\. 

— Yahya b. Eksem (Ö. 242/857) in "İcâbu't-Temessük bi Ahkâmi'l- 


Kur'ân"ı. 

- Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem, Ebû Abdillah el-Mısrî (O. 


268/882) nin "Ahkâmu'l-Kur'ân" ı. 

— ez-Zâhirî, Dâvûd b. Ali, Ebû Süleyman (Ö. 270/884)nın 'Ahkâmu'l- 


Kur'ân" ı. 

— el-Kâdî, İsmail b. Ishâk el-Ezdî (Ö. 282/896) nin 


"Ahkâmu'l- 


Kur'ân" ı. 

_ et-Tahâvî, Ebû Ca'fer, Ahmed b. Muhammed (O. 321/933) m 


"Ahkâmu'l-Kur'ân" ı. 

— el-Cassâs, Ebû Bekr Ahmed b. Ali (Ö. 370/981)nin " Ahkâmu'l- 


Kur'ân"ı. 

_Ebû Ya'la el-Kebîr, Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halel 

Îbnu'l-Ferrâ (Ö. 458/1066) nın "Ahkâmu'l-Kur'ân").. 

_ İlkiya el-Herrâsî, Ebu'l-Hasen, Ali b. Muhammed b. Ali et-Taberî 

(Ö. 504/1110) nın "Ahkâmu'l-Kur'ân" ı. 

_ İbnu'l-Arabî, Ebû Bekr, Muhammed b. Abdullah el-Endelûsî (O. 

543/1148) nin "Ahkâmu'l-Kur'ân" ı. 

_el-Kurtubî, Ebû Abdillah muhammed b. Ahmed (Ö. 671/1272) in "el- 

Câmi'u li Ahkâmi'l-Kur'ân"ı. 

— es-Suyûtî Celâluddin (Ö. 911/1505) nin "el-Iklîl fi Istinbâti't- 
Tenzîl" i. 

— Muhammed Sıdık Haşan Hân (Ö. 1307/1889) ın "Neylu'l-Meram 
min Tefsiri Âyâti'l-Ahkâm " ı. 

— Muhammed b. Abdillah Draz (Ö. 1377/1958)ın "Tefsiru Ayâti'l- 


Ahkâm"ı. 

— Muhammed Ali Sayis'in "Tefsîru Âyâti'l-Ahkâm" ı. 

— es-Sâbûnî, Muhammed Ali'nin "Revâiu'l-Beyân, Tefsiru Ayâti'l- 
Ahkâm Mine'l-Kur'ân"ı 16 

Yukarıda sadece müelliflerini verdiğimiz bazı "Ahkâmu'l-Kur'ân" 
sahiplerinden, bugün şöhrete ulaşmış olanlardan bir kaçının eserle¬ 
rini biraz daha detaylı olarak tanıtmaya çalışalım. 


1. Mukâtil b. Süleyman'ın 17 Tefsiru'l-Hamsi Mie Âyet Mine'l- 
Kur'ân, adlı eseri: 18 

İsminden de anlaşılacağı üzere, emir, nehiy, haram, helâl hususun¬ 
daki beşyüz âyeti ele alarak onların tefsir ve izahını, Kur'ân'daki sı- 
rıya göre değil de, aynı konuya âit olanları bir araya getirip, ayrı ayrı 
bablar altında incelemiştir. Bu babların adedi sekizdir ve yazmadaki 
durum aşağıdaki gibidir: 

1— SiUJI v i*l 2b. 

2 <IÂıjilI I ‘Lâjjua ı_)İJJİ 15b. 

3— 21b. 

4— 34a. 

5— iujljll < u ı ufl İ-iIjjI 42b. 

6— 60a. 

7— Ljll ujIjjI 72b. 

8— v l*l 93b. 

Ayrıca bu bablar içerisinde "Tefsîru't-Teyemmûm", "Tefsîru’UVudu" 
diye başlayan, tâlî bölümler bulunmaktadır. Bu bölümlerden bazıları¬ 
nın bulundukları babın konusu ile hiç ilgisi olmadığı da müşahede edi¬ 
lir. Meselâ, Oruç babında, hacc bölümü (25b); Miras bâbında, ribâ 
(45a) ve içki (45b) yasağı; zina babında nezr(79b) ve zebiha (87a) bö¬ 
lümleri bulunmaktadır 19 . Bu bakımdan eserdeki bâbları sekiz değil 
de, daha da çoğaltmak mümkündür. Eserde görülen böyle bir düzensiz¬ 
lik, Mukâtil'in bu eserinin, fıkhı tefsir eserlerinin ilk nev'i olduğu 
kanââtını kuvvetlendirmektedir. Daha sonraki devrelerde bu nev'i 
tefsirlerde fıkhî konuların, gelişmelere paralel olarak, düzenli bir 
şekil alacağını ve mükemmelleşeceğini göreceğiz. 

Eser, besmele ve duâdan sonra, eserin Mukâtil'e kadar olan şu is¬ 
nadını verir: 

^ij cj ıj <>^11 «dil 

Î H - uaJ I jjj JİUJI jjt JLS gljlj (j-lc. a-oa. n <111 jıc. jjI ^lALâİI U jjA. i 


15 el-Fihrlst, s. 38; ed-Dâvûdî, Tabakâtu'l-Müfessinn, II. 36i. 

16 Ahkâmu'l-Kur'ân hakkında eser yazanlar hakkında daha fazlı bilgi için bkz. Cassâs ve Fıkhî 

Tefsiri, s. 77-91. 


17 Mukâtil b. Süleymân ve Tefsirdeki Yeri hakkında bilgi daha önce verilmiştir. 

18 British Museum'da tek nüsha halinde bulunan bu eser, Isaiah Goldfeld tarafından Chafaram'da 
1980 de, 325 sahife olarak neşredilmiştir. 

19 Eserin babları ve tâli bölümleri hakkında fazla bilgi için "Tefsirde Mukâtil b. Süleyman" adlı 

makalemize bakınız. (A.Ü. îlâhiyat Fak. Der. XXI. 1-35). / 
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JjLoaLu ^ JjLLo tjc. O? J- 1 İ 4 JI ,jfc *UjI ıjc- cuIj 03 <UJIjjc. JlS 

20 .<j£, <JİI 

Sonra, Mukâtil, Cehennem köprülerini geçebilmek için insanoğlu¬ 
nun 7 yerde durdurulacağını ve onlara önce îmândan sonra namazdan, 
daha sonra da zekât, oruç hacdan, ömründen ve zulüm yapıp yapmadı¬ 
ğından sorulacağını, bu suallere cevap verebilirse, Cennete gireceğini 
anlatır. Fecr Sûresi'nin 14. ’ jL^LLI djj $ " âyetini zikrederek, 
melekler insanları yedi yerde gözetler der ve amellerin îmânsız ka¬ 
bul edilemiyeceğini söyler 21 . Islâm'ın esas rüknünün imân olduğunu 
ifade ettikten sonra, imânı açıklamaya çalışır: 
jc. «UİI _)-a| La (j-ol JÎİ (ji O 4 ^ O 4 JjlÂ-o JL» jJjuiSS 

tdl3 jJI» <jla-jduu <d_j5 S^âaII 1 q (j4İI ^jLojVI JİS .J^j 

JÎJÎİI JLfl ela. Ja.j <İII O 4 <SI «<jİ 1 —uj V» Ob*^ lâ-A «V^l 
jjjjll» liijdJI (jjij-i Oî^ll LS^*^ «C/SIaİI» <bLuall O 4 0^3 (J^*Ü << (£‘ i ^» 

^Luj «uic. <111 ^lı<*> a*ı^.n (jJc. <111 O 4 J-P <11 01jÂJI t -» j* j u^*-i «t_ı j » I L 
jjljill (ji ^âll JjLojVI Jj-oI O 4 oii bu <^ 1 ^ <bU- 

«_>â.Vl jk_j.il I» <111 ja-ua ıj .a jjAjlj «<İ1L jj-aî O 4 jJI» ^Laüj <iLau-uu <1 jS 
.<SuiUI «<Su}UI» <j| JLatVl elJakAıâ ^âll <İ> » ıt b (ja^-Qj 

(Bakara 177)«£jUaillj» <j| Ja.j Jt <111 Jjj| I_ılü^ J£j J.U*aj «i_j(j£]I » 

22 <t jLajVI Jj-al O 4 lâfi Ja ^1 ı^UallL JjJ-uaj 

Yukarıdaki ibarede, îmânın bu beş esasını göz önünde bulundura¬ 
rak îmânın aslı budur şeklinde nihayetlendirince, îmânın altıncı rük¬ 
nünü kabul etmiyor mu? diye bir sual akla gelebilir. Mukâtil bu hu¬ 
susu, eserinin başka bir yerinde şöyle izah etmektedir: 

<JjS :ajaall L^ıi j£jj Sj^-ull ^ cujjSj» £_j_>İ-o üjjİij ûjuâ jaîll jauuiâ 

j a)! |j CjLUI <İİj jLt I Irvafl ( jjt «(jAjVl i jJt <ıuaa O 4 *—ıLual La» <jl a w <ı 


20 Tefsiru'l-Hamsi Mie Âye, lb. 

21 Tefsiru'l-Hamsi Mie Âye, lb. 

22 Aynı eser, lb-2a. 


(j-l*J «yL£ (j-â VI» tillj JJC.J Ljul f . Jjdall <LnLSj_j «OLJI O 4 ■ -âU ^ Vj» 
(_>uİjJI JjlAj Û* Û 4 (< bkljai ,ji JaS jj-a» u^jâia la^Âail Q>HI 

2 3.«^ <111 dlj «dia ol» 

Bu ibarelerden de anlaşılıyor ki, hayır ve şerrin, yani kaderin 
Levhi Mahfûz'da yazılmış oldu ğuna işâret ederek, onun da îmân esas- 
rârıridâh biri olduğunu iflde ~etmektedlrr ~~~ 

Mukâtil genel olarak bu eserini sekiz baba ayırmışsa da, her bâb 
içerisinde, o bâba âit ahkâma taâlluk eden çeşitli meseleleri ele al¬ 
mıştır. Bu husustaki âyetlerin delâlet ettiği hükümleri ortaya koy¬ 
muş, bu hükümeri teyid edici mâhiyette, Hz. Peygember, sahâbe ve 
tâbiîlere ulaşan insadlar vermiştir. ez-Zehebî, bu eserin- Mansûr b. 
Abdulhamît el-Bâverdî tarafından rivâyet edildiğini, içerisinde çeşitli 
hadislerin bulunduğunu, zayıflığına rağmen hadislerin yazılabilece¬ 
ğini, söyler 24 . Bazen isnadlardan sonra, Mukâtil'in şahsî görüşleriyle 
meseleleri izâh ettiği görülür. Bazen de kıraât hususlarına temas et¬ 
mektedir. Çünkü kıraât değişiklikleri, ahkam âyetlerinin anlaşılma¬ 
sında mühim rol oynar. Mesela, 

O 4 4 i )*^ 1,0 Sel^S O 4 ( Nur 32) «^jLc. <> oj^JLallj» ...«ül^tı» JLS 

25 0 4 tîJ 44 >b b^jj 

Ibn Mes'ud'un bu kıraâtı ile ayet daha açık bir şekilde anlaşılma- 
tadır. 

Mukâtil'in bu eserinde Mücessime veya Müşebbiheyi teyid eden 
bir husus görülmediği gibi, ilk devir Ehl-i Sünnet âlimlerinin yolunda 
olduğunu da müşâhede etmekteyiz. Meselâ Mut'a nikâhı hakkındaki 
görüşü, bunu teyid etmektedir. 

Lttâ «G la^uu <JjS eLujJILjjS ^jjll <*lll ^LSj O 4 ^_>^-Lo 

<»IİI j»3LcuVI Jjl Ii* 0 ^ JI» Û4 44 

jji 0 ^ *GI elİ4j ^ 4 ^-‘ ^ cb^j b-i^1 0^ 

İJ^J Lojj Ij^j lj^ dile £İa!Luı| JjÂiâ Sljil (^11 J^jll (jllııj fkiLuıVI Jjl 
LaL U fcl I 0 (j n t 0^ tfâll J^VI tdlj e La. Ijb ^L^lj Sİnı ııa LLl _j^.V I O 4 


2 3 Tefsiru'l-Hamsi Mie Âye, 99a-b. 

24 Mizân3, TV. 175; Muntababfi'l-Kâmil, 399b. 

2 5 Tefsiru'l-Hamsi Mie Âye, 53a. 
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^oııın Ja .1 (^Jl jJ>aJI t> «Ûf 1 * f 1 *" 1 *'*» 1 «üL^u- <üj5 jffi Uja.1 

ıj^LU jiL £y> LfSjli Laikti lâji <*■%>* ûfl t$âH «ûAjiS^ 

jju <j ^ 3^ Jl*â 

Ifl JLS I 4 J LU^lİİ ^âll Laikti Iflu jjlS ^jll J^VI f2 Ijj <jK «Gl ıilljj 
Vj» cU^u <JjS <üi cdlj iUİ Sİjil e*Li< <jU u* ^jb ^ çr^j 

. »tâ L^ijli ^Vl ^2 IjLi ««uAjjâlI juj jj-o «ü ^"jiA İjj Lo^â ^jl c. ^lia. 
4jÎ l $2A “•'' <â>jm‘ıo <*211 £ Ki CjjL-a jjî lîiljJ-o Vj S J£. Vj li>Ua <ALû2aujs11 
J aÂ i - *.wî O La <jl IjIjjjjj SdCJ Lâ>Ua <Slkil J»-^â dil joll <ÛİJ SjaJIj jV-Ldl 

26 .j»luuj «Uİt <İJI ^yL-a <İ>UİJJ Je>j >■ <lll (> f b*. j$İ jkjJİI <J*İ 

Mukâtil, Mut'a nikahının İslâm'ın ilk günlerinde kullanıldığını, fa¬ 
kat sonrada talak ve iddet âyetleriyle neshedildiğini, bu gün bu işi iş¬ 
leyenin Allah'ın ve Resulünün haram kıldığı bir işi işlemiş olacağım 
söylemektedir. 

Fıkhî tefsirin ilk örneği olarak çok kısa bir şekilde sunmaya çalış¬ 
tığımız, Mukâtil'in bu eseri ahkâm âyetlerini mezhep taassuplarından 
uzak olarak ele almakta ve İslâm'ın ilk günlerindeki fıkhı tefsir anla¬ 
yışını bize aksettirmektedir. Ahkam âyetlerini açıklarken, âyeti â- 
yetle Hz. Peygamber'in sünneti ile, Sahâbe ve Tâbiî kavilleriyle açık¬ 
lamakta, âyet aralarına girerek yapmış olduğu kısa izahlardan başka, 
ahkam âyetlerini, ihtiva ettiği hükümle ilgili olarak ihtilaflara temas 
etmeden kendi şahsî görüşünü belirtmektedir. Kıraât değişiklik¬ 
lerinin ahkam âyetlerinin anlaşılmasında mühim rol oynadığını belirt¬ 
mekte, yine ayetlerin açıklanmasında sebebi nüzûl ve nesh meselele¬ 
rinden faydalanmak suretiyle açıklamalar yapmaktadır 27 . 

Mukâtil'den kısa bir zaman sonra meydana getirilen tefsirlerde, ar¬ 
tık yavaş yavaş mezhep taassûbu ortaya çıkmakta ve bu tefsirler be¬ 
lirli bir mezhebi teyid ve müdafaa etmektedir. Her mezhebden ortaya 
çıkan bir çok fakîh "Ahkâmu’l-Kur'ân" adlı altında eserler telif etmiş¬ 
lerdir. 


26 Tefsiru'l-Hamsi Mle Âye, 51b. 

27 Bu örnekler için bkz. Tejsiru'l-Hamsl Mie Âye, v. 3a, 12a, 13b, 14a, 72b, 73a, 79a-b, 81a, 85a-b, 
99b, 100a. 


2. İmâm eş-Şafii'nin Ahkâmu'l-Kur'ân'ı 28 

Bu eser, yukarıda da söylediğimiz gibi Şâfi'î'nin bizzat kaleme al¬ 
dığı bir eser değildir. el-Beyhâkî'nin çeşitli isnadlarla Şâfi'î'den ge¬ 
len âhkâm âyetleri hakkıdaki görüşleri toplayan bir eserdir. Kitab 
1395/1975 de "Dâru’l-Kütübi'l-îlmiyye" müessesesi tarafından’ basıl¬ 
mıştır. Meşhûr âlim Muhammed Zâhid el-Kevserî eserin baş tarafında 
"Ahkâmu'l-Kur'ân" hakkında bilgi vermekten ve ilk devirlerde cild- 
leri yüzleri bulan Ahkâmu'l-Kur'ân sahiplerini zikretmektedir 29 . 

Bu eser, Ahkâmu'l-Kur'ân'ı öğrenmenin teşviki ile başlamakta "Il¬ 
ımım ve husus", "Sünnetin delil oluşu", "Haber-i vâhidin delil oluşu", 
"Nesh meselesi", "İstihsânı kabul etmeyişi" gibi usûl meseleleri, Al¬ 
lah'ın görülmesi, meşiyyeti ve mürcieyi red, hakkında vahiy bulunma¬ 
yan hususlarda lüzumsuz sualler sorulmasının kerâheti üzerine Şâfî'- 
nin görüşlerini verdikten sonra, sular, abdest, namaz, zekât, muame¬ 
lat gibi gerek ibâdetlere ve gerekse muâmelata taâlluk eden mesele¬ 
leri esas alarak bunlarla ilgili olan âyetleri delil getirip, onları açık¬ 
lamaya çalışmaktadır. Her konunun veya yeni bir sözün başlangıcında 
genellikle 

İ2İ <ı_ı_jjjjLJ (jj (21 ılâilajl <111 ±ı£. (jj Jo-k o <111 SiL. ^Jİ İ2_>jA| 

.<111 <Aâ>.j ^jLflLuJI (2 jaAi <^1 mİ m Jjj 

isnadını kullanmaktadır. Eser iyice gözden geçirilince başka isnad- 
ların bulunduğu da göze çarpmaktadır. Bu hususlara âit bir kaç örnek 
verelim: 

fj-aAİl <i>*x (j-â oi 

:<lll <&3kj ^Lill JLS :JlS <^u_^ll l2l LudI ^jj| l2l / Uil-JI <111 stc. ^l2|^ 

• (\ ♦ :Jj^j J£ (jdc. ûjjjtLS J£ jIlA) i^L^j liljUî <111 JLS» 
JU2 Jisj .(r - m J o - n jT -U: ^vijoij^-iı jia) : jüû jlsj 
^LA V ^ lj«i .Ç\-\ \ :<jVI l+Sjj <1ll ^ VI oAjVl ^ <Jj ,>Lj) 

,<İİLk <İ 1 L« - lillj JJÂJ <eLudu JKâ 

Şafi'i'ye varan isnadla, imamın misal olarak verdiği üç ayette sadece 
ammın bulunduğunu, daha sonra vereceği ayetler içerisinde, hem 


28 el-Fihrist, s. 38; ed-Dâvûdî, Tabakâtu'l-MüfessinnS, II. 98-100; el-A'lâm, VI. 249-251; GAS, I. 
489. 

29 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 12-17. 
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umumun, hem de hususun mevcudiyetini, diğer bir grub olarak da sa¬ 
dece hâs âyetleri anlatmaktadır 30 . 

Kezâ yine nesh meselesini incelerken, aynı isnad Şâfi'î'ye kadar 
uzanır: 


:<]]| JL5 <£-u__)ll Lil LuJI lj| clâiLaJI <111 iif ^Liî) 

jAj <ulaJ «_ ti *t> V ) Yfjj f -j âlAı jljî Ls- 4 <uk ^ jiuı U ^Ull jlA «(İli jjl» 
£t - CL=k JJ e (_r“ J^l [ f -jjl c .] t-jLillI Jji\j ( 1 \ — \ Y : . .L..«dl 
«4^ud «l^uSÎ [<fi] [j] ( A'\ - n : ca. aL» Jl 

‘<aXj ,j_a <J Lajİ 6 jL»jj .«UİC, «ÜUdUjIlLj - * (] ‘ıı- ı İaLAİİ L «tilâJ 2 A ~J J 

<lxLa.j j»4İ<«aİ .4 jI jc. SLaAİlj «Cü», :^dit CujÎ La ^I «sLjûjVljjit ja-filjlj 
ı_jbm y £-uû La Lj| <j| j»-fl <111 ^jLlj .«Ujlİ Lf le. JjuJI <li (çulu+j OjjÎ 
, L_«aj Jjj La Jluu «_jlj£il £_ü (J Ji Laijj [«_ılj£ll ÎAiuü V] <luJI u_jLi£]Lı 
«oLlu ÜSLl ^ 1 jlj) :^L»^ <lll JÜ .iUa. <la <lll J jiî La S^y^uLoj 
t>° Û 1 Üjfia L* (J^ <İ0J Jİ lÂâ Jjfc tjljiı cûl b eÜl Q V ^jll Jüâ 
fJ2 LŞİJ Cu^ae. <jl 4-sU.Î ^1 La Vj £jjÎ j ( ^*İj e ÜJl 
f4i ‘<fll (S=Vd L* ir** lAP <jî >) <3n jALi (\ o-\ . 

^ cA (cr 1 ^ «= lih y <U>Î ^ La) :<j[}2] «Luü: <=litî y <LaA 

J^l j$i :<-ıAjil ^jidl <jl£ La£ <jLî£ Vj <111 ç+u jj V <i1 y 

<lll ^j) :JÜ Jlâl <IİA <> «dlj ^ J^) <ia U «zuiil 

Ij-âj [c Ldtj La <jA^İ Culıj] eLiu La ı_yâj& J-a-ftJ Jü (YA—NY' ICUJJjeLiu La 

31 .^Jcf <111 j JjS La <«■*■« 


Şâfi'î'ye göre âyetin neshi yine âyetle olabilir. O'na göre sün net 
kitâbı neshedici deği ldi, Allah Taâla, nebisine inzâl ettiği vahye tâbi 
olmasını farz kılmıştır. O, kend iliğinden onu değiştiremez. Bu ba- 


30 Ahkâmu'l-Kur'ân , I. 23-27. 

31 Aynı eser, I. 33. 
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kım dan Allah'ın kitâbı yine ancak onun kitâbı ile değişebilir, "Sünnet 
de ancak sünneti neshede r" de mektedir 3 ^? ~ ™~—- 

imâm eş-Şâfi'î, abdest âyetini incelerken: 

: (^aİU*JI JU f(c)ualll Jl ^l^jîj) :^lü <JjS 
jJj :JLS Ua-MJAİJ I^L^f r^iJLa tjlc. 

- ^lüLdl ^UaİJI -««j^âjll (ji Ja.j > 4İ1I (jjâll- CjujiSII jî ^ UlUu» 

tflj ^ L n j jk ûb - jkaillj jLuJI jLala n LaJkj 

tV*^lî » ^U^ 1 V* JLfj ULuİu Jİo. İJİ...A I 

J-alaJ.1 Jİİjj .<2jİ Lj <lad Lat «U^A^a ^ «tjjld Li& 

İİaLj Ijl ^jillj îejli <Uİ <^JİİJ 

yjü <j| LijAj-a Jj-alj» : I t 'jc. LILİjj ^ - <111 <U^j c# xsLill JtS 

(1Y-1: lj. Luîâ.1 ^^la.) :JU djLû <İ1I !<xLS jlj «=L«i. «JjS JjoıilL 
.<( Lu Jla VI -pj-ıAjlI jJa5 Ijl- « Ua uakî ili ;jx*ıill ^JhS 4 JİJ JjuilLa Ij^İ 
V^VjIî " kelimesini " ^ ja.j ve " ^ jjÎ " lafızlarına atfetmektedir. 
Ayrıca ' lafzının ayak ile baldırı birleştiren şişkince olan 

ayak bileği olduğunu söyledikten sonra, her iki ayağın bilekler dâhil 
olduğu halde yıkanmasına muhalif bir görüş işitmediğini de beyân 
etmektedir 33 . 

Beyhakî çeşitli eserlerden topladığı imâm eş-Şâfi'î'nin kıblenin 
tahvili hakkındaki görüşünü, Ibrâhim el-Müzenî'nin rivâyeti ile ver¬ 
mektedir. Âdeta burada kıblenin tahvilini intâc eden sebebi nüzul an¬ 
latılmakta, âyetin anlaşılmasında sebebi nuzûlün ehemmiyeti gözler 
önüne serilmektedir. 

<Uj *j) (^AİLdilI (> jjÎ 6İjj Laü «j^l AlI»«_ıL£ oîj2 

t <£«u <hîll <uk «dil yİLâ) «dj^uj ^ Ja.j y. <]|| ; jü «aî (<jj| 

<yi LJ* «(^ujSil ct±ij <[j».l_pdl] «ijjJI L^JLo Jünnj <ıa.d y ^jlSLâ 

32 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 33-36. 

33 Aynı eser, I. 44. 
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j_&j Ij/j j■ *<•. <lioi cujİI O 6, y>» «ouJİİl cuj JjÜuuI <Lj1I 

< J1.■ Ij /j^ı_aI jj| <ijI ^lia <Uİ (jV .c aJ I J LSluu L 4jJj «dil ^ .^ Aa :<_> ~ fc j 

<( >İ£La1Ij .(^iûLUl öî :<j jj^UI .'gjJI «ullj «^Vlj îjlill :j*j 
4jj <H (Jilj U <fi*- <UI <UI ££_>IIj 

Jjjîi ;«ühjj£. ul\ <L* o*- tsiJ 0* » :^}Luull <Jc Jtîâ 

c# 1»j — (N N o —Y :<dll«u.j^Ü IjÎjj La jjli vj^Ij <dij) :Ja.j^<dll 

^! ■ <•» ) ^^Ail ^LuJI <uJc JLSi <Jj <111 ^jll «ta^l ^İi (^lci <Ulj) 

Jljuiâ ,«<111 JduıA i 1 nıt i dial V <Cİ£a j_j-aLa SiC. lil .\r~t. n L )) Ij-u j <jlc <111 

<fh-) â*JLAj CjlUİI (jJ| <4-=»JJ o\ <jj «Uİfc <U1 j^JLa) 

:p I n ııı l l (jll <ijia jkJÜJ ^L -uJ <±İC. <111 u La) ^-lilI \ç- Lajuull ^1 (^iLüJI 

I_il2ü (£jÂ *a2) : Ü^J 3*" • JL** Laj (^ALluII <Uİc) <jjLi (jl d Lş.j 

^l^aJ I , ' , 'V j m l I j lı t t ı d İ j ■> , j Jb* • l-A LlAjj <İLfl ,*I~, 1 lj* Ia fd LttjuulI çjâ ,*l(j j 
34 .(.«(No.-X *>) <Jj3 

Beyhâkî çeşitli eserlerden, Şâfi'î'nin Kur'ân'ın ahkâm âyetleri hak- 
kındaki görüşlerini topladıktan sonra eserin sonunda "Müteferrik â- 
yetlerin tefsiri hakkında Şâfi'î'den nakledilen görüşleri" bir başlık 
altında ele almaktadır 35 . 

İmâm eş-Şâfi'î, şöyle demektedir: Mushafı baştan sona kadar tetkik 
ettim, iki kelime müstesna, Yüce Allah'ın onda neyi murad ettiğini an¬ 
ladım. Ravi diyor ki : Birini unuttum, diğeri ise Şems Sûresi'nin 10. 

’ ULuj ,> V U. j3j “ deki "Dessahâ" kelimesidir. Onu Arap kelâmında bula¬ 
madım. Onu Mukâtil b. Süleyman'a okudum, O da Sûdan dili olduğunu 
söyledi " ULuj , Lljcl ” mânâsınadır. Şâfi'î Kur'ân'da, yabancılardan garib 
kelimelerin bulunduğunu kabul etmek istememektedir. Ona göre bu 
kelime Arapçadır. Sûdan ehli bu kelimeyi onlardan almış ve ara¬ 
larında yayılarak şöhret bulmuştur, demektedir. 


34 Ahkâmu'l-Kur'an, I. 64. 

35 Aynı eser, II. 173-197. 


U JâilaJI jac . Of (jJc Liüa^. :J15 t^ n . L u l l o^o^ ^ l(Ll) 

f^jAİliilI ^LuJI Of Oaa^a Of <111 ajfc [Of Of ‘^ ASk l Of ‘ İAa - # Of ^ > i f £ ' 
Lr *İLİll CAau Jİİ ÎAaaun Of 4İH JJfc [Of 4*^] ^1 :<ffl 0^ ‘tffl 
VI <<Uâ La (J-k-j jt) <111 Jİ>» :ı_ ^ i ^> ll Jl&j C£i Ctjiâl» : Jbfi 

LâlluJ O 6 ^j) ‘Lb 5 : ^^b» î(LaJWa.1 OLtuûb « U-Aj^j) 

<il :QİnjL.ı Of JjIâİ oIjSa :*_jj*1I ^ jdi 

3i5 .«LaIj£İ :(LaLuj) olî 

İmam eş-Şâfi'î’nin, muhtelif eserlerinden toplanan-, görüşleri, 
Beyhakî tarafından tertibe konulmuştur. Abdulganî Abdilhâlik tara¬ 
fından eserin sonuna konulan hitâm yazısının bir yerinde îmâm eş- 
Şafi'î'nin "Ahkâmu'l-Kur'ân" adlı başka bir kitâbı bulunduğunu ve Ebû 
îbrâhim el-Müzeni'nin "Muhtasarında", Ebû'l-Abbas el-Esam'ın da 
"Sünen" inde, bu eserden bol bol naklettiklerini kaydeder 37 . Bu eser 
her ne kadar, Şâfi'î'nin ilk ve son devir görüşlerini göstermesi ve 
Şâfi'î fıkhının mebdeini teşkil etmesi bakımından mühim bir kaynak¬ 
tır. 

Fıkhî mezheblerin çıkışından sonra, meydana getirilen fıkhî tefsir¬ 
lerde genellikle, asıl gâye, belirli bir mezhebi müdafaa ve onun üs¬ 
tünlüğünü isbât etmek olmuştur. Bundan sonra, fıkhî tefsir ekolünden 
mezheblere göre tefsirler yazılmaya başlanmıştır. Hanefî mezhebinde, 
bu alanda yazılmış ilk mühim eser Cassâs'ın "Ahkâmu'l-Kur'ân" ı dır. 

3. Cassâs'ın "Ahkâmu l-Kur ân 'ı 

Hanefî mezhebinin meşhûr fakihlerinden Ahmed b. Ali, Ebû Bekr 
er-Râzî el-Cassâs el-Hanefî 305/917 de Rey şehrinde doğmuş, zamanın 
siyâsî ve İlmî merkezi olan Bağdat'a gidip İslâmî ilimleri öğrenmiş ve 
sonunda Bağdat'taki Hanefî âlimlerinin başkanlığına kadar yükselmiş¬ 
tir. Bu vazifesine ölümü olan 370/981 tarihine kadar devam etmiştir. 

Cassâs, zamanında fıkıh, hadis ve dil sahasında şöhrete ulaşmış olan 
âlimlerden ders almış, kendisini İslâmî ilimler alanında yetiştirmiş¬ 
tir. O, her şeyden önce dirâyetli bir fakîhdir. Müfessir ve muhaddis 
o lan yönü de eksik değildir. Bazı kaynaklar onu, fakîhlerin tabakala¬ 
rından "Âshab-ı Tahrîç" den daha üst mertebede olan "el-Müctehidu 


36 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 190-191. 

37 Aynı eser, II. 198. 
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fî'l-Mes'ele" mertebesinde görmektedirler 38 .Müellifimiz , dinden inhi- 
r âf, zulüm ve haksızlık karşısında feverân eden ve sözünü esirgeme- 
yen bir karakter yapısın a sahiptir . Halifenin başkadılık teklifini ka- 
BuT etmemîştrf. Qna~ y apıl an Mutezîlîlik ithâmının kabule şayan yönü 
yoktur . Zira onun bu fırka ile ilgisinin olmadığı "Cassâs ve Fıkhî Tef¬ 
siri" adlı eserde delilleriyle ortaya konulmuştur 39 Bağdat'taki Hane- 
filerin başı olması sebebiyle Cassâs'tan istifâde etmek için, çeşitli İs¬ 
lâm memleketlerinden kendisine akın akın talebeler gelmiş, pek çok 
tale^ 

Cassâs'ın~TenF~^HTğr^serrer7~ - önüi : r~^esEîn~zeîcasînîn^ kuvvetli mu¬ 
hakemesinin ve meselelere olan vukûfunun meyveleridir. Tefsiri ve 
diğer bir iki telifi dışındaki eserleri, Hanefî mezhebinin ileri gelen 
müçtehidlerinden îmam-ı Muhammed, et-Tahâvî, el-Hassâf, el-Kerhî 
gibilerin muhtasar olan eserlerinin şerhi mâhiyetindedir. Böyle muh¬ 
tasar eserleri şerhedebilmek, ancak mezhebin derinliklerine ve ince¬ 
liklerine vâkıf olan kimseler tarafından mümkün olabilir. Kaynak¬ 
larda Cassâs'ın on iki eseri zikredilmektedir 40 . 

Onun son telif ettiği, tüm ilmini, tercübesini ve maharetini kullan¬ 
dığı ve diğer eserlerinin bir muhassalası olan "Ahkâmu'l-Kur'ân" ı nın 
değeri ve yeri büyüktür. Cassâs bu tefsirinde, Kur'ân âyetlerini sıra 
ile ele alır. Âyetler, sûre içindeki sıralarına göre takip edilmekle be¬ 
raber, sadece ahkamla ilgili olanlarına temas eder. Bu bakımdan tefsi¬ 
rinde ele aldığı âyetlerin sayısı 1050 kadardır. 

Ahkâmu'l-Kur'ân'da kaynak olarak kullanılan eserleri, tefsir, hadis, 
fıkıh, lugât ve târih olmaküzere başlıca beş grubda incelemek müm¬ 
kündür. Müellifimiz Şâfi'î'nin ve Tahâvî'nin Ahkâmu'l-Kur'ân'larının 
bizzat adını vermek suretiyle onlardan istifâde etmişse de; 

«ûfj 1 " a ^ yi (£jj» 41 «jajuJlIİJ Jjhl Jli» 

«ûbill yİ I —âina {ySj* İ£İİUJJ (JHÛ ju Jli» 

... gibi genel ifadelerden de analşılacağı üzere, bir çok tefsirler¬ 
den istifade etmiş olduğu anlaşılmaktadır 42 Yine bu tefsirde, mevcûd 
olan hadislerin büyük bir kısmı, Abdulbâki b. Kân'î'den (Ö. 351/962) 
rivâyet edilmektedir.-Bundan başka et-Taberânî (Ö. 360/971), Da'lec 
b. Ahmed b. Da'lec (Ö. 351/962) ve el-Hâkim en-Neysâbûrî (Ö. 


38 Cassâsın hayatı, İlmi ve eserleri hakkındaki geniş bilgi için bkz. Dr. Mevlût Güngör "Cassâs ve 
Fıkhî Tefsiri" s. 100-178. 

39 Aynı eser, s. 138-148. 

40 Aynı eser, s. 152-178. 

41 Ahkâmu'l-Kur'ân, III.269, 131. 

42 Aynı eser, I. 164, 52, 370, 470; II. 358; III. 47, 372, 374, 453-454. 


405/1014) gibi meşhûr hadiscilerden faydalanmıştır. Fıkhı yönde, 
kendinden önce gelmiş olan bütün fıkhı mezheb imâmlarından istifâde 
etmiştir 43 . 

Cassâs'ın lügât ve nahiv kaynakları el-Kisâî, Ali b. Hamza, el-Es- 
ma'î, el-Ferrâ, Yahya b. Ziyâd, Ebû Ubeyde, el-Müberred,el-Ahfeş, ez- 
Zeccâc, Sa'leb gibi Arab dili ve edebiyatındaki şöhretlerdir 44 . 

Tefsirinde zaman zaman tarihî kaynaklara temas eden Cassâs, kitab- 
ların ismini vermeksizin ' ç-yljill " diyerek genel atıflarda 

bulunmaktadır. Yine de tarih kitaplarının ismini vermiyorsa da, isti¬ 
fâde ettiği Muhammed b. îshâk (Ö. 151/768); el-Vâkıdî, ; Muhammed b. 
Ömer (Ö. 207/823) gibi tarihçilerin ismini zikretmektedir 45 . 

Her müfessir gibi, Cassâs'ın da "Ahkâmu'l-Kur'ân” ın bir rivâyet ve 
bir de dirâyet yönü olduğu unutulmamalıdır. Rivâyet yönünü göz ö- 
nünde bulunduracak olursak, Cassâs âyetleri tefsir ederken herşey- 
den önce Kur'ân'ın kendisine, daha sonra da Hz. Peygamber'den gelen 
hadislere, sahabe ve tâbiîlerin sözlerine müracâat etmiş, âyetlerin se¬ 
bebi nüzûllerini, nâsih ve mensûh oluşlarını ve kıraât farklılıklarını 
nazarı dikkate almıştır. Yalnız onun diğer müfessirlerden farkı, Kur¬ 
'ân'ın ahkama dâir olan âyetlerin üzerinde durmasıdır. O, böylece 
Kur'ân'ın âmeli ve hakikî cephesini ortaya çıkarmaya çalışmıştır. Kuri- 
ân'ın mânâsı kapalı olan âyetlerinin, başka bir âyetle açıklaması yo¬ 
luna, bu ahkâm tefsirinde sık sık rastlamak mümkündür 4 ^. 

Kur'ân'ın ahkam âyetleri genellikle küllî ve mücmel olduklarından, 
onlar Hz. Peygamber'in tefsirine en fazla muhtaçtı. Cassâs, Hz. Pey¬ 
gamberim izah, tefsir ve açıklamalarından geniş bir şeklide istifâde 
etmiş, hemen her âyetin tefsirinde hadislere başvurmuştur. Müel¬ 
lifimiz, hadisler için umumiyetle "îi-JI <> j " gibi ayrı bir başlık 
kullanarak, konu ile ilgili bulabildiği bütün hadisleri bu başlık altın¬ 
da toplamıştır. Cassâs, Hz. Peyygamber'in tefsirinin Kur'ân karşısın¬ 
daki değeri üzerinde durmuş ve bu tefsiri, Kur'ân'ın kendisinden sâ¬ 
dır olmuş gibi kabul ederek, şöyle demiştir: 

Pjjoiı J£1 ULuj ^Jc.1 «dilj *u J£1 BLuj yLî^ll Jdc. Bljij) 

d'... . \a IJ ıfl <llj VI «ÜLiSj Vj «ılık 4jjk Laİ «UVJİİJ (_>o-İİLj (jJÜİI Jl>oI 

^jc. j jju«a Lûli <uİ£. «dil j^aill «üjj ki VÇİJ jl kk 


43 Cassâs ve Fıkhî Tefsîri, s. 183-196. 

44 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 365; II. 218, 345, 57, 360; III. 29. 

45 Aynı eser, I. 449; II. 6, 38, 40, 43, 264, 399- 

46 Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 114. 
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lilijj) <^11*2 <J$İj Laj 6jÜİ J^lujİI f£Lîl Laj) yJbü <JjSj 

Jjjlu^I Luj LclS (<ilI ^Üq| JÂ£ JjXIi jiI ^Lı > jjttj «d3Îj (<lll Jaljj^a - ıâ~ ...> Ulj ,/s I 

47 .^l £Ljf_$ <Gc.LL»j LjLI <111 <J ı_)lüül ^jLuü j& Ja .j jt <111 sM^ 

Bu ifâdeden anlaşılıyor ki, Cassâs'a göre "Hz. Peygamber'in açıkla¬ 
maları, Allah'ın vahiyleridir. Onun sözleri, Kur an da geçen Allah'ın e- 
mirlerinin açıklanmasından ibarettir. Bu bakımdan bize, ancak O'na 
itaat etmek ve emirlerine tâbi olmak düşer.” Sünnet ile tefsire önem 
veren Cassâs'ın bu yöne, Erkeğin karısı üzerindeki haklarını sayar¬ 
ken vermiş olduğu hadisleri örnek verelim: 

<jî SÎ^I 0>oV ji J^ t j ıl lı o jj t ı ıl 111 \ Jjl jıfı ıl ~ JU 

<$jLa «Ua5 jA jl 6 Jjj u ı »fli ^âllj Ig j l r . <î=». jJâc. jA L^jj! j^m'î 

^jLk. ^1 jc. (jİaacVI (JJJJ <5^ OJİ U <-unrJ jJi jcjSlL Ca.jS <Uuîj 

Ijj jdjuuj Cık. <111 <UI JLS JL2 SjjjJİ jc. 

j* Cg <iua^ (jij ^>ı<*>" Lf l=k <£bLLI fgjüjJ I jjlr, oLi culi <uLl 

ÎOjÎ £_jj Oİjl JLSİ jdjjij «ulc. <UI cül Lfil <1 i»c jc. jma. a 

jjjl (£jJâjli JLS . <ic oja.r. La Vj 6_yl1 La Oİlî ÎCLa CÛI JjjLİ JL2 ,^jıi ol ilâ 
ıjc. £jC.Vl jc. jy I ^1 jc. (jLıiiJJ (JZİ .liljlj j| l il u a . jJb Lojlâ (<la 0*>î 

j^Li Lajj Sl_>l.l j I JLS j»luıj <uk <UI (jlı-o ^^ûll ji Sjj >4 

^jdâil Jj« I İt (jJİ (jc JtJLuû jjJİ ^jc, y^Vl İLjJ^J .<jjh V| JjLAoj jjfc J^a 
ı* 4 ^ 1 9 j I <jjh VI j A*s\\ jji pl n ı 'ıl l jklujj «ulc. <111 (jIj-û <111 J13 

(_fS *L*U (_JİC, £-jJİI J j i Afll ı_)lj£II <JVa <11 jumcÜ La £-a jLâ.Vl 6J4İ 

48 .^lllll aSc I^1 jjfl-kll 

"İnsan oğlunun yine kendi cinsine secde etmesi doğru değildir. 
Eğer böyle birşey doğru olsaydı, üzerlerindeki haklan büyük ve ağır¬ 
lığından dolayı, kadının kocasına secde etmesini emrederdim. Nefsimi 
yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki, bir kadın, başından 
ayağına kadar cerahatli ve irinli yaralar içinde olan kocasının bu 


47 Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 189. 

48 Ahkâmu'l-Kur’ân, I. 376. 


yararlarım yalasa yine de onun hakkım ödemiş olamaz", "Bir adam 
hanımım yatağa davet eder de, kadın kabul etmezse ve bu sebeple 
kocası ona kırgın olarak gecelerse, melekler sabaha kadar o kadına 
lanet eder","... Ey kadınlar dikkat edin, kocanla aranın nasıl olduğuna 
bak, muhakkak ki o senin Cennet (e) veya Cehennem (e) girmenin 
(sebebi) dir", "Bir kadın kocası yanında olduğu vakit, ramazan 
hâricinde, bir gün dahi nafile oruç tutamaz. Ancak onun izni olursa o 
başka". 

Bu haberleri verdikten sonra Cassâs, "İşte bu haberler ve aynı 
mânâya delalet eden âyetler, nikâh akdinin, gerektirdiği hususlarda 
(haklarda) erkeğin, kadına öncelikleri olmasını vâcib kılar" demekte¬ 
dir. 

Cassâs, Ahkâmu'l-Kur'ân’ında, âyetleri tefsir ederken* genellikle 
şöyle bir yol takip eder: 

— Cassâs âyetleri Kur'ândaki sırasına göre fıkhı başlıklar altına 
ele alıp inceler. Bu bakımdan eser ilk bakışta bir fıkıh kitabının andı¬ 
rır. 

— Her âyetten sonra onun kısa bir izâhmı yapar veya delâlet etmiş 
olduğu mânâları bir iki cümle ile ifâde eder. 

— Bazen, âyeti verdikten sonra hemen onunla ilgili olan veya ona 
açıklık getiren âyetleri sıralar. 

— Bazen de, âyette açıklanması gereken garib bir kelime varsa, 
onun hakkındaki görüşleri verir; sonra da şiirle istişhâd ederek 
kendi tercihini ortaya koyar, ayrıca, kıraât, sarf, nahiv veya belâğatla 
ilgili bir durum varsa onu da açıklar. 

— Bazen de, âyetten hemen sonra, eğer varsa sebebî nûzûlüyle il¬ 
gili rivâyetleri sıralar. 

— Eğer âyette nesh sözkonusu ise bu husustaki görüşleri de önce¬ 
likle verip kendi tercihini belirtir. 

— Bazen de âyetten hemen sonra konu ile ilgili olarak Hz. 
Peygamber'den gelen hadisleri sıralar. 

Bundan sonra da, eğer ihtiyaç duyarsa bazen " dli ^ uiLJI *_itül aîj ” 
gibi bir başlık kullanarak, bazen de böyle bir başlık kullanmaksızın 
âyetle ilgili olarak, sahâbe, tâbiîn ve daha sonrakilerden gelen görüş¬ 
leri zikreder. 

— Sonra da ” jji Jli " diyerek, ileri sürülen görüşlerin içinden 
kendi tercihini veya şahsî re'yini delillere dayandırarak, ortaya ko¬ 
yar; veya seleften gelen bu görüş ve kanaâtler arasında aslında bir ih¬ 
tilâf söz konusu olmadığını savunarak onları uzlaştırıp birleştirme 
yoluna gider. 


62 


63 




T 


— Eğer ele alınan âyetin ihtiva ettiği hükümler hakkında, mezhep¬ 
ler arasında bir ihtilâf varsa, onlara da uzun uzun yer verir. 

" ^ çy* flfü cita-lj ’ başlığım kullanarak önce jü * 

diyerek kendi mezhebinin, daha sonra da diğer mezheblerin görüşle¬ 
rini zikreder. 

— Kendi mezhebinin görüşlerini diğer mezhebler karşısında mü- 
dafa edip, onların görüşlerini çürütmeye çalışır. Bunun için de 

" <>s ’ başlığı altında naklî delillerini, " ^kill ^ ' başlığı 

altında da aklî delillerini sıralar. 

— Eğer muhâlifler tarafında ileri sürülen veya ileri sürülmesi mu¬ 
kadder sorular veya itirazlar varsa onları " J^S ^li" başlığıyla zikre¬ 
dip " <1 Jj 2 " diyerek, cevaplandırmaya ve onları çürütmeye çalışır. 

— Cassâs'ın bir de ^ îJVj ÖVI veya 

.U 1 * Jîi gibi başlıklar altında ele aldığı âyetin 

ihtiva ettiği hükümleri veya delâlet ettiği mânâları sıralaması vardır 
ki, buralarda, onun bir âyetten bir çok hüküm ve muhtelif mânâları 
bulup çıkardığı görülür. Bu hüküm ve mânâların çokluğu yanında her¬ 
kesin aklına gelmeyecek enteresan görüşler dikkati çeker. 

— Cassâs, yeri geldikçe kendisi ve okuyucuları için duâ eder. Ba¬ 
zen de uzun uzun anlattıklarını, sonunda hulâsa edip, kısaca bir özet 
vermesi de, onun tefsirinin özelliklerinden biridir. 

Bu sayılan hususlar her zaman aynı sıra halinde takip edilmediği gi¬ 
bi, hepsine de yer verilmemekte, bazen de biri veya bir kaçı ile veti- 
nilmektedir 49 . 

Cassâs, Hz. Peygamber'in bir kelimeyi kullanışından istifade ede¬ 
rek onunla âyeti açıklamaya çalışmıştır. 

(^jAı-k11 eLuıiJI l^ljjcli ^j| J2 1 1 jjt iiİİjTlujjj) j^JLjü <Jj3 

JjSIIS (J%sJI oppdl bu-ul Ci£i oppdlj 

jji ^ Jüj L iülll ÜjİlJ! <l^Lill ^ çmJU j 

ıdlAj yA Jjj uljşJI c&'o-i * J l -J* 

f-e 1 * ks fjill <Lu^ cdl£j ^jll v «jApJI ^uiil 

û> pâ->j kkj <j^k j^JI <> <jl£ o5 <üV »dljj <ui 


^LuıVI jji < (j-aİAJ <jl (jJİjlİ JL^, ^ ç . Luuill 

tû tillljj «d <İjuojj jjSj <j| if ÂjU jJb) Ijjb <1 jSli <111 ^jLalâ 

<ui jllaLâ cjLuiUJI dlâ JjS (jil£ «uLllaJ jkj^l jliî 

CıL-uLa-lJI JJ-İC. çju ^-uul tf jVl <jl (jJc. Jjjj <Uipu jjjVI <la IjiÂfc UâÂİ 

J '^jlj l( j->< ı ınjlâ ^j| j^o^.1 Jjû «_jLaî Ijj ^-Luj <uit <111 ,_j^ll! 

4 ı ..I ıtl ^ n ı nfi U L^J eli 1 j ıo 

"Sana kadınların ay halini sorarlar, (ey Peygamber) onlara de ki: O 
bir ezâdır (pisliktir). Onun için hayız zamanında kadınlardan (cinsî 
münasebet yapmaktan) ayrılın" (Bakara 222) âyetinde geçen "Ezâ" ke¬ 
limesinin mânâsını, Hz. Peygamber'in "Birinizin ayakkabısına ezâ 
(pislik) bulaşınca, onu yere sürtsün ve namazım kilsin. Çünkü toprak 
onun temizleyicisidir" haberinde geçen "Ezâ" kelimesinin kullanılı¬ 
şından istifâde ederek tefsir etmiş ve âyette geçen ezânın, pislik, ne- 
câset mânâsına geldiğini söylemiştir. 

Cassâs'ın âyetlerin iniş sebeplerinden de geniş şekilde istifâde et¬ 
tiği görülür. Zaten âyetlerin nü zü l se beplerini iyi bilmenin âyetlerin 
a n l aşılmasında mühim bırTol oynadığı bilinen bir hakikatti r. Bu ko¬ 
nuya da bir örnek vermekle yetinelim: 

JLaJI <a.j tjiz. U Jjlu jJt Lûl (jaJL ^aJI) <Ü$âj 

JlliS öj-p- dju <jl£ <sî SjLlSj ^ .. ptul l L jjbj L^ılc 

^aJI jp apJL JlÜ <j1 V| V IjllSâ _p.VI Jc. Jjk Lüba^V 

j-dL ^Jl yJüfilI (_p>l ^-X_ıİr uüS ) <111 J^ilİ j^jll ^ 

Jjlill (jJc I4>aj 6jjl jl La elljj iUap (apiLj apllj 

<SJJ <111 JjLSH öjaL 

51 .jkiLJI <Uİc, <lc 

Bakara Sûresi'riin 178. "Maktuller hakkmda size kısas farz kılındı; 
hür ile hür, köle ile köle..." âyetinin iniş sebebi ile ilgili olarak 
Şâ'bi ve Katade'den şu haberi nakleder. "İki Arap kabilesi arasında ça¬ 
tışma çıkmıştı. Onlardan biri ötekinden daha üstün ve zengin İdi. Bu 


49 Cassâs ve Fıkhî Tefsiri, s. 275-277. 


Ahkâmul-KuCâtı, I. 336, 
Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 134. 
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sebeple (üstün olanlar diğerlerine) biz ancak bizim bir kölemiz karşı¬ 
lığında sizden bir hür ve bizden bir kadın karşılığında sizden bir 
adam öldürülmesine râzı oluruz" dediler. Bunun üzerine Yüce Allah 
bu âyeti inzal buyurdu. 

Cassâs, Kur'ân-ı Kerîm ile kurulmaya başlamış olan yeni İslâm ce¬ 
miyetinin gelişmesinin bir icâbı olarak, emir ve nehiyleri ihtiva eden 
bazı âyetlerin, Allah tarafından yürürlükten kaldırıp yerine yenile¬ 
rinin konulması yani neshedilmesi meselesine de ehemmiyet vermiş¬ 
tir. Neshin tarifindeki ihtilaflar, bu konuda gelen rivâyetlerdeki 
farklılıklar, sünnetin Kur'ân'ı neshedip, edemiyeceği gibi hususlar, 
nesh konusunu ihtilafllı ve karmaşık bir hâle getirmiştir. Nesh ko¬ 
nusu sadece hüküm ifade eden âyetlerde bahis konusu olduğundan, bu 
konu fıkhî tefsirde önemli bir yer işgâl eder. Cassâs, neshi kabul et- 
miyenlere zaman zaman tefsirinde hücûm etmekte ve bunlardan kıble- 

~n mHEKvATl 1 e ilgili olarak' geçen.ayetleri zikrettikten sörîfâT 

^yJL*j LVI ılf. Lj Jjc. jij&Vj La (jülill c 1 ^<nnll 

(<< ■ liîfc ' ■ lâ*l I JjAJS llji I £_ü_l jXİ*j] VI 4 ' ^jâl I <ildl I ü»<s. Loj) 

Ig K oLıVI ^LaLlA< lıâ .*1*..1jda p L ojuJ I .*I^ j , .İS" 

dllj usuj a ..<11 jjc. ^1 jjJj-oj us ç- 1■ "j <ulc. <111 ,ji f jic. <JIj 

52 .^uıla Vj jt-uib Jjİ» Jb 5 l-Mj 4^1 

"...Bütün bu âyetler Hz. Peygamber'in önceleri Ka'beden başka bir 
yere doğru namaz kıldığına ve daha sonra Ona (Ka'beye) doğru namaz 
kılmaya başladığına delalet eder" Bu da, "Hz. Peygamber'in şeriatında 
ne nâsih vardır, ne de mensûh vardır" diyenlerin sözünü bâtıl kılar" 
demektedir. 

Cassâs, sünnetin de bir vahiy mahsûlü olduğunu hatırlatarak, onun 
Kur'ân'ı neshedebileceğini söyler. 

ûj o c jHi 4 j) J?>j Jd 

<ıic. <111 ^ L/-> ^yAİl tjjı V <111 jj* LûJ 

"Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: O, kendiliğinden konuşmaz, o 
kendine vahyedilen vahiyden başka bir şey değildir." Bu sebeple, 
Kur'ân'ın hükmünün sünnetle neshi, Allah'ın vahyi ile nesihtir, Hz. 
Peygamber'in kendi tarafından değil..." 


52 Ahkâmu'l-Kur’an, I. 85. 

53 Abkâmu'l-Kur'an, III. 163. 


Müellifimize göre, mütevâtir derecesine ulaşmayan haberi vâhidle 
Kur'ân âyetinin neshi câiz değildir 54 . 

Cassâs, bu fıkhî tefsirinde, yeri geldiçe kıraât farklılıklarına da 
temas etmiş; gerek hüküm istinbatında ve gerekse âyetlerin mânâla¬ 
rının açıklanmasında bu farklılıklardan istifâde etmiştir. O, çeşitli 
okuyuşları sadece vermekle kalmamış, onlar arısanda tahlil ve tercih¬ 
lerde bulunmuş, her okuyuşa göre âyetin aldığı mânâyı vermeye ça¬ 
lışmıştır. Bu hususta Cassâs'ın eksik bıraktığı taraf, kıraât sâhiple- 
| rine ve senedlerine yer vermemiş olmasıdır. 

I Iâjj) <Ü$3 JjG (j-« JLSÂ ( jlji «LaVI Ja. ^ t_£luJI < flh-kI j 
jAj £,J6-b bs O-oLluI JtaJI c- 1 -^j V <-aV I ,j| gjjjlll jjic. >AİL 

j^Üİb (û I IjLs) dji JjG ÛKJ djSj QdjlSllj (__piLi£. v_uAİ* 

J j» o ı a ,2>Jİ Jbâ J-*J ûpj CÛJJ ı- ın l< » I Ijj JaJI I jj l r Ja. ^LuıVI 

JjLojVI jjV <JjG ^ya JjjLj ^ JtSj <JjSj CjdSlillj 

^jbââ JlL (jl Jjljjİ JLi (oLlajII *<“l ı~c <IjL jj4İ ^.uSj jS 
Loj| (o<(j3 İÛA lâU ollajll 

lJLsjLujI jLaJ! Jl=J I jJbj 6j-i£. jS j i 8*ıl“w«ıl Uâj JjLjjj jJb 

V IjJb j 1 1» 8 <Uia.lL (jdLfi CjI alı ıııı Ijji û j > 'â~ *° ^öLuuVI 

ttfjll <C-LaaJlj ı.ıa ‘tljL* d j-JİJju jac. dlj ı-~ | <jLûtİ4 

jk^LmıVI ^ jdloj «ulc. p^J>S ljj£j 

55 . <jVI <—âLuJI JjjG j Lofl <lLaIa.V tâfl 11 Lj 
Nisâ Sûresi'nin 25. "...Onlar evlendikten sonra bir fuhûş irtikâb 
ederlerse, o vakit üzerlerine hür kadınların cezâsımn yansı verilir" 

âyetini tefsir ederken, Ebû Bekr, " Ijli" elifin fethası ve zamma- 
sı ile okundu. İbn Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Katâde'den ri- 
vâyet edildiğine göre " " zamma ile okunur ve "Evlendikleri za¬ 

man" mânâsını ifade eder. Ömer, İbn Mes'ud, eş-Şa'bî ve İbrâhim'den 
rivâyet edildiğine göre " p^.1 ” elifin fethası ile okunur ve mânâsı da 


54 Ahkâmu'l-Kur’an, I. 22. 

55 Ahkâmu l-Kur'ân, II. 168-169. 
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"Müslüman oldukları zaman" demektir, el-Hasen de "Cariyeyi hem ev¬ 
lilik hem de İslâm muhsan kılar demiştir." diyor. 

Cassâs, bu görüşlerden sonra, kendi re'yini şöyle belirtir: "Söz ko¬ 
nusu ' ' lafzının her iki mânâya da ihtimali ve selefin onu her 

iki mânâya da bizzat te'vil etmiş olmaları sebebiyle, onunla "İslâm" 
veya "Nikâh veya evlilikten" her ikisinin birden murad edilmiş 
olması mümteni değildir. 

Şu ana kadar Cassâs'ın tefsirinin rivayet yönünü ele aldık. Halbuki 
onun tefsirinin dirayet yönü daha ağır basmaktadır. Kendisi muhtelif 
vesilelerle re'yin ve içtihadın lüzûmuna işaret etmekte ve nasların 
sadece zahirine saplanıp kalanları tenkid etmektedir. Bununla bera¬ 
ber, Onun aşırı bir re'y taraftarı olduğu anlaşılmamalıdır. Usûl-ü fıkıh, 
fıkıh, kelâm, lügat, sarf nahiv ve belagat gibi ilimlerden istifade et¬ 
miş ve bunların ışığında kendi görüş ve tercihlerini yapmıştır. 

Ahkâmu'l-Kur'ân'ında bol bol hadislere müracaat eden Cassâs, onla¬ 
rın sahih ve sahih olmayanlarını ayırabilmek için dirayete dayanan 
Hadis usûlü yollarından istifade eder, bazı hadislerin tenkidine giri¬ 
şir. Birbirine zıt gibi görünen bazı hadisleri uzlaştırmaya çalışır ve 
onlardan birini tercih etme yoluna girer. Ahâd haberler dinde hüccet 
olarak kullanılmakla beraber kesin bir ilim ifade etmezler 56 . Fakat 
sonradan bir çok kimse tarafından hüsnü kabûl görmüş olan bazı âhâd 
haberler mütevâtir haber hükmündedir 57 . 

Kur'ân, hadislerden ve bunların dışında, başka hangi kaynaklardan 
nasıl hüküm çıkarılabileceğine dâir metod ve kâideleri belirlemeye 
çalışan fıkıh usûlü ilminden, tefsirinde, Kur'ân'ın sadece ahkâm yö¬ 
nünü konu alan ve âyetlerden ahkâm çıkarmaya çalışan Cassâs'ın dira¬ 
yete dayanan bu ilimden istifade ettiği şüphesizdir. O, sadece istifade 
etmekle kalmamış, tefsirine mukaddime olarak, bir de usûlü fıkıh 
yazmıştır. Cassâs bunun sebebini Ahkâmu'l-Kur'ân'ına başlarken şöyle 
izah eder: "... Bu kitabın başında bir mukaddime takdim ettik. Bu mu¬ 
kaddime, mutlaka bilinmesi gereken bir takım bilgileri ihtiva edi¬ 
yordu: bunlar, tevhid esasları ile, bilinmesine ihtiyaç duyulan ön bil¬ 
gilerdi. Bunlar da, Kur'ân'dan ana istinbatı ve onun delâletleriyle, la¬ 
fızlarındaki ahkâm çıkarılmasının yolları ve arabın deyişleriyle lu- 
gâvi isimlerin ve şer'i ibarelerin muhtelif kullanışlardaki durumları¬ 
dır 58 . 

Müellifimiz tefsirinde usûl konularına, fırsat buldukça temas et¬ 
miş, âyetlerden ahkâm çıkarırken, usûlünde koymuş olduğu prensib- 


56 Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 399. 

57 Aynı eser, I. 386. 

58 Aynı eser; (Mukaddime), 6. 


lere sâdık kalmış ve tefsirinde, usûl kitabının tatbikatını gerçekleş¬ 
tirmiş ve ona sık sık atıflarda bulunmuştur 59 . Fıkıh usûlü açısından 
Cassâs'ın bu tefsiri iki yönden incelenebilir. Biri, mezhebinin kabul 
etmiş olduğu, Kur'ân ve hadis dışındaki, diğer hüküm kaynaklarının 
meşrûiyetini her fırsatta isbata çalışması... Cassâs, tefsirinde, 
Kur'ân'da ve hadisde hükmü bulunmayan hususlarda mezhebince mute¬ 
ber olan, icmâ, kıyas, istihsân, şer'u men kablena gibi ikinci derece¬ 
deki şer'i hüküm kaynaklarının meşruluğuna lüzumuna ve önemine 
her fırsatta temas eder. İkincisi ise, usûlünde ortaya koyup geniş bir 
şekilde ele aldığı çeşitli usûl kâidelerine dayanarak âyetlerden ah¬ 
kâm çıkarması... 

Şüphe yoktur ki, Cassâs, bir fakîh olması ve tefsirinde sadece ah¬ 
kâm âyetlerini ele alması sebebiyle, fıkıh usûlü kâidelerinden geniş 
bir şekilde faydalanmıştır. Meselâ, Nisâ Sûresi'nin 43- "Ey imân eden¬ 
ler, siz sarhoşken, ne söyleyeceğinizi bilinceye kadar, ve cünûb iken 
de-yolcu olmanız müstesna-giisledinceye kadar, namaza yaklaşmayın" 
âyetinin tefsirinde, âyette geçen " jluJI " kelimesinin şarap sarhoş¬ 
luğu mu yoksa uyku sarhoşluğu mu olduğu hakkında, ihtilâfları belirt¬ 
tikten sonra, kendi görüşünü şöyle ifade eder: 

j^JI <üî j^ull Ji/Gll jjjs ç M-kjuıJ lj j£j jjI JL2 

jmjj V UlA jjl LaJha^l <3-° 

d S ıS~Jl ^ İr ti fl II | J < â tfl-ı. ,J l j< I„ mı Jj-aj 

6 °.<JVaj V] Vj 

"Burada, sarhoşluğun mânâsı hakkında yapılan tevillerin doğrusu, 
onun, iki sebeple şaraptan olma bir sarhoşluk olduğudur. Birincisi, 
uyuyan veya uykudan gözleri kapanan bir kimse sarhoş diye isimlen- 
dirilemez. Şaraptan sarhoş olan kimse hakikatten sarhoş diye isimlen¬ 
dirilir. O halde, lafzm aslına hamledilmesi gerekir. Bundan dolayı, 
onun aslından vaz geçilip mecâza hamledilmesi ancak bir işâretle caiz 
olabilir" O halde müellifimiz herhangi bir lafız mecâza ancak bir de¬ 
laletle hamledilebilir VI jlUl^ killi kâidesini yu¬ 

karıdaki misalde olduğu gibi, yeri geldikçe uygulamaktadır. 

Âyetin bir sebeb üzerine nazil olmuş olması, lafzın umuma şâmil 
olmasına mani değildir". "Tahsis ancak bir delâlete dayanılarak yapıla¬ 
bilir", "Bir şey kendisine atfedilemez", "Her hangi bir nassa ancak 


59 Ahkâmu'l-Kur'ân , I. 19, 161, 429, II. 87, 381, III. 4. 

60 Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 201. 
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onun gibi bir nasla ilâve yapılabilir. Çünkü nassa yapılan her hangi bir 
ilâve onun neshini gerektirir". Cassâs yukarıda zikrettiğimiz bu fı¬ 
kıh usûlü kaidelerini tefsirinde bir çok defa kullanmıştır 61 . 

Cassâs'm Ahkâmu'l-Kur'ân'ının en ağır basan tarafı, şüphesiz fikhî 
yönüdür. Kur'ân'dan hükümler çıkartabilmek iyi bir ilim, sağlam bir 
içtihad melekesi ve tercübesi ile mümkündür. Kur'ân ahkâmının bir 
kısmı herkesin anlayıp kavrayabileceği şekilde açık olmakla beraber, 
onun büyük bir kısmı ancak, müctehidlik vasfına ulaşmış âlimler tara¬ 
fından anlaşılabilecek şekildedir. Cassâs da bu durumu tefsirinde şöy¬ 
le hülasa eder: 

SjtS fl^VI V UJ jüe dil ^ V fö&ll CUj JIS 

Jjslaj hâl. SjIjj <flc. JJC Jİjil <1 Vo1Lj Sjtîj 

<itLkx (jjhca Jjblf cdjUZo JiiL Sjbj jjJjl 4 jj ^4-lâl 4 jA3 

62 .jjljîll ıjb <J£ tdlj aSj öjjc «ule. JVjltuVL jl_>ll Jja-ajll ^ 

"...Çünkü, Yüce Allah yapılmasını istediği hükümleri Kur'ân'da şu 
yollardan biri ile zikreder: Bazen naslarla (açıkça); bazen açıkça değil 
de, istenilen mânâya delâlet etme yoliyle; bazen muhtelif mânâlara 
ihtimali olan bir lafızla ki, bu mânâlardan bazıları daha açık ve daha 
evladır; bazen de muhtelif mânâları içine alan müşterek bir lafızla ki, 
bu durumda murad edilen mânâya ulaşabilmek için başka bir delile da¬ 
yanmaya ihtiyaç vardır. İşte bu şekillerin hepsi de Kur'ân'da bulun¬ 
maktadır" 

Müfessirimiz zikrettiği bu yollardan biri ile veya bir kaçı ile ele 
aldığı her âyetten az veya çok hükümler çıkarmış ve İlmî şahsiyetini 
göstermiştir. Cassâs'm âyetlerden çıkarmış olduğu hükümler, ekse¬ 
riya birden fazla, bazen de tahmin edilenin üstündedir. Meselâ, 
Mâide Sûresi'nin 6. abdest âyetinden tam 71 tane hüküm çıkarılmakta¬ 
dır. O, bu hükümleri evvela tafsilatıyle anlatmakta ve sonrada bunları 
özetlemektedir 63 . 

Cassâs, mezhebine taasûb derecesinde bağlı bir kişidir. Nitekim bu 
eserini de, kendi mezhebini diğer mezheblere karşı müdafaa etmek 
ve Hanefî fıkhının üstünlüğünü isbatlamak gayesi ile yazdığı anlaşıl¬ 
maktadır. Müellifimiz, mezheb imâmı Ebû Hanifeye son derece saygılı 
ve hürmetkârdır. Mezhebi içindeki diğer imamların delilleri ne kadar 
kuvvetli olursa olsun, Ebû Hanife'ninkini tercih eder. Bu bakımdan, 

61 Bu kullanılış şekilleri için bkz. Cassâs ve Fıkbî tefsiri, s. 320-325- 

62 Ahkâmu'l-Kur'ân , I. 441. 

63 Aynı eser; II. 328-396. 
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zaman zaman güç durumlarda kaldığı ve zorlamalar yaptığı go™ılu . 
Mezhebinin içindeki diğer imâmları rahatça tenkıd edebildiği halde, 
Ebû Hanife'yi bir iki yer hâriç, hiç tenkid etmez. O'nu tenkide mecbur 
kaldığı bir kaç yerde de, gayet yumuşak ve üstü kapalı bir ifade kul¬ 
landığı dikkati çeker. Cassâs'm her şeye rağmen Ebu Hanıfeyı müda¬ 
faa etmeye çalıştığı meselelerden bazıları da şunlardır: "Bir kızın, ve¬ 
lisinin izni olmadan, kendisini evlendirip evlendireımyecegı mesele¬ 
sinde, Ebû Hanifenin evlendirebileceğİ yolundaki içtihadı . 

"Kesilen bir hayvanın karınlımdan çıkan yavrunun da kesilmesinin 
şart olup olmadığı meselesinde, Ebû Hanife nin onun da kesilmesini 
şart koşması" 65 , Onu tenkid etmeye çalıştığı yerlerde ise "O, böyle 
değil şöyle demek istemiştir" veya "Onun bu görüşü, o güo ıçm ge¬ 
çerli idi. O da bu güne erişmiş olsaydı böyle düşünmezdı".gıbı yumu¬ 
şak ve kapalı ifadeler kullanmaktadır 66 . . 

Cassâs, eserinde geçen fıkhı meselelerde, sadece kendi mezhebi¬ 
nin görüşleri ile yetinmemekte, diğer mezheplerin, fakihlerın görüş¬ 
lerine ve delillerine de yer vermektedir. Bu bakımdan, Cassasın 
Ahkâmu'l-Kur'ân’ının bir "Hilâfiyât" görünümü arzettiğını soyleye- 

- Müellifimiz, diğer mezheplerin ve fakihlerin görüşlerine yer ve¬ 
rirken, onları tenkid edip bazen de küçük düşürerek, kendi meze¬ 
nin üstünlüğünü ortaya koymaya çalışmaktadır. Bu tutumu, muhtabları- 
nm görüşleri ve delilleri ne kadar kuvvetli olursa olsun, hiç değış- 
memekte,bazen de güç durumlarda kalarak delillerinde zorlamalar 
yapmaktadır. Diğer bazı fakih ve müfessirlerde gördüğümüz gibi, 
Cassâs'm kendi mezhebi dışındaki görüşlerden herhangi birim be¬ 
nimsediğine rastlanmamaktadır. O, diğer mezheplere karşı .fin bir 
taassuba bürünmüştür. Mezheplerin imam ve fakıhlerını Cahil, gatıl, 
ahmak..." gibi kötü vasıflarla ithâm ettiğini görmekteyiz 7 . _ 

Genellikle Şâfi'î mezhebi üzerinde fazla durur ve imâm eş-Şafuye 
tenkidlerinde daha fazla yer verir. Meselâ, Mâide Sûresi'nin 6 aye¬ 
tini tefsir ederken, yüzden önce kolların, kollardan önce ayakların 
yıkanmasının câiz olmadığını ileri sürer Şâfi'î'nin bu görüşünü kabul 
etmediği gibi "Bu görüş, Şâfi'î'nin, onunla selefin ve bütün fukahanın 
icmâının dışına çıktığı bir görüştür" diyerek, ağır bir dille onu itham 
eder 68 . Bu şekilde örnekleri çoğaltmak mümkündür. O, haklı ve hak- 

64 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 401-402. 

63 Aynı eser, I. 111. 

66 Bu konuda daha fazla bilgi için bkz, Cassâs ve Fıhkî Tefsiri, s. 339-350. 

67 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 65, l6l, 299, 333, 362, III. 378. 

68 Ahkâmu'l-Kur'ân, İL 260. 
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sız her fırsatta Şâfi'î'yi, Mâliki, Dâvûd ez-Zâhirî'yi Tabiînden ve 
Tebeu't-Tâbiînden pek çok zevâtı tenkid etmiş, bazen onlar hakkında 
ağır ifâdeler kullanmıştır. Cassâs gibi bir âlimden bu şekildeki ağır 
. ithâmların zuhûr etmesi, onun değerini düşüren en mühim âmillerden 
biri olmuştur 69 . 

Başkalarını ağır bir şekilde ithâm eden bir şahsın, kendisinin de 
sert bir şekilde itham olunması tabiîdir. Mutaassıb bir Şâfi'î fakîhi 
olan el-Kiye'l-Herâsî (Ö. 504/1110) Ahkâmu'l-Kur'ân'ında "Bir kadınla 
zina eden kimseye o kadının usûl ve furu'u haram olur mu? olmaz mı? 
Şeklindeki bir meselede, Hanefî mezhebinin görüşünün haram olacağı, 
Şâfi'îlere göre haram olmıyacağını belirterek, Cassâs' ın İmâm eş- 
ŞâfiTye yönelttiği tenkidleri cevaplandırdıktan sonra netice olarak 
görüldüğü üzere Cassâs, Şafi î'nin sözünü anlayamamış, bir mahalli di¬ 
ğer mahalden ayırt edememiştir. Her makam için uygun bir söz vardır. 
Allah'ın kitabım anlayabilen insanlar vardır. Fakat O (Cassâs) ise, on¬ 
lardan değildir" demek suretiyle, onu câhillikle ithâm etmektedir 70 . 

Cassâs'ı tenkid edenlerden biri de, eserlerini kaynak olarak kul¬ 
lanmış olan Ebû Bekr b. el-Arabî (Ö. 543/1148) dir. "O'nun bir sözünü 
kitbında naklettikten sonra: bu söz,şeriatın usûlünü bilmeyen bir câ¬ 
hilin sözüdür... O ya bir inatçı veya bir câhildir... 71 gibi ağır ifâdeler 
kullanır." 

Fahruddun er-Râzî, meşhûr tefsirinde, Hanefî fıkhının hükümlerini 
ortaya koyarken, Cassâs'ın, Ahkâmu'l-Kur'ân'ından bol bol istifade 
ederse de, bir çok yerde, onunla fıkhî münâkaşalara girişir ve bazan 
onu çok sert bir şekilde tenkid eder ve şöyle der: "Başkalarını ayıp¬ 
layıp kusur bulma ve ithâm etmek, ancak fazla ahmaklıktan ve bilgi 
azlığından ileri gelir 72 . 

Câssâs'ın tefsirinde, kendi mezhebinin dışındaki mezheblere ağır 
tenkidler yapıldığına rastlandığı gibi, bazı İlmî hakikatlere aykırı 
görüş ve rivâyetlere de tesâdüf edilmektedir 73 . 

Cassâs, tefsirinde kelâm ilmi ile ilgili bazı meselelere temas et¬ 
miş, Allah'ın varlığına ve birliğine, Hz. Peygamberin peygamberliği¬ 
nin sıhhatma deliller getirmiş ve çeşitli vesilelerle pek çok bâtıl 
mezhebe temas ederek onların saptıkları noktaları göstermiştir 74 . 


69 Çeşitli imâmları ve fakihleri ithâm edişine âit örnekler için bkz. Cassâs ve Fıkhî Tefsiri , s. 352- 
359. 

70 Bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 111-112. 

71 Cassâs ve Fıkhî tefsiri, s. 362; Ebû Bekr b. el-Arabî, Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 394. 

72 Cassâs ve Fıkhî tefsiri, s. 364; Tefsiru'r-Râzî, IX. 177. 

73 Bu husustaki örnekler için bkz. Cassâs ve Fıkhû tefsiri, s. 360-370. 

74 Bkz. Cassâs ve Fıkhî Tefsiri, s. 371-385. 


Müellifimiz,bazı kaynaklarca, Mutezile mezhebine mütemâyil ol¬ 
makla ithâm edilmiştir. Cassâs'ın sihrin bir hakikati olmadığını ve te¬ 
sirinin olamıyacağını ileri sürmesi ve Allah'ın âhirette görülemeyece¬ 
ğini iddia etmesi gibi iki görüşü onu âdeta Mutezîleye mensûb bir 
kişi olarak göstermiş ve bazı Mutezile tabakât kitablarında zikri 
geçmeside bunu teyid eder bir hâle getirmiştir. Biliyoruz ki, Mute¬ 
zile ile taban tabana zıt olan fırkaların veya şahısların bazı görüşleri 
aynı olabilmektedir. Buna rağmen bu fırkaları ve şahısları Mutezi¬ 
leden addetmemekteyiz. Zira bir kişinin falanca fırkadan olduğunu 
söyleyebilmek için, o fırkanın usûlünü benimsemesi gçrekir. Bir iki 
görüşte mutabakat oluşu, onu falanca fırkadan saymayı gerektirmez. 
Biliyoruz ki, Mutezile genellikle mezheblerinin değerini artırmak, 
mensublarını çok göstermek için kendi görüşlerinden birine benzer 
bir fikri benimseyen kimseye, hemen mutezile damgasını vurup, onu 
kendi tabakât kitablarına yerleştirmişlerdir 75 . 

Meselâ, müellifimiz, Hâc Sûresi'nin 39-41. âyetlerinden çıkarıla¬ 
cak hükümler ile meşgûl olurken, şu ibare ile, 

I^jVl ^ o] û;^ 1 ) ^ (ı5^ J?-i 

^jll jvfiV <k-a 6 İaj (j£iil <> bfjj Sl^jll Ijfîj SiL-JI 

Is^LueJI I^Uı (jAjVI ^ ûj Jp* <> 

<3ll ^jll plükll Ij^ij UHj 

jjJt 4-kiAljll îJVaİI «uij f+ıc. «dil Aj j£i jd ^ 

«dil ^jVl Iâl ^4 <( ^ 1 

t <111 (jl Çf* 

Ij^.jAİ tjjâll idik ı-Luaj Lij <UI (jV pVja ^ <jjL*-û JAjj 

.eISIklI Jj <> 

4 halifenin vasıflarına işaret ettiğini söylemekte, Muâviye'nin 
bunlara dâhil edilemiyeceğini, Muâviye'nin muhâcirlerden olmayıp, 
onun İslâm'a kerhen giren kimselerden olduğunu beyân emektedir 76 . 

Kezâ, Nûr Sûresi'nin 55. "Allah, içinizden inanıp yararlı iş işleyen¬ 
lere, onlardan öncekileri halef kıldığı gibi, onları da yeryüzüne halef 
kılacağına, onlar için beğendiği dini, temelli yerleştireceğine, kor- 


75 Cassâs'ın mutezili olmadığı ve görüşlerinin tahlili içinbkz. Cassâs ve Fıkhî Tefsiri, s. 138-148. 

76 Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 246. 
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kulanın güvene çevireceğine dâir söz vermiştir..." âyetini tefsir 
ederken, 

^ LT® f l piK n . ujt CjLîJL^JI Ijlal <111 Jc.j^ 

fı5* J* ^ ^ f-Uj Cık «dil ^ ^ûll s*ü ^ <Woil 

y > -j-l fl i. -w . ı < <| Jİ oLJL^aJlijiaCj ^lûljial <l_jjjj * jtl 1C.L ■ 

LAjI ÎajjVI eLiUJI Çala] î^a ^ <h/ji| <_jij ûL ^ 6jıia 

<±91*- J^ 4 î ^ L£ ^ c£*j c^jVl ^ f 4&l^u..l 4 İn jjV 

■ CiâjJI cdîj jji Llajx t jfL |J CiV 

Dört halifenin imamlığının sıhhatına delalet olduğunu belirtmekte¬ 
dir. Va'di mucibince, arzda onları halife tayin etti. Muâviye bunlar ara- 
sına girmez, zira O, o zamanda mü'min değildi, demektedir 77 . Yine O, 
Hucurât suresinin 9. "Eğer mü minlerden iki topluluk birbirleriyle 
savaşırlarsa, aralarını düzeltiniz..." âyetini izah ederken, çeşitli ha¬ 
berleri zikrettikten sonra, Hz. Ali ile Muâviyenin çarpışması mesele¬ 
sinde, Ali'yi haklı, Muâviye ve onunla beraber olanları, Ali'ye karşı 
gelenlerin tümünü bâgî, âsi olarak vasıflandırır 78 . Cassâs'ın bu şe- 
kilde, Hz. Ali'ye olan sempatisi ve Hz.Muaviye'ye karşı olan tutumu 
göz önünde tutularak, ona, Şiâ'ya mensub bir kimse diyebilir miyiz? 

O, tefsirinde Yüce Allah'ın varlığına ve birliğine, Hz. Peygamberin 
nübüvvetinin sıhhatına âit deliller getirmiş ve muhtelif vesilelerle 
bir çok batıl mezhebe değinerek onların sapıttıkları noktaları gös¬ 
termiştir. Bu arada kendinin de gerek mezheb taassubunda ve gerekse 
şahsi tutumunda tasvib edilmeyen bazı aşırılıkları olmuşsa da o, ehl-i 
sünnet ve'l-cemaat'dan biridir. Onun, diğer fırkalarla bir ilgisi yoktur. 

Cassâs, âyetlerin tefsirinde bazı kelimelerin müfred manaları üze¬ 
rinde durmuş, onlardan hüküm istinbât ederken, kelimelerin sarf ve 
nahiv kâidelerinden istifâde etmiş, belegatla ilgili Kur'ân'ın icâzı, 
mecâz, kinâye, istiâre, teşbih gibi konulara da temas etmiştir. Hiç bir 
zaman tazeliğini kaybetmiyecek olan Kur'ân'ın hukuk sistemi, Cas- 
sâs'ın devrinde de lâyık olduğu mevkii kazanmış, müellifimizin Ahkâ- 
mû'l-Kur'ân'ı, Hanefî mezhebi için başvurulan muteber mühim kaynak¬ 
lardan biri olmuştur. 

4. Ebû Bekr İbnu'l-Arabî ve Ahkâmu'l-Kur'ân'ı. 

Ebû Bekr tbnu'l-Arabî (468-543/1076-1148) nin yaşadığı devir, 
İslâm âliminin doğuda ve batıda karışıklıklar ve sarsıntılar içinde bu- 

77 Afokâmu'l-Kur'ân , III. 329. 

78 Aynı eser, III. 400; Bkz. Kezâ, et-Tefsir ve’l-Müfessirûn, III. 108-109. 
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lunduğu bir devredir. İçte münakaşalar, mücadeleler ve siyasî buhran¬ 
lar devam ederken, Hristiyan âleminde toparlanma başlamış, Haçlı ru¬ 
hunun uyanması ile, doğuda ve batıdaki İslâm ülkelerine karşı dinî 
savaşlar açılmıştır. Bu kötü şartlar altında dahi İslâm âleminde, İslâmî 
ilimlerin çeşitli sahalarında kıymetli âlimler yetişmiş ve bunlar kıy¬ 
metli eserleri verebilmişlerdir. Bu devirdeki buhranlara rağmen, 
İslâm ilimlerindeki gelişme devam etmiştir. Bu gelişmeden payını 
alanlardan biri de İbnu'l-Arabî'dir. 

el-Kâdî Ebû Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah 
İbnu'l-Arabî el-Maâfirî el-Endelusî el-lşbilî el-Mâliki, 22 Şabân 
468/31 Mart 1076 da İşbiliye'de doğdu. Bu şehirde yetişti ve ilk tahsi¬ 
lini burada tamamladı Babası Ebû Muhammed Abdullah b. Muhammed b. 
Abdillah İbnu'l-Arabî (Ö. 493/1099) İşbiliye'nin ileri gelen- âlimlerin¬ 
den ve gözde vezirlerindendi. Tevâif-i Mülûk devrindeki İşbiliye 
hâkimi Benû Abbâd Hemedânî nezdinde iyi bir mevkii vardı. Bu dev¬ 
let yıkılınca, oğlu ile birlikte Endelüs'ten ayrılmış (485/1092), oğlu 
ile birlikte haccetmiş, oğlunun tahsili sırasında yanında bulunmuş, dö¬ 
nüşünde de İskenderiye'de (493/1099) yılında vefat etmiştir 79 . İbnu'l- 
Arabî annesi cihetinden de Endülüs'ün âlim ve muhaddisleri arasında 
sayılan Ebû Hafs Ömer b. Hasen el-Hevzenî (Ö. 460/1067) nin torunu¬ 
dur. Benû Abbad hanedanına karşı olduğu için, öldürülmüştür. İbnu'l 
Arabi'nin dayısı ve yetişmesinde ilk hocası olan Ebû'l-Kâsım Haşan b. 
Ebî Hafs el-Hevzenî, Murâbıtlar emiri Yusûf b. Tafşîn ile işbirliği ya¬ 
parak, İşbiliye şehir devletinin çöküşüne sebep olmuştur. Görüldüğü 
gibi müellifimiz İbnu'l-Arabî, baba ve ana cihetinden ilim ve siyasetle 
meşgûl olan bir âilenin çocuğudur. Ve âileleri de siyasetlerinde bir¬ 
birlerine karşı görüştedirler. Aile çevresi ve imkânları, onun ilim ba¬ 
kımından yetişmesini kolayca sağlıyacak durumda idi. 

İlk öğrenimini babası ile yapmış, bu devrede dayısının kıraât ders¬ 
lerine büyük yardımı olmuştu. Babası devlet işlerinden fazla vakit 
ayıramadığından, oğlunun yetişmesi için hususi üç hoca tutmuş, onlar¬ 
dan kıraât-ı seb'a Arapça ve riyâziye derslerini okutmuştu 80 . Kay¬ 
naklar onun 9 yaşında Kur'ân'ı hıfzettiğini, 16 yaşında kıraât-ı aşereyi 
tamamladığını ve tecvid kâidelerini öğrendiğini, garibu'l-Kur'ân ve 
lügâtte ileri gittiğini ve Sibeveyhin meşhur "el-Kitab" ını okuduğunu 
zikretmektedirler 81 . Kendisi bizzat, Zebidî'nin "el-Vâdıh" ını, 

79 Ibn Beşkuval, Kitâbu’s-Stla, Mısır 1955, II. 590; Şezerâtu'z-Zeheb, IV. 141; Tezkiretu'l-Hujfâz, 
III. 1295; Vefayâtu'l-A'yan, III. 422; Dâvûdî Tabakâtu'l-Müfessirîn, II. 163; Mu'cemu'l-Müellifin, 
X. 342; el-A'lâm, VII. 106. 

80 Ebû Bekr b.el-Arabî, Kitâbu'l-Kânûn (Yazma) İst. Selim Ağa Ktp. No. 499, v. 137a.. Dr. Ahmet 
Baltacı, Ebû Bekr İbnu’l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu (basılmamış tez) s. 5. 

81 Kitâbul-Kanun, v. 137a; Nefhu't-Tıyb, I. 343; el-Avâsım, s. 11. 
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Zeccâcın "el-Cümel" ini, Nahhâs'ın "el-Kâfi" sini, Îbnu's-Sarrâç'ın "el- 
UsuV ünü, Müberred'İn "es-Semân" adlı eserini, Ebû Temmâm ve 
Mütenebbi gibi şâirlerin divanlarını, lügatten es-Sa'lebî'nin "el-Fasîh" 
ini, Îbnu's-Sikkit'in "Islâhu'l-Manttk"ım okuduğunu, hesabdan mu¬ 
amele ve denklemleri, amelî ferâizi, hendesenden şekilleri, Ökli- 
desin kitabını, üçgenlerin kenar eşitliklerini, usturlaba bakmayı öğ¬ 
rendiğini bildirmektedir 82 . ' 

Müellifimiz, huzûr ve sükûna kavuşabilmek için, en hayırlı işin, 
memleketten ayrılarak siyâsetten uzaklaşmak olduğuna karar vere¬ 
rek, 17 yaşında iken babası ile birlikte Malâka, Gırnâta ve Murci- 
ye'ye yönelerek îşbiliye'den ayrıldılar. Bu beldelerde yüksek sevi¬ 
yede aradıkları ilim adamlarını bulamadıklarından, Tunus'un Mehdiyye 
ve Kayravân şehirlerine geldiler. Usûlcü ve Kelâmcı Ebû Abdillah 
Muhammed b. Ali el-Mâzerî (Ö. 536/1141) den ilim aldı. Ondan, EbÛ'l- 
Hasen Ali b. Muhammed el-Haddâd el-Havlânî'nin "el-lşâre" adlı nahiv 
kitabını dinledi ve hadisler rivâyet etti. Müellifimiz, burada ufkunun 
genişlediğini ve dünyayı başka görmeye başladığını itiraf eder 85 . 

Tehlikeli bir deniz yolculuğu yaparak babası ile birlikte Mısır'a 
gelirler. Fâtımîlerin hâkim olduğu bu devirde, uzlete çekilmiş, ke¬ 
narda köşede kalmış bazı ilim adamları ile görüşmüş, ilm-i kelâm ve 
cedel konusunda bazı meseleler öğrenmiş, hattâ Şia ve Kaderiyye ile 
münakaşalar yapmış ve onlar hakkında "İçinde bulundukları fesâd, se¬ 
bebiyle kendilerini ye’is istila etmiş, sadece inât sütü ile beslenen 
bozuk itikadı bir cemaât..." demiştir 84 . Mısırda Kurrâ meclislerine 
katılmış ve onların okuyuşlarını çok beğenmişti. Daha sonra İbnu'l- 
Arabî 485 yılı sonlarında Şam yolu ile Kudüs'e gelir. Kendi ifadesine 
göre Kudüs'te Şâfi'î ve Hanefî mezheblerinin tedris edildiği iki med¬ 
rese bulunduğunu söyler 85 . 

Müellifimiz, Endülüs'teki siyasî havanın bozukluğundan, Mısır'¬ 
daki Fâtımîlerin şiî baskılarından bunaldığı için, Kudüs'teki hürriyet 
havasından istifâde ederek, orada üç yıl kalır. O sırada Kudüs, 
Selçukluların idaresi altındadır. Yerli ve yabancı pek çok ilim adamı,’ 
mevcûd, olan hürriyetten dolayı orada toplanmış ve idâre de onları 
himaye edip korumayı üstlenmişti. Bu husus, o devirdeki, Fâtımîler 
ile Selçuklular arasında fikir hürriyeti ve ilim anlayışı konusunda iyi 
bir mukayese yapmayı da bize temin eder. 


^ Kitâbul-Kanun, v. 137a; Ebû Bekr îbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 5. 
Kitâbul-Kanun, v,138b; Ebû Bekr, b. el-Arabî ve Tef. Metodu, s. 8. 
Kitâbul-Kanun, v. 139a-139b; Aym tez, aynı yer. 

85 Îbnu'l-Arabî, el-Avasîm mine'l-Kavasım, s. 61. 


îbnu'l-Arabî, Kudüs'teki, Şâfi'î ve Hanefî medreselerindeki ders¬ 
leri ve münâkaşaları tâkip etmiş, fikir adamlarının ve mezhep taraf¬ 
tarlarının toplantılarını ve münazaralarını kaçırmamıştır. Şâfi'î med¬ 
resesinde takip ettiği ilk münâzara, "Harem, bir zâlimi kısastan kur¬ 
tarır mı?" idi. Genç îbnu'l-Arabî bu münakaşalardan hiç bir şey anlama¬ 
dığını itirâf eder ve kendisinde bulunan ilim hırsı tazelenir, tahsil ve 
talim için azîm ve gayretinin bir kat daha arttığını söyler. Bu durumda, 
hacca gitmek üzere olan babasına şöyle söyler; "Sen hacca gitmeye ni¬ 
yetli isen, niyetini gerçekleştir. Ben buradakilerin ilmini öğrenme¬ 
den hiç bir yere ayrılmayacağım, dedim. Bunu ilim için bir düstûr, 
yükselmek için bir merdiven olarak kabul ettim. Babam da bana soh¬ 
betleriyle bu gayretimde yardımcı oluyordu" 86 . 

Genellikle bazı îslâm dünyası, bütün ilimler alanında, Doğu îslâm 
dünyasının talebeliğini yapmış ve pek çok Endülüslü ve Kuzey Afri¬ 
kalı talebe, doğuya gelmek suretiyle, doğunun fikriyâtını batıya gö¬ 
türmüştür. Îbnu'l-Arabî, Kudüs'de yerleşmiş yine Endülüslü bir zât 
olan Ebû Bekr et-Turtûşî'den istifâde etmiş ve onun derslerine devam 
ederek, o zamanlarda Endülüs'te pek bilinmeyen cedel, kelâm ve Hi- 
lâfiyât ilimlerini öğrenmişti 87 . îbnu'l-Arabî Kudüs'teki Şâfi'î ve Ha¬ 
nefî medreselerine devam ederek, diğer mezhebler hakkında bilgi¬ 
sini genişletmekteydi. Ayrıca Horasan'daki şiddetli ve sıkı idâreden 
dolayı, memleketlerinden ayrılıp Kudûse yerleşmiş bulunan Ebû Sa'd 
Ahmed b. Muhammed ez-Zevzenî (Ö. 536/1141) es-Sagânî, Ebû Sa'id 
ez-Zencânî, Îbnu'l-Kâzerûnî gibi zevatla da görüşmüş ve bunları üst 
seviyede birer âlim olarak tanıtmıştır. Bunlar arasında es-Sagânî'yi 
çok beğenir 88 . Ve eş-Şeyhu'l-Ekber ünvânı ile tanınan Ebû Abdillah 
Muhammed b. el-Kâzerûnî'den üç yıl boyunca istifâde ettiğini kayde¬ 
der. 

Askalan'da da altı ay kadar kalmış, orada edebiyât, şiir hoş nükteler 
anlatan sohbetlerde bulunmuş, dost ve ahbabları ile geçirdiği bu altı 
ayı îşbiliye'deki çocukluk günlerinin bir benzeri telakki etmişti. O 
devirde Lübnan sahillerinin Bâtiniyye ve îmâmiyye mezhebine bağlı 
topluluklarla dolu olduğunu, beş ay müddetle dînî gayelerle onlar ara¬ 
sında dolaştığını söyler. Akka şehrine uğrar. îmamiyye'nin reisi olan 
Ebu'l-Feth el-Akkî ile münâzaraya girişir. îsmâilî liderlerle fikri mü¬ 
cadelede bulunur 89 . Akka'dan deniz yolu ile Taberiyye'ye Oradan da 


86 Kitâbul-Kanun, v,139b; Îbnu'l-Arabî ve Tefsirindeki Metodu, s. 9. 

87 kitâbu's-Stla, II. 575; Fehrese, s. 59; Mu'cemul-Buldan ,, II. 42; Şeceretu'n-Nuri'z-Zekiyye, I. 
124-125. 

88 Kitâbul-Kanun, v.l41a; Îbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 11. 

89 el-Avâsim, s. 61-63. 
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Havrana uğrayarak Şam'a doğru hareket eder 90 . 489/1095 yılında Şam'a 
ulaşır. Şam 486/1093 senesinde Selçuklular tarafından alınmış ve bir 
^ e .. e ?^ ya / t merk ezı haline gelmişti. Ebu'l-Feth Nasr b. İbrahim 

bemHah'h ( ?h ? }°^l Buhâr?yi dinledi - Ebû Muhammed Hi- 

, ? ^ el - Ekfanî CO. 524/1129), Ebu'1-Fazl Ahmed b. Ali b 

el-Furat (O. 494/1100), Ebu Sa'id er-Ruhavî, Ebu'l-Kâsım b. Ebi'l-Ha- 
sen el-Makdısı Ebu Sa'id ez-Zencânî, Şeyh Ebû Muhammed Abdurraz- 
zak b. Fudayl ed-Dımaşkî ve edîp, şâir Ebu'l-Muzaffer el-Ebiverdî 
gibi zataları dinlemiş ve onlardan istifâde etmiştir 91 

Şâm'm imân ve güzelliklerini beğenmiş olmasına rağmen, ilim ve 
öğretim sistemlerim Kudüs'ünkinden farklı bulmadığı için bu şehirde 
fazla kalmıyarak Irak'a doğru yola çıktı. Bağdat bu devirlerde pek 
önemli bir ılım merkezi idi. Nizamiye medreselerinde ders vermek 
için ürenin her tarafından kıymetli ilim adamları orada toplanmış- 
ardı. Bağdat'taki münazaralara bizzat konuşmacı olarak iştirak etti. 
Ilım adamlarıyla tanışması sebebiyle, Vezir ve halifenin huzuruna ka- 
0 ^. a . rd t n lkram s ördü92 - üç ay kadar kaldığı Bağdat'ta en 
thnn'l A kd K f | u K° CaS1 ? bu Bekr £ş_Şâşî (Ö ' 507/1114) olmuştur. 

51 yaşlanmı §’ hac ya P mak bahanesi ile çıktıkları 
işbiliye den, epey zaman geçmiş olmasına rağmen Hicaz'a gidip hac fa- 

M5^? 1§ !? rd î‘ 489 Ser î 6Sİ sonlarına doğru babası ile haccını 
nî ^ kke de ı 1 im -. e ? eşgul olarak > Islaı b âleminin çeşitli bölge- 
erınden hâccâ gelen alimlerle görüşerek onlardan istifâde etmeye ça- 

£ Zİ ^ rSt Cttİkten S ° nra ’ Hicâzda fazla kalmamış, 

Jf^ Bagdata donmuştur. Oraya dönüşünde (490 Cemaziyu'l Âhir) 
Ebu Hamıd el-Gazah ile bulu şur. Ondan "Ibyâu Ulumi'd-DiJ ese - 
nnı dinler. Ibnu'l- Arabı, Gazâîîye büyük değer vermiş ve onu dTH7r 
-bo ğalarından daha jb aşka bir şekilde medhetmistir^. oignnDsrnc, vL. 
gmd f^^^-IbpF’bArabî, G a zalinin elinde k e m âle e^iş ^^T^p 

~Tr^~^^^Ü d 55eği__hâlIne^^îm4tin”^âzaîî ; nIn""bazıtaâv : fefi 

görüşlerini ve felsefeye düşkünlüğünü tenkid etse de, hocaları ara- 

Ga2alî old^mm’dâîî^- 

Ibnu'l-Arabî, Bağdat'taki her âlimden yararlanmış, onlardan hadis 
rivayet etmiş ve ilmini tamamlamak için bu kadarla da yetinmeye¬ 
rek,etrafta duyduğu muhaddislerden hadis almak için, Basra, Küfe, 


90 en-Nücûmü'z-Zâhire, V. 101. 

91 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 5; III. 1436; el-Avâsım, s. 16. 

92 Kitâbul-Kanun, v,143a. 

9 ^ Aynı eser, v. I42a-b; Ibnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 19-20 
Bkz. Ibnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 21-22. 


Musul... vs. yerlere kısa seyahatler yapmış ve oralarda hadis dinle¬ 
miştir. "Aynu'l-Ayan" adlı kitabında hadis rivâyet ettiği hocalarının 
adedinin 41 olduğunu, isimlerini sayarak vermektedir 95 . 

Ibnu'l-Arabî 492 yılında İskenderiye'ye döndü ve uzun müddet 
orada kaldı. Çok sevdiği hocası Ebû Bekr el-Turtûşî de orada idi. Ib- 
nu'l-Arabî İskenderiye'de bulunduğu sırada, seyahatlarmda ve tahsi¬ 
linde en büyük yardımcısı olan babası Ebû Muhammed Abdullah Ibnu'l- 
Arabî'yi kaybetti (Ö. 493/1099). Yine bu sıralarda Kudüs, Hristiyanlar 
tarafından işgal edilerek, insanlığın yüz karası olan cinâyetler iş¬ 
lendi. Bu iki hâdise, müellifimizi çok üzmüş ve îskendçriyyede daha 
fazla kalamayarak, Endelüs'e gitmek üzere oradan ayrılmıştır 96 . Genel 
olarak Ibnu'l-Arabî'nin Doğu Islâm âlemindeki İlmî seyahatları on 
sene sürmüştür (485-495). 

Ibnu'l-Arabî 495 senesinde memleketi olan Işbiliye'ye döndü, oraya 
yerleşti. Orada talebe yetiştirip tedrisle meşgûl olurken, bir taraftan 
da eserlerini yazmaya çalışıyordu. Bir. yandan va'z-u nasihat ederken, 
diğer yandan hadis rivâyetinde bulunuyor ve kendisine müracaât 
edenlerin dînî müşkillerini halletmeye çalışıyordu. İlmiyle, fazliyle, 
dînî faaliyetleriyle herkesin sevgi ve hürmetini kazanmıştı. Israr 
üzerine 508'de İşbiliye kadılığını kabul etmişti. Fakir ve düşkünlere 
iyi muamele edişi, zâlim ve fenalıklara karşı şiddetli davranışı, ver¬ 
diği emirleri mutlaka tatbik edişi sebebiyle, aleyhinde bir zümre 
oluşturmuştur, işret ve eğlenceye düşkün olan bir beldede, böyle bir 
Kâdı’ya tahammül edilmesi kolay bir şey değildir. Şehrin surlarının 
tamiri için, halkı yardıma çağırmış ve bazı zecrî tedbirler almışsa da, 
halk aleyhine ayaklanmış, malı tahrib edilmiş, kitapları yakılmış, o da 
bu durum üzerine kadılığı bırakmıştır 97 . Müellifimiz İlmî fâliyetleri¬ 
nin dışında memleket savunması ile ilgilenmiş, tamir ettirdiği sûrlar 
sayesinde îşbiliyye, Hristiyanlara 18 ay mukavemet edebilmiş ve ölü¬ 
münden 102 sene sonra 646/1248 de Hristiyanların eline geçmişti. 

Ibnu'l-Arabî kadılıktan ayrıldıktan sonra, etrafının câhillerle çev¬ 
rilmiş oluşundan, halk arasında bazı kötü âdetlerin yayılışından ve 
fetret devrinin ortaya çıkardığı otorite zaafından ve asâyişsizlikten 
şikâyet etmekte ve eserlerinin telifi ile meşgûl olmaktadır. Ömrünün 
sonlarına doğru işbiliye'lilerin bey'atını Muvahhidler Devleti hüküm- 
dârı Abdülmümin'e bildirmek üzere 542/1147 de bir heyetle birlikte 
Merâkeş'e geldi. Heyetin diğer azalan hediye ve câizelerle memle¬ 
ketlerine dönerken, Ibnu'-Arabî Merâkeş'te bırakıldı veya orada alı- 


95 Fehrese, s. 166; Ibnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 22. 

96 Kitâbu's-Sıla, II. 590; Nefhu't-Tıyb, I. 337; el-Avâsım, s. 23. 

97 Nefhu't-Tıyb, I. 337-339; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 1295. 
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konuldu. Bu işin sebebi olarak, Ibnu'l-Arabî'nin Murabıtlara karşı olan 
yakınlığı ve Muvahhidler hareketini tasvib etmemesini ileri sürenler 
olduğu gibi, başka sebepler üzerinde duranlar da vardı. Nihayet müel¬ 
lifimiz 543/1148 senesi Rebiu'l-Evvel ayında Fas'ın Merâkeş şehrinde 
vefat etti ve orada defnedildi 98 . 

A Ibnu'l-Arabî'nin hayatı, İslâm âleminin oldukça hareketli ve siyasî 
hâdiselerin sık sık yön değiştirdiği bir devreye rastlamaktadır. O 
kendini ister istemez bazı siyasî hadiselerin içinde buluvermiştir 
Seyahatlerinde siyasi gayeler aranmıştır. Bütün bunlar bir yana o, İlmî 
değerini zamanında olduğu gibi, daha sonraki devirlerde de kabul et¬ 
tiren, Mâlikî ulemâsının ileri gelen şahsiyetlerindendir. İlme âşık 
yılmayan bir irâde, kuvvetli bir hâfıza, sağlam bir muhakeme, parlak 
bir zekâ, bıkmayan bir çalışma, geniş bir İlmî çevre ve pek çok üstâd 
ve şeyhler kadrosuna sâhip olan müellifimiz, Allah'ın ona bahşettiği 
imkanlardan faydalanmasını bilmiş ve kendisini yetiştirmiştir. Tefsir, 
hadis, fıkıh, usûl, akâid, kıraât, kavaid ve lugât, tarih ve siyer, edebi¬ 
yat ve belagatta üstad idi. Doğuya gidip de memleketine dönen kimse¬ 
ler arasında en velûd olan müelliflerden biri olarak kabul edilir. 

Ibnu'l-Arabî, Mâliki uleması arasında mühim yer işgal eder. Mutlak 
müctehidden sonra gelen müntesib müctehid olduğu kabul edilir 
Çünkü, üsûlde, mezheb imâmına bağlı olmakla beraber, zaman zaman 
ıçtıhadlarında imâmına muhalefet ettiğine rastlanmadadır. Ictihâd ko¬ 
nusuna büyük önem vermektedir. Cehaletlerinden dolayı, delilleri 
kullanamayanların, zamanın âlimine müşkilini sorarak alacağı fetvaya 
uyması gerektiğini, taklidin batılda câiz olmadığını, hak'da câiz oldu¬ 
ğunu ve bunun din esaslarından biri bulunduğunu, ictihâdın da âlimler 
üzerine farz olduğunu bildirmektedir 99 . 

Mezhebinin imâmı olan, Mâlik b. Enes'i sevmekte ve ondan dâima 
hürmetle bahsetmektedir. Bazı meselelerdeki tercihleri, mezheb tas- 
subuna göre değil de, delilleri değerlendirme sonucudur. Eğer delili 
kuvvetli bulmazsa ve delilin tahlilinde hata olursa sözün sahibini 
hatta kendi imâmı dahi olsa tenkid etmekten çekinmemektedir. Bazen 
diğer imamların görüşlerini dahi benimsediği yefler olmaktadır. 
Kendisi diğer mezhepler hakkında ihatalı bilgiye sâhiptir. Çünkü o, 
İslam ilim hayatında büyük simalardan olan Gazalî, Şâşî, Turtûşî Ebu 
Nasr el-Makdîsi, Ibn Tuyûrî, Ibn Tarhân, Ibn Akîl gibi çeşitli mezheb- 
lere sâlik üstadlardan ilim almıştır. 


98 ‘ u Jf l V 591- ^âru'r-Rtyâz, ra- 58. Nefhu't-Tıby, I. 336; Şeceretu'n-Nuru'z-Zekiyye , I. 
732’ Ve J eyat ’ n1, 423: el ' A ' lam > vra 106; Mu’cemuİ-Müellifîn, X. 242; GAL, G. I. 525; S. I. 663, 

99 Ahkâmu 'l-Kur'ân, II. 701. 


Endülüs'te Mâlikî mezhebi hâkimdir. Endülüslülerin o devirde 
Hanefî mezhebi hakkında hemen hemen hiç bilgileri yok gibi idi. 
Hanefîliği Endülüs'te tanıtanların Ebu'I-Velid el-Bâcî ve Ibnu'l-Arabî 
olduğu bildirilmektedir 100 . 

Müellifimiz, Endülüs'ün son hadis hâfızlarındandır. Pek çok şeyh- 
den hadis almış, özel olarak gittiği ve tesâdüfen uğradığı her yerde 
beldenin hadis üstadlarını ziyaret etmiştir. Ibn Beşkuval, ez-Zehebî 
ve ed-Dâvûdî hadis aldığı şeyhleri ve kendisinden hadis dinleyen ta¬ 
lebelerini zikrederler 101 

ilme ve ilim adamına büyük değer verir ve eserlerinde dâima bu 
konuyu işler. Karada ve denizde nasıl yıldızlarla yol bulunuyorsa, 
dünya karşısında ve âhiret denizinde de âlimlerle yol bulunur, demek 
suretiyle âlimleri yıldızlara benzetmektedir. Ibnu'l-Arabî, jlme âşık, 
her şeyi öğrenmeye hevesli, zeki ve görüş sahibi bir kimse idi. 
imkânlar da onun bu öğrenme işini kolaylaştırmıştır. Şeyhleri, icâzet 
aldıkları hocaları ve talebeleri kaynaklarda sayılamıyacak kadar çok¬ 
tur 102 . Bu bakımdan Islâm dinî kültürünün her yönü ile ilgilenmiş ve 
bu alanda pek çok eserler vermiş velûd bir müelliftir. 

insanın, ilmini, duygularını, inançlarını, sanatını, edebini en güzel 
tanıtan vasıta, eseridir. Eser, sâhibinin aynasıdır. Başkaları sevgisin¬ 
den veya hasedinden dolayı bir kimseyi objektif bir şekilde tam ola¬ 
rak aksettiremiyebilirler. Eserler ise, nokta ve virgülüne kadar, ha¬ 
tası ve sevabı ile müellifine âittir. Bunun içindir ki, bir şahıs hak¬ 
kında hüküm verirken, başkalarının dediklerinden ziyâde, hüküm ve¬ 
receğimiz şahsın eseri varsa, bu eser, bu hususta bizim için daha de¬ 
ğerlidir. 

Ibnu'l-Arabî'nin, geniş kültürünü sahifelere dökebilmiş velûd bir 
müellif olduğunu söylemiştik. Daha evvel, Işbiliye de kadılıktan ayrı¬ 
lırken eserlerinin bir kısmının yakıldığını da zikretmiştik. Matba¬ 
anın olmayışı ve kendisinden çok kısa bir müddet sonra ülkesinin 
Hristiyanlar tarafından işgal edilip, felakete uğraması sebebiyle, mü¬ 
ellifin kıymetli eserlerinden birçoğuna sâhip değiliz, onların sadece 
isimlerini ve medihlerini bilebilmekteyiz 103 . 


100 Ibn Haldûn (.Mukaddime) s. 355. 

101 Kitâbu's-Stla, II. 590; el-Bidâye ve'n-Nihâye, XI. 228; Şezerâtu'z-Zeheb, IV. 141; ed-Dtbâcu'l- 
Müzehheb, s. 282; Vefeyatu'l-Ayân, III. 423; el-A'lâm, VII. 106; Mu'cemu'l-Müellifin, X. 242; 
İslâm Ansiklopedisi, V. 844. 

102 Ibnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 48-60. 

103 Ibnu'l-Arabî'nin, Ahkâmu'l-Kur'ân'ı hakkında araştırma yapan Dr. Ahmet Baltacı "ismini 
tesâdüften bulduklarımız dikkate alınırsa, bilemediğimiz eserlerinin de olması pek muhtemeldir. 
Bizim tesbitlerimize göre 62 civarında eseri bulunmaktadır. Kanaatımızca, eldeki eserleri 
karıştırılmaya devam edildikçe bu rakam yükselecektir" demektedir. Bkz. Ibnu'l-Arabî ve Tef. 
Metodu, s. 61. 




Eserlerinden Ahkâmu'l-Kur'ân'ı, el-Avâsım mine'l-Kavâsım'ı ve 
Arizatu'l-ahvezîs i basılmıştır. Bazı eserleri de yazma halinde çeşitli 
kütüphanelerde görülmektedir 104 . Envâru'l-Fecri fi'l-Kur'ân, Kânu- 
nu't-Te'vıl, Ahkâmu'l-Kur'ân, Kitâbu'n-Nâsih ve'l-Mensûh, el-Mukte- 
bes ft'l-Kıraat gibi eserleri tefsir ve Kur'ân ilimlerine aittir. 

Konumuz Ahkâmu'l-Kur'ân olduğu için, biz burada onun bu gün eli¬ 
mizde mevcûd olan bu eserini ve ondaki usûlünü göstermeye çalışaca¬ 
kla 11 1-Arabi'nin Ahkâmu'l-Kur'ân'ı Ali Muhammed el-Becevî tarafın¬ 
dan üç yazma nüsha, Kurtûbi tefsiri ve bazı hadis kitabları karşılaştı¬ 
rılmak, kıymetli dipnotlar, fihristler ve rakamlar ilâve edilmek sûre- 
tiyle dört cild halinde 1376/1957 senesinde Kâhire'de basılmıştır. 

Müellif bu eserini kısa tutmuştur. Bütün sûreleri ihtiva etmekte 
ise de her sûredeki ahkâm âyetinin sayısı zikredilir ve birer birer 
izah edilir. Sûredeki bütün âyetler ele alınmaz. Daha doğrusu sûre 
içindeki ahkâm âyetleri rakamlanır ve onların her birinde ne gibi me¬ 
seleler varsa izâh edilmeye çalışılır. Ahkâma esas olacak nüzûl se- 
beblenne, tefsir kavillerine kısaca yer verilir. İsmine uygun olarak 
fıkhı tefsire ağırlık verilir, az da olsa akâid, kelâm ve tasavvuf gibi 
konular üzerinde de kısaca durulur. Diğer eserlerinde olduğu gibi 
hatıra ve müşâhedelerine de yer verir. 

İbnu'l-Arabî bu Ahkâmû'l-Kur'ân adlı eserini yazarken, Hz. Pey- 
f mb , er ' den yamanına kadarki tefsir çalışmalarından istifade etmesi ta¬ 
bii ıdı. Müellifin bu eseri Mâlikî mezhebinin ilk Ahkâmu'l-Kur'ân'ı 
değildir. Ama bu eser, Mâlikîler indinde, çok meşhûr olmuştur. Esâ- 
sen bir konuda eser hazırlayacak olan bir müellifin, kendinden önceki 
neşriyattan haberdar olması zarûreti vardır. Aksi halde eseri başarılı 
olamaz. Biliyoruz ki, her ilimde öncekilerin sonradan gelenlere tesiri 
olmuştur. Yeni gelişmeler dâima eskiler üzerine bina edilir. Ancak, 
bu tesir, çeşitli ilim sahalarına göre azalır veya çoğalabilir. Ibnu'l- 
Arabî'nin de bu eseri telif ederken çeşitli konularda faydalandığı 
kaynakları olması tabiîdir. 

İbnu'l-Arabî, bize isim zikretmeksizin "Kâle Ulemâu't-Tefsîr" "Ze- 
kere'l-Müfessirûn', "Kâle'l-Müfessirûn", "Fi kavli'l-Müfessirîn..." 
gibi tâbiileri sık sık kullanmaktadır 105 . Bu ifâdeler, müellifimizin 
pek çok tefsiri görmüş olduğu kanaâtını kuvvetlendirmektedir. Kitâ- 
bu'l-KânÛn adlı eserinde 100 : "Tefsir kitablanndan çok okudum. Tur- 
tuşı, es-Se'lebînîn tefsirini istinsah etmiş; bazı ilâve ve çıkarmalarla 


104 Eseri Hk. bilgi için bkz. İbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 61-79; el-Avâsım, s. 27-29. 

f . Bkz - Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 1529; IV. 1803, 1843, 1844, 1951, 

1 Kitâbu’l-Kânun, v. 143b; İbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 88-89. 


bu tefsiri yeni bir te'lif haline getirmiştir. Maverdînin kitabı, Taber- 
î'nin muhtasarı, hacim yönünden küçük, ilim yönünden büyük ve ince¬ 
leme yönünden güzel olan İbn Fu'rek'İn kitabı, Ebu'l-Hasen el-Eş'ari- 
nin 500 ciltte topladığı "Kitâbu'l-Muhtezîn" i, içindle çok haşiv bulu¬ 
nan en-Nakkâş'ın kitabını okudum. Muhaliflerden kitaplarından ve 
çok sayıda müsnedlerinden okudum. Muhaliflerden çokça okuduğum 
da, Abdulcebbâr el-Hemedânî'nin "el-Muhit" adım verdiği 100 cildlik 
kitabı ile, 10 cild hâlindeki er-Rummânî'nin kitabıdır." 

Kuzey Afrika'nın tefsir ilmi hareketinde çok mühim rol oynayan 
belki de bu hareketin öncülerinden olan Yahya b. Sallâm (Ö. 200/815) 
ın tefsiri Endülüs'te de şöhret bulmuştu 107 . İbnu'l-Arabî bu tefsirden 
mutlaka haberdardır. Zira eserinde ondan nakillerde bulunması 108 bu¬ 
nun bir delilini teşkil eder. r * 

Ebû Ca'fer Muhamed b. Cerir et-Taberî (Ö. 310/922) nin meşhûr 
tefsiri, pek çok müfessire kaynaklık yaptığı gibi, Ibnu'l-Arabî'nin de 
başta gelen kaynaklarındandır. Onu medhederek, eserlerinde ondan 
sık sık nakiller yapar 109 Ibnu'l-Arabî'nin bir çok noktadan Taberî'nin 
tesiri altında kaldığı görülür 110 . 

Gerçek bir ilim adamı hüviyetini taşıyan İbnu'l-Arabî, gerektiğinde 
en sevdiği insanları bile tenkidden çekinmeyen bir karaktere sâhib- 
dir. Taberi'yi takdir etmesine rağmen, bazı noktalarda onu tenkid et¬ 
miştir 111 . 

Yukarıda da zikrettiğimiz gibi, Ebu'l-Hasen el-Eş'arî (Ö. 324/936) 
nin "Kitabu'l-Muhtezin"i 112 , Ebû Bekr, b. Fu'rek (Ö. 406/1015) in Tefs- 
Îru'l-Kur'ân'ı 113 , es-Sa'lebî (Ö. 427/1035) nin el-Keşf ve'l-Beyân"ı 114 , 
el-Mâverdî (Ö. 450/1058) nin "el-Uyûn ve'n-Nüket" adlı tefsiri 115 ve 
Yahya b. Süleyman el-Cu'fî'nin "Tefsiru'l-Kebiri"nden 116 , Ibn Kuteybe 
(Ö. 276/889) den 117 yararlanmışsa da Onun tefsir kaynakları bu kadar 
değildir. Tedvin devrinden itibaren yazılan tefsir kitapları ile Hz. 


107 Fehrese, s. 56-57; et-Tefsir ve Ricâluhu, s. 36-44; Yahyâ b. Saltam ve Tefsirdeki Metodu, s. 
159-160. 

108 Ahkâmu’l-Kurân, III. 1376, 1397-1398, 1533. 

109 Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 69, 89, 139, 214, 280, 281, 407, 409, 418, 456, 463... 

110 Bu tesirler için bkz. İbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 92-95. 

111 İbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 95-96 

112 Ahkâmu'l-Kur'ân, IV. 1850. 

113 Kitâbu'l-Kâmm, v. 143b. 

114 Fehrese, s. 59; Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 1275. 

115 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 20. 

116 Aynı eser II. 707, IV. 1832. 

117 Aynı eser, II. 397-399, III, 1347. 
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Peygamber, sahabe ve tâbiîlerden nakledilen tefsir rivayetlerinin 
pek çoğunu görmüş olduğu ifadelerinden anlaşılmaktadır. 

Fıkhı mezheplerin teşekkülünden sonra, her mezhebin fıkhının da 
tedvirt edilmeye başlandığına, Ahkâmu'l-Kur'ân adı altında bir takım 
fıkhı tefsirlerin yazıldığına şahit olmaktayız. Müellifimiz, Mâlikî, 
Hanefi ve Şâfi'î mezhebine dâir yazılmış kendisinden evvelki eser¬ 
lerden istifâde etmiştir. Ebû Ishâk b. İshâk el-Ezdî el-Basrî el-Mâliki 
(Ö. 282/895) nin Mâliki fıkhi üzerine yazdığı "Ahkâmu'l-Kur'ân" 11 *, 
isimli bir eseri vardır. Bu kitâb, Endelüs'te yaygın durumda idi. Bu 
zatı tenkid eden, el-Cassâs ve el-Kiye'l-Herâsiyi şiddetli bir şekilde 
tenkid ederek, Ismâil b. Ishâkı müdafaa ettiği görülür 11 ?. Ebû Bekr 
er-Râzi el-Cassâs (Ö. 370/981) in "Ahkâmu'l-Kurân'ı" da onun mühim 
kaynaklarındandır 120 . 

îbnu'l-Arabî bu tefsirinde sûfi kaynaklardan ve Tasavvûfi tefsirler¬ 
den de faydalanmıştır. Ebû Abdillah Hâris b. Esed el-Muhasihî (Ö. 
243/857), Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (Ö. 283/896) ve Ebû Abdirrah- 
mân es-Sülemî (Ö. 412/1021) 121 , Ebû'l-Kâsım el-Kuşeyrî (Ö. 
465/1072) 122 , îbrâhim b. Edhem 123 gibi daha pek çok mutasavvifenin, 
tefsirinde isimlerini ve sözlerini nakletmektedir. 

Îbnu'l-Arabî, yaptığı çalışma ve seyahatlerde sapık inanç sahipleri 
ile de münâkaşalar yapmış, muârızların fikirlerini reddedebilmek 
için onların fikirlerini eserlerinden okumayı lüzûmlu görmüştü. 
Ebu'l-Hasen Ali b. Isâ er-Rummânî (Ö. 384/994) nin "el-Câmiu'l-Kebîr 
fi't-Tefsîr" adlı eserini Bağdat'ta Nizâmiyye Kütüphanesinde okudu¬ 
ğunu zikretmektedir 124 . Tefsirinde, Mutezile ve îmâmiyyeye sık sık 
cevaplar verir ve onların delillerini çürütmeye çalışır. 

îbnu'l-Arabî, tefsirinde tarihî kaynakardan da istifâde etmiştir. Bil¬ 
hassa tefsirinde Ibn Ishâk (Ö. 150/767) ve Muhammed b. Ömer el-Vâ- 
kıdî (Ö. 207/822)den naklettiği haberlere rastlanmaktadır 125 . 

Müellifimizin tefsirinin kaynakları bu yazdıklarımızdan ibâret de¬ 
ğildir. Hadis, lugât, kıraât, belagât, fıkıh... gibi daha pek çok konu¬ 
larda yararlandığı eserleri zikretmek mümkündür. Biz onun bu kay¬ 
nak zenginliğinden bu kadarlıkla iktifâ edeceğiz. 


118 Ahkâmu'l-Kur’ân, III. 1454, IV. 1662. 

119 Aynı eser, I. 397-399, III. 1196. 

120 Aynı eser, I. 393-394. 

121 Aynı eser, I. 86, 432, II. 574, III. 1384, IV, 1652. 

122 Aynı eser, III. 1394, 1422. 

123 Aynı eser, IV. 1637. 

124 Ahkâmu'l-Kânûn 143b; el-Avâstm s. 97. 

125 Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 709-710; IV. 1710, 1753, 1983. 


Ibnu'l-Arabî'nin tefsir sahasında Envâru'l-Fecr, Kânunu't-Te'vil ve 
Ahkâmu'l-Kur'ân gibi mühim eserler yazdığını söylemiştik. Konumuz, 
Ahkâmu'l-Kur'ân veya fıkhî tefsirler olduğu için onun "Ahkâmû'l- 
Kur'ân" adlı eserindeki metodunu göstermeye çalışacağız. 

Bilindiği gibi tefsir ilminde en sağlam yol, Kur'ân'ın Kur'ân ile, 
Kur'ân'ın sünnet ile Kur'ân'ın sahâbe ve tâbiîlerin sözleriyle yapılan 
naklî tefsiri yoludur. Naklî tefsirle yetinip yetinmemesi ağırlık ver¬ 
diği konular genellikle müfessirlerin, onun tefsirdeki metodunu or¬ 
taya koyar. Müellifimiz Ibnu'l-Arabî'nin de tefsirinde bu usûle uygun 
hareket ettiğini görmekteyiz. Tefsirinde bu husus görüldüğü gibi 126 , 
"Arîzatu'l-Ahvezî" adlı eserinde de bunu açıkça ifâde etmektedir: 
533/1138 senesinde yazdığımız "Kânunu't-Te'vili" kitâbımın tefsir 
yolları gayet sağlamdır... Siz mânâyı önce diğer bir âyete arzediniz. 
Mânâ, malûm olmazsa Hz. Peygamber'in hadisine arzedilmelidir... 
Eğer hadiste açıklayıcı benzeri bir şey olmaz ve Kur'ân'da da tamam¬ 
layıcı bilgi bulunmazsa, onu Şeriatın asıllarına arzedersin, ihtimâller 
o mânâya yardımcı olursa, murâd odur. ihtimaller teâruz ederse, onu 
en ihtiyatlı olanına hamle dersin. 1,127 Müfessirimiz yine naklî tefsirle 
alakalı olarak "...Müfessirler iki kısımdır. Onlardan birincisi, özel¬ 
likle rivâyet edileni nakledip,ileriye tecâvüz etmiyen, âkil olandır. 
İkincisi, gece "karanlıkta odun toplayan" misali sözü karıştıranlar ve 
câhillikle bir takım şeyler ilâve edenlerdir. Ya rahmet, ya azab, ya- 
hutta bir şey ifade etmiyen sözler, elinizden geldiğince bu yollardan 
sakınınız. Allah sizi de beni de muvaffak kılsın. Bir kimse Kur'ân tef¬ 
sirinde, hatalı yol takip ettiği için yanılırsa onun için azab vardır. İsa¬ 
bet ederse onun durumu da, Ebû İsâ et-Tirmizi'nin rivâyet ettiği ha¬ 
disteki kâdî gibidir. Hz. Peygamber bu hadisinde, bilmeyerek hük¬ 
medip isâbet eden kâdî için, çok mühim bir konuda helâl olmayan bir 
yola gittiğinden dolayı ateş vardır buyurmuştur. O da Yüce Allah'ın 
meşru kılmadığı bir hususta Allah'tan haber vermek, yahut İlâhî vahiy 
olan Kur'ân-ı Kerîm'i, Onun murâd etmediği tarzda tefsir etmektir" 128 
demektedir. 

Ibnu'l-Arabî'nin bu sözlerinden anlaşılacağı üzere ve tefsirdeki du¬ 
rumu da incelendiğinde, bu hususları uyguladığı açık bir şekilde gö¬ 
rülür. Biz onun rivâyet yönünden ziyâde, dirâyet yönünden ağırlık 
verdiği konular üzerinde durmaya çalışacağız. 

Arab dilinin inceliklerini ve zarurî bilgileri öğrenmiş bulunan bir 
kimsenin, sünneti ve seleften gelen eserleri de dikkate alarak, kendi 


126 tbnu'l-Arabi'nin Tefsirdeki rivayet yönü için bkz. İbnu'l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu, s. 118-161. 
12 ^ İbnu'l-Arabi, Arizetu'l-Ahvezi, Mısır, XI. 49-50. 

128 Arizetu'l-Ahvezî, XI. 50. 
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ictihad ve re'yini de ilâve etmek suretiyle, yapmış olduğu dirâyet tef¬ 
sirlerinin makbûl ve mezmûm olabileceğini ifade eden Îbnu'l-Arabi: 

"Allah'ın kitabını tefsir edenler iki kısımdan hâlî değildir. Biri, hatı¬ 
rına nasıl gelmiş ise ve mücerret re y ile konuşur. Diğeri ise, fikrini 
doğru noktalara bağlar ve ilme ulaştıran düşünce yollarında yürür, 
ilki câhildir, helâk olmuştur. İkincisi ise doğru yolda yürümekte¬ 
ki 1 ’" 129 - der. Bu ifadeleriyle İbnu'l-Arabî, re'yin lüzumuna inanmakta¬ 
dır. Fakat kayıtsız şartsız re'y taraftarı da değildir. O, dayanaksız 
olan re'y tefsirini kabul etmez. Keza ferasetin şer'i hükümleri bildi¬ 
ren yollardan olmadığını göz önünde tutarak, ferasetle tefsir yapmayı 
uygun görmez ve bunun geçersiz olduğunu Şam'da bulunduğu sıradaki 
bir hatırası ile izah etmeye çalışır: Hicr SÛresi'nin 75. âyetini (altıncı 
ahkam âyeti olarak) tefsir ederken ikinci meselede: 

JjUa jjjbjill Ijl- <û 15J( îTuJU 

As «ok V dİj 

^ yllUl ^Lill SLAIİI 

^ f U oi <%> <>■ 

jLi Jl <u£ «tJc j^JI ^i ^Lüi 

. 1*1» İU.İJİİI Cuajdj , Ldaİ <£j.U «IcjA lojka djİAa 
"...Şam'da bulunduğum günlerde Mâliki eş-Şâmı Bağdat'ta başkadı- 
lık mevkiinde idi. Iyas b. Muâviyenin kaddığı sırasındaki âdetine 
uyarak, meselelerde ferasetle hüküm verirdi. Şeyhimiz, Fahru’l-İslâm 
Ebû Bekr eş-Şâşî'nin bu yolu reddeden bir risalesi vardır. Onu benim 
için kendi hattı İle yazdı ve bana verdi. Şer'i hükümlere ulaştıran vol- 
lar kesinlikle bellidir" 130 demektedir. 

Netice olarak, İbnu'l-Arabî, sorumuzca ve hiç bir delile dayanmak- 
smn mücerred re'y ile tefsire cür'et edenleri de dinin verdiği cevâzı 
reddeden re’y aleyhtarlarını da tasvip etmemektedir. Re'y ile tefsir 
ediyorum diye, Kur'ân'da olmayan şeylerin, onda varmış gibi gösteril¬ 
memesi gerektiğini "Size bir tavsiyede bulunmayı vadetmiştim. Kur- 
an 1 önderiniz, harflerini rehber kılınız. Onda olmayanı ona hamlet¬ 
meyiniz. Onda bulunmayanı ona bağlamayınız..."^! demek suretiyle 
ifade eder, re'y, yolu da olsa, Kur'ânda olmayanı var gibi göstermenin, 


129 Arizetu 'l-Abvezî, XI. 57. 

130 Ahkâmu 'l-Kur'ân, III. 1119, 

131 Ahkâmu ’l-Kur'ân, m. 1291. 


Kur'ân'la alakası olmayan bir meseleyi onunla alakalı imiş gibi ifâde 
etmenin Allah'a iftira olacağını belirtmektedir. 

Eser "Ahkâmu'l-Kur'ân" olduğuna göre, metoddaki en mühim ağırlık 
noktası fıkıh yönü olacaktır. Ibnu'I-Arabî'nin kuvvetli olduğu yönler¬ 
den biri de belki de en önemlisi fıkıh yönüdür. Ictihâd derecesine 
yükselmiş son Mâlikî fakihlerindendir... Fıkıh ve hilâfiyata dâir 
yazdığı eserler kaybolmuş olmasına rağmen, elimizdeki "Ahkâmu'l- 
Kur'ân'ı" onun fıkıhtaki derecesini göstermeye yeterlidir. Mâlikî 
mezhebine mensûb olmasına rağmen, İlmî seyahatları esnasında Ha¬ 
nefî, Şâfi'î ve Hahbelî fıkhını devrinin meşhûrlarında ; n delilleri ile 
birlikte okumuş mübahese ve münâzaralara katılmış ve bazı fıkhî mü¬ 
nâkaşalarda mezhebinin delillerini konuşturmuştur. Bu bakımdan 
'Ahkâmu'l-Kur'ân" inin bazı bölümleri bir hilâfiyat kitabım-andırmak¬ 
tadır. Bu eser, Mâlikî mezhebinin en önemli kaynaklarından biri ol¬ 
muştur. Bazı müellifler de Mâliki mezhebine âit meseleleri Ibnu'l- 
Arabî'den almayı tercih etmişlerdir. Yine Mâliki mezhebi üzerine ya¬ 
zılan ve ahkâm meselelerine ağırlık veren Kurtubî tefsirinin çatısını, 
Ibnu'l-Arabî'den yapılan nakiller meydana getirmektedir. 

Onun müctehid oluşundan bütün tabakât kitabları ittifak etmişler¬ 
dir. Ibnu'I-Arabî'nin naslardan hüküm istinbat ettiğine dâir sayısız ör¬ 
nekler vardır. Usûl meselelerinde imâmına muhalefeti olmamakla be¬ 
raber, furu'a âit bazı meselelerde muhâlefet ettiği yerler olmuştur. O, 
bâtılda taklidi kabul etmez, fakat hak'ta taklidin sahih, delilini bilme¬ 
yenler için, zarûrî olduğuna kâil olmuştur, içtihadın cevazına eserinin 
muhtelif yerlerinde işâret etmektedir 132 . 

İbnu'l-Arabî, cahilliğin düşmanı olduğu gibi, bâtıl taklidin de düş¬ 
manıdır. Ona göre dinde aslolan ictihaddır. Bakara SÛresi'nin 228. 

Vj 4 jİİj (jj.uıfl.VL (jduâj JÂj o Ulkll j) : (J JLsü <ljî (jjLuJlj <Lu>jLuJI <jVI 

jkjjllj <llb tjl <j* <111 û 1 6fl 

^âll Jio öflj IjJİjl ^ 3^1 

j<Hb <t-j j 64^ J^yij 

ç. I «If Ifl I& JJJj ,. K-.V | <111 ıji <Jİ JüLıİıl (j-a <jVI Û j-ft 

Iğ'Jt- (^ul ı‘l«j pLui^IJ < Lajjî <j b k. ^J I Lfctâ 

oLa»jjJI (ji <£^*11 Ujl aLaidl jLji^.1 ûU\ djj <j£lj < 1 $ 


132 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 205, 254, 348, IV. 1862. 


bjlc. Ij^LaLüuI Lai c> uijJI L^ii jiâJI JLUÎ jSj , 

.ÎTl^ia S^İıt ^ >u a , ^n l$il.LıLillj f^uiaJI 

Âyetinin tefsirine başlarken: "Bu âyetin en müşkil âyetlerden ol¬ 
duğunu âlimlerin tereddüde düştüğünü, bu konuda sahâbenin dahi ih¬ 
tilâf ettiğini ve Yüce Allah'ın ilmin değeri ortaya çıksın diye onu, 
âlimlerin içtihadına tevdi ettiğini ifâde ettikten sonra, bu âyette on 
bir mesele olduğunu söyleyerek, âyeti açıklamaya çalışmaktadır" 133 . 

Endelüs'te halk Mâlikî idi. Diğer mezhebler pek bilinmezdi. Do¬ 
ğuya ilim tahsiline gidenler, diğer mezhebleri de öğrenmekteydiler. 
Endelüs halkı ise bu durumu hoş karşılamamakta idi. Müellifimiz, o 
günkü halkın mezheb mütaassubundan şikâyet etmektedir. Çünkü'o, 
eserlerinde diğer mezheblerden de bahsetmiştir. Hanefîliği Endü¬ 
lüs'te el-Bâci ile kendisi tanıtmıştır 134 . Buradan da anlaşılıyor ki, 1b- 
nuj-Ara bî, mutassıb bir şekilde mezhebe bağlılığa taraftar değildir. 

İbnu'l-Arabî, Mâlikî bir çevrede yetişmiştik tahsilini bu mezhebe 
bağlı hocalardan yapmıştı. Mısır ve Kudüs'te uzun süre beraber kalıp, 
ilk hilafiyat dersini aldığı hocası Ebû Bekr et-Turtuşî de Mâlikî idi! 
Müellifimiz genellikle mezhebinin savunmasını yapmış ve bu görüş 
eserlerine de yansımıştır. Bundan dolayı eserleri, Mâlikî mezhebinin 
kayn aklarından sayılmıştır . Eseri başından sonuna kadar, mezhebini 
müdafaa ve tercihleriyle doludur. Bu konuda bazı örnekler verelim: 
Meselâ, Mâide Sûresi'nin 6. âyetini tefsir ederken îmâm-ı Mâlikî yü¬ 
celtmekte, Mâlik'e nisbetle diğer imâmları çoluk çocuk mesabesine 
indirmektedir. 

<JLı LiL. jad <1 t ^kii î - â^ujVlj <io£ll <JuJJ 

(J-ÎL*-' <111 jjl ,<Gilaİ kjilîij <<iıljJ Ö-CUJ <<I*L#I > 

«ula till y^ıll Luojij ,<jVI (...Jileti l_jLuc.Lâ) 

yİ «ÜLuifcî (jAaj yi röüjjj <ijj> S J* 

İûUIj jvfK Jj < ^lill ^ 

(j* u* <İİÜj iJJÜ <AJİ_>1İJ < <!illjllj «Jj^İ 

<= ü— ‘ûljüIL* J&; V J=JU < ^ ,^^1^iiı 

.JjIJjIIj JL._>1I <£jj ^ 

133 Ahkâmu'l-Kur'ân, 1.183. 

134 îbn Haldûn, Mukaddime, s. 355. 


"Hz. Peygamber'in abdest uzuvlarını bazen birer, bazen ikişer, ba¬ 
zen de üçer defa yıkadığını, bazı abdestlerinde de bir azasım üç, bir 
azasım da iki defa yıkadığım beyanla, Mâlikî mezhebinin görüşünü 
ortaya koyar. Bazılarının ilk yıkamayı farz, ikinci ve üçüncü yıkamayı 
sevap zannettiklerini söyleyerek, onları şöyle tenkid eder : "Bunu 
meclislerde ilân ettiler. Kâğıtlara yazdılar, sayılan ne kadar çok 
olursa da, mesele onların zannettikleri gibi değildir. Zirâ hak ölçekle 
ölçülmez ve çocuklarla yetişkinlerin anlayışı bir olmaz" 135 demekte¬ 
dir. 

Diğer fıkıh mezheblerini tenkid ederken, re'y meselesine önem 
verildiği ve aralarında usûl farklılığı bulunduğu için, eh fazla Hanefî 
mezhebi üzerinde durur. Meselâ, Tevbe Sûresi'nin 28. "Ey inananlar, 
doğrusu puta tapanlar (müşrikler) pistirler..." âyetini tefsir ederken, 
necâsetin hissî olmadığını beyân ettikten sonra, 

Lûj) :<1$S — <İll!ill îILluİI 

Lai^J (jOLj ■■ «f <jui UJ I jjl —<111 İJ )o l f .I 

«ijaJI alt SiLuaJI (jc o^jII jI*jL La£ «LajIajL <111 

, <mın. Çtulj ^^ulJ 

<( J __ ^... KÜ l <J|j| 1 j‘.Uâ ,<âü-JI ,jc. CıİlaJI CtİAJ aSj 

4luu ‘ L r u ^ <c Ofk lj< o***-* tş* «Jlsû 

^ Jlj I jîj Lfjft Jljj a*J I pUjj <xuaj 

.1 foUJI J^| 1 lift 

"Necâsetin izâlesinin hissî bir iş olduğunu zanneden hanefîler bu 
hakikatte yanddılar. Evet bazı yerlerde hakikaten necasetin izâlesi 
vardır. Ancak zâhir olduğu zamandır ki, o takdirde hissidir" 136 de¬ 
mektedir. Daha sonra kâfirin mescide girip giremiyeceği münakaşa¬ 
sına girişir ve Hanefîlerin bir hâcet için olsun veya olmasın, o mes¬ 
cide girebilir sözlerinin delilini zayıf bulur. Bunların hatalı olduğunu 
söyleyerek onların görüşlerini çürütmeye çalışır 137 . 

Kezâ, Âli Imrân Sûresi'nin 36. "...Erkek kadın gibi değildir" âye¬ 
tine dayanarak: 

135 Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 579- 

136 Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 900-901. 

137 Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 902 (Hanefilerin görüşlerini reddeden ve kendi mezhebinin görüşlerini 

savunan hususlar hak. Örnekler için bkz. :) I. 56, 467-468, II. 1004-1005. 


89 








JjLAaj jl$j Âfijimi <ji ^Jc, JJJI :<UxâLiJI j_jAxj JL3 — SjJuLaİI îfLJU 
jSjJI ^uJj) :< yix; <1^2 IfJft SjU^ll <yU2V cLjlI ^ 

«Oc v u>ll Jjc. y^ilîll İÜLj 4IİÜJ Laxj ^Jl ^lîJI JLâ 
t> t-blA Vj îliLS <> ^ ^ IIaj ^Lj <Jt 

CiA^alj C&uulİ < UJ L_şx£ ^UJİ LLS ^ 

Şâfi'ilerin, Ramazan günü kocasının birleşme arzusuna itaât eden 
kadına, erkeğe gerektiği gibi, keffaret gerekmediği yolundaki görüş¬ 
lerini gaflet olarak niteler. "Âli-İmrân Sûresi'nin 36. "...Erkek dişi 
gibi değildir..." âyet-i kerimesini delil getirmelerine şöyle cevap ve¬ 
rir. "Bu âyet önceki şeriâtlerden bahsetmektedir. Önceki Şeriâtlarm 
bizim için geçerli olmadığı hususunda bütün Şâfi'îler müttefiktir¬ 
ler 138 . Burada bir zorlama olmadığına göre, kula itaâtin, Allah'a itaât- 
ten önde gelemiyeceğini gözönünde tutacak olursak, İLnu'l-Arabî'yi 
haklı görmemek mümkün değildir 13 ?. Yine o, Bakara Sûresinin 178. 
"Ey insanlar, öldürülenler hakkında size kısas farz kılındı..." âyeti¬ 
nin tefsirinde sekizinci mesele "Bir kişiye mukabil, cemaâtın katli" 
bahis konusu edildiğinde, Hanbelî mezhebine karşı kendi mezhebinin 
görüşlerini tek yönlü olarak değil de, çok yönlü olarak şöyle ifâde 
etmektedir: 

îtLaJI JS2]- îioOJI <fuoll 
uAj <obVI ^^j(r . «dil <Loaj LjjLoJt w i-. 1 

<c.UaJI J2CV ^ « Jssll ^ 

«îtLşJlj Cju cjIjLujj Vj .oIjLujj ^L^SİI ^ Jajji (jJIjü «dil jjV :J15 
.«^uâllL (juilll <ji L^ıi LLj^j» JlS jJSj V 
Ijl flc^j <-tUlVl oLl^a <> Sotlill oLl^a jjî UJİjaJlj 

WlJ ^ ^İJCÎ ^ aldcYl ÖjLlIİ IjİZ, ^ loaJj 

• (* ■< *>« ^jiuSâlI <j-» (J^Vl 

138 Ahkâmu ’l-Kur'ân, I. 271. 

139 Mâliki görüşleri savunup, Şâfi’î görüşleri reddeden hususlar için bkz. Ahkâmü’l-Kur'ân, II. 901- I 
3; Ibnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 178. 


(3^. UjI£ <Jâi (jx JUâ (joLuaîJL jljll <jl dlljj *_jI 

<jLû a^.ljl! <JLlîll ^ JiSâj <Ji5j jJ ^ Jiü jjjâ cûl£ »_jj*1I 

jjLj diljj <Jddlj S IjLuul L jjilsü <dll jjLİ (SjüÜ lj û laJL j IjlAHal 

. JlS <jA 

Jjı-rttlLfl <((jııfl*lflj jjl ıfl ^ j 1İC. l'ıı~Sj» I^İJÜ <l_y3 Lal :^JIj ı_ıl_j^. 

Ijj <ı-İİjiaVL !_İİjJaVlj < ( _ > uâltb ÛAjj ^pÂlll Jjl glflüınVI ^ <Üj(âall ULu dJljJt 

JJojj «UjjjuİİIj <<Jİ£. ı_ijJa (jt jAü jjl jjJI «LuıaJ İ <U jJLâ £ya ^£. 

.CıLaJI JıA»~ij <Lul^J I 

"Âlimlerimiz, Ahmed b. Hanbel'in bir kişiye karşılık bir topluluk 
öldürülmez,sözüne karşı "öldürülenler hakkında size kısas farz kı¬ 
lındı" âyetiyle ihticac ettiler. Onun iddiasına göre, Allah Taâla kısasta 
musavâtı şart kıldı. Halbuki, bir kişi ile cemaât arasında müsavat yok¬ 
tur. Kaldı ki, Taâla, Mâide Sûresi'nin 45. âyetinde "Orada onlara cana 
can, göze göz... yazdık..." buyurmuştur. Kısacası Ahmed b. Hanbel, bir 
nefse karşı ancak bir kişi öİdürülebilir, diye bu âyeti delil getir¬ 
mektedir. 

Cevap: Kâideye riâyet, lafızlara riâyetten evladır. Bir cemaât, bir 
kişiyi öldürdüğü zaman, öldürülmeyeceklerini bilirlerse, düşmanlar 
hasımlarına karşı yardımlaşır ve onları (bazı kimselerle) müştereken 
öldürürler. Böylece zarar görmeden emellerine nâil olurlar. Başka 
cevap : kısastan murad, övülmek, mevki ve güçlerini göstermek için 
öldürmek isteyen Araplara bir red olarak kim olursa ols^n öldürenin 
öldürülmesidir. Yüce Allah, adalet ve musâvatı emretti. Bu da öldüre¬ 
nin öldürülmesiyledir. Üçüncü Cevap: Mâide 45. âyetinden kastedilen 
(kısasın) mukabili ifâ edilirken, nefse karşı nefis, azalara karşı âza- 
lar alınır. Mânâsınadır. İşi ırkçılığa (kavim taassubu) vardırarak kesi¬ 
len bir uzuvdan dolayı bir nefsin canını yok etmek isteyenleri red 
amacını taşır. Şeriat, hamiyyeti kaldırmış, himayeyi esas almıştır" 140 . 

Müfessirimiz hakkında güzel bir tez hazırlayan Dr. Ahmet Baltacı, 
yukarıdaki haberi verdikten sonra, Ibnu'l-Arabî'nin bu cevaplarını 
haklı gösterecek mahiyette şu ifadeleri kullanmaktadır: "Bu misal, 
İbnu'l-Arabi'nin konuyu tek yönlü düşünmediğine dâir güzel bir ör¬ 
nektir. İlk cevabı ile Hanbelî görüşünü hem aklî yönden hem de kaide 
yönünden cevaplandırmış olmaktadır. Öldürenin öldürülmesi, kâide- 


140 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 65-66; Ibnu’l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 179. 
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dir. Sayısı ne olursa olsun, bu kâide değişmez. Aksi halde, adam has¬ 
ınım tek başına değil de bir topluluğun yardımı ile öldürür ve hiçte 
ceza görmez, diyerek İbn Hanbel'in görüşünün akla ve kâideye zıt, 
nasıl bir sonuç doğuracağım çok açık bir şekilde ortaya koymaktadır." 

Cevabın ikinci bölümü de cidden güzeldir. Kısastan maksadın, câhi- 
live âdetinden olan, suçlu veya suçsuz denmeksizin, adam öldürmenin 
kaldırıldığına dâir beyân ile, İslâm'ın satvetini göstermek için suçlu 
sayısı çok bile olsa,öldürmekte tereddüt edilmiyeceğini İfade etmek¬ 
tedir. 

Son cevapta ise, âyetin siyakının, bir kişiye karşı, bir kişi öldürü¬ 
lür manâsına olmadığım, bir uzva karşı bir nefsin öldürülmesinden 
men etmek üzere vârid olduğunu açıklamaktadır" 141 . 

Bu birkaç misalde görüldüğü gibi ve daha pekçok misallerde de gö¬ 
rülecektir ki, İbnu'l-Arabî, mezhebini savunmada ve diğer mezheblere 
karşı tutumunda, et-Tefsir ve'l-Müfessirûn sahibinin dediği gibi 142 , 
aşırı bir taassub içerisinde değildir. Haklı veya haksızlığı mezheb ta¬ 
assubuna, peşin hükme dayanarak yapmamakta, delilleri konuşturarak 
karar vermektedir. Bunun içindir ki, bazı meselelerde kendi mezhebi 
hâricindeki mezheblerin görüşünü benimsemiş ve mezhebine muhalif 
olan ictihadlarıyle amel etmiştir. Buna âit delilleri ortaya koyar, 
hangi delil onca sağlam ise onu benimser. Meselâ, Nahl Sûresi'nin 98. 
"Kur'ân'ı okuyacağın zaman, kovulmuş şeytandan Allah'a sığın" âyetini 
açıkarken, Mâlik in "Namaz kılan kimsenin istiâzeyi, Fâtiha'dan sora 
okuyacağı" sözünü ele alır ve Mâlikin bu sözünü garib bularak şöyle 
der: 

CjÎj 2 Ijlfl rolıVI ûİA j-uuAS ^ ^ dliLo L jtl t Voj 

A* di 5 ‘ÂiLuJI yi ÎJâ (jljill jkî Ö<dj2 mu dllj JtS -LVI ...j/i_>£ll 

La$ İİA LojS <<jVI jsiLa* Liu lifi <_>Jâİ * . Vj ,^jj 

lt® ÂpII jîll a*j 6j LajLm VI jjj jjjjLitl JL2 

6 j-A jdc-l <11 Ij .<a$J Vj <4*11 La 4 wt ı ~î V <jAj jC. SiL<all 

"Bu âyetin tefsiri esnasında mecmuada, Mâlike âit şöyle bir söz 
bulduk. Bu sözde, namaz kılan kimse istiâzeyi Fatihadan sonra okuya¬ 
cak, denilmektedir. Bu söz, hakkında eser vârid olmayan ve hiç bir 
görüşün te'yid etmediği bir sözdür... Bu söz, Mâlik'in usûlüne ve an¬ 


layışına benzememektedir. Bu rivâyetin sırrını ancak Allah bilir 143 . 

Bu sözü ile, haberin Mâlike âidiyetini şüpheli bulmakta ve Mâlik'in 
usûlüne uymayan hatalı bir hüküm olduğunu belirtmektedir. 

Kezâ, Bakara Sûresi'nin 233- "...Vârise de aynı şeyi yapmak borç¬ 
tur..." âyetinin mensûh olduğuna dâir Mâlik'ten gelen haberi şöyle 
değerlendirmektedir: 

(diâ JIo ijlyll <>j) <<1 jS - S^ibül tfuJLl 
(_J^İ5 <lo JİOJlîü İİAj <<AjjjJİa yJb :ıillLa (jfc— ^-ujÜâJI (2>Jİ JlS 

Lo (Cüjj ^jl LîV fı_uys <xâ j^Vlj (jjjjLilI <_jL 1I <ıâ<£>dflL*JI 

,1+İİll (>a cMJaUI pLoJü^I <fş.J ‘ 'J* (j* ^ Lfâ^oİ 

-J .«II djljlı Lo jjAnjl 4jV < (j ^u^aA H İ l jj. o I .». M lyjl£ 

jfhu llâj ^ (jJc. lillj ^ lillj «<^-0İ. . , yO J 

. yj-ojilll (jjs jle. 

"Ibnu'l-Kâsım, Mâlikten rivayetine göre, bu âyet mensûhdur dedi. 
Bu, gafillerin bile kalbini ürperten, ilim sâhiplerini şaşırtan bir söz¬ 
dür. Halbuki mesele açıktır. Biz diyoruz ki, nesh sâbit olsa bile, bu 
âyeti ancak bunun mertebesinde bir nas neshedebiür. İşin gerçek 
yönü ise, mütekaddimlerden olan âlimler, fakihler ve müfessirler, 
tahsise nesh derlerdi. Bu âyetin genel kapsamı içine giren bazı yönle¬ 
rinin kaldırılmasıdır ve bir müsamahadır. Onların dilinde bu kelime 
öyle kullanıldı, fakat sonrakilere zorluk oldu" 144 diyerek, Mâlikin 
sözü olduğunu hemen kabul etmekte ve bu söz gâfilleri dahi ürperti¬ 
yor diyerek âyetin mansûh olmadığını, selefin "Tahsis"i nesh mana¬ 
sında kullandığını ifade etmektedir. 

İbnu'l-Arabî, delillerini konuştururken sadece kendi mezhebini 
tenkid etmekle kalmamış, diğer fıkhı mezheblerden benimsediği yer¬ 
ler ve yönler olmuştur. Hatta, Endelüs ulemâsı arasında Ebû Hanife 
hakkında yanlış bir kanaatin bulunduğu ve bunun izâlesine çalıştığını 
beyân etmektedir. Bu yanlış kanaat "Ebû Hanife'nin âmm olan naslarm 
hass olanları neshettiğini iddia etmesidir". îbnu-Arabî bu kanaâtın 
yanlış olduğunu Ebû Hanife'nin böyle bir sözü bulunmadığını belirte- 


141 

142 


İbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 179. 
et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 118-121. 


143 Abkâmû'l-Kur'ân, III. 1164. 

144 Ahkâmü'l-Kur'ân, I. 205 (İbnu'l-Arabi’nin mezhebine muhalif olduğu diğer bazı örnekler için 
bkz.) Aynı eser, III. 1451. IV. 1899-1900; İbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 170-171. 
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rek Endelüs âlimlerinin böyle bir asılsız iddiayı nasıl ortaya çıkar¬ 
dıklarına şaşmaktadır 145 . 

Görüldüğü gibi îbnu'l-Arabî, İlmî hakikate ulaşabilmek için delil¬ 
lere dayanmış ve onları bir mezheb taassubuna sapmaksızın objektif 
olarak, değerlendirmeye çalışmıştır. Ancak, kendi mezhebini tenkid 
ile diğer mezhebleri tenkidi arasında şu fark vardır: Kendi mezheb 
imamlarını yumuşak bir dille, diğer imam ve müctehidleri daha sert ve 
haşin bir dille tenkid etmiştir. Mezheb taassubunun kuvvetli olduğu 
ve herkesin karşı mezhebi itham ettiği bir vasatta, çevrenin tesirin¬ 
den kurtulmak kolay değildir. Bu sebebledir ki, müellifimiz bu ko¬ 
nuda mazûr görülebilir. 

Jbnjj^ kArabî, Ehli sünnet inancına bağlı olan bir kişidir. Onun va- 
yıl ması için çalışmış, o inançta olmayanlarla mücadele et mIstir~Dlfer 
eserlerinde olduğu gibi, Ahkâmu'l-Kur'ân'ı da kelam, felsefe ve diğer 
sapık ıtıkadi fırkaların münakaşaları ile doludur. el-Avasım adlı eseri 
bu konularda en mühim eserdir. İtikâdî mezhep yönünden Eş’arî'ye 
m ütemayil olduğu anlaşılmaktadır. Müellifimiz, îmân ve amel konula¬ 
rında gerçekten çok hassas olan bir kişidir. Kitablarında ve kadılığın¬ 
da, ma'rufu emr ve münkerden nehy konusuna büyük önem vermiştir. 
Kadılığı da bu hassasiyeti sebebiyle bıraktığını söyleyebiliriz. Onun, 
gün ahları sebebiyle bir müslümana küfür isnâd etmekten son derece 
kaçı ndtğmı ve müslümanları Ehl-i sünnet inancında birleş tirmeye gay¬ 
ret sarfettiğini görurüT l^^^Thlrn .SÜr^i'nin i 
lara itaât ederseniz şüphesiz siz müşrik olursunuz" âyetini tefsir e- 
derken: 

fiil «djS - S_^LJI ÎJLJJ 

>111 ^âll ûjÜScl ><*.11,1 |jl ^ Uij 

j+â jı+uaJtj o^jlll jaiL, 6aic.j JaÜI > <*.LUÎ Ijli 

<11 Ij > dllj <a$Ü 

Bir mümini tekfir etmekten, ne derece kaçınmakta ve Allah'ın ha¬ 
ram kıldığını, helal kabul eden kimsenin müşrik olduğuna işâret ede¬ 
rek "Bir mümin, imân ve küfür konusu olan itikadda bir müşrike itaât 
ederse, müşrik olur. Akidesi sağlam, tevhid ve tasdikinde devamlı ol- 


< Î^^İ:^ ra Sr ,1 ^ 1 ,^ er mezhebieri ‘asyifa eden örnekler için, bttz. Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 749-750 
976-977; Kitabul-Kânun, v,141a; tbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu , s. 172-176. 


duğu halde, fiilinde ona İtaât ederse, o âsidir. Bunu her yerde böyle 
anlayınız, en doğru olanı Allah bilir" demektedir 146 . 

Müellifimiz diğer konularda olduğu gibi, itikadî konularda da 
nassa ağırlık verir. Nassı teyid etmesi şartıyle, aklı da ihmâl etmez. 
Muârızlarını cevaplandırırken, aklî hükümlerden de yararlanır. îb- 
nu'l-Aratî'ye göre, iyiyi kötüyü, helali haramı, şeriat tayin eder ve 
akla da rehberlik eder. Akıl da, bu konularda şeriatın rehberliği ol¬ 
maksızın karar veremez. 

îbnu'l-Arabî, bu eserinde sapık itikadî mezhebleri tanıtır. Bunları 
naklî ve aklî delillerle çürütür. Bazen onları çok sert bir dille tenkid 
eder, bazen de onların gülünç yanlarını ortaya koyarak, onlarla alay 
eder. îbnu'l-Arabî, sapık itikadî mezheblerin iddialarını evvela ortaya 
koyar, sonra da, onların yanıldığı yerleri aklî ve naklî delillerle çü¬ 
rür. Meselâ, Mücadele Sûresi'nin 22. âyetini tefsir ederken bir ka¬ 
deri ile bir mecûsî arasında geçen bir olayı ikinci meselede şöyle an¬ 
latmaktadır: 

<111 > fAjLtj «UjJİİI (jdlaj V : dil La ıjc. (_)Aj jjjl (£X)J — «Lûlİlf <1LJJ 
Jti <111 jla» (jjjljj >VI fjJlj 4İ1L <»34 La> V) :<jVI J>1 

fjja dil La lal imi ııl fjljj p K-vV | adA ‘ Âl... Loaİ llu JÂ :^aAl£lf 

cjjla. f (jjlr, jAU <<c.JİjİIj Ljî. tj ~tll JaL I ıfl-v jSj <>ÜÜ <111 ı_jla£ 
Lo5k jjüû I 4 İI <jjdîll l<uVI ûÂa p-fri a jAl <L.| o-®jû> 0 SİI <-v^ll 

.dllj jj >*. jj5j İj 6jjjj İj <111 6>j Lu JÎG 1>Îj .<111 JİAj 

Jliâ î» V dil La : (J 4-u> '^ft Jl tfjdîll JUL# Ljj3 >âlj Lujjau# <jl aSj 
.dlj^ U-._ut.fi ,<İ1İ *Lî, aS :^dîli <1 JÜ5 .cAaV <lll <1 

. LaAİjİI £-0 jjâtdi : ( _ f dUjjaJll <1 JL5 

"Ibn Vehb, Mâlik'in Kaderiyye'ye mensûb biriyle oturup konuşma; 
bu âyetten dolayı Allah için onlara düşman ol,dediğini rivayet etti... 
Kaderiyyenin iddiasına göre, kullar da Allah'ın yarattığı gibi yaratır 
ve Allah'ın beğenmediği ve dilemediği şeyi de yapabilir. Allah,' bunun 
reddine kâdir değildir. Rivayete göre, bir Mecûsi ile Kaderi müna¬ 
zara etti. Kaderi olan Mecûsiye: 

— îmân etmemene sebep nedir? Mecûsi şöyle cevap verdi. 


146 Ahkâmü'l-Kur'ân, II. 743 Kelâm konusunda diğer örnekler için bkz. I. 14. II. 905-906, 932- 
933, 782, 700, 971-975, III. 1039, IV. 1047, 1647; tbnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 181- 
186. 
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— Allah dilese idi, imân ederdim. Kaderi de, 

— Allah diledi, fakat şeytan sana mâni oluyor. Mecûsî de ona, 

— O halde beni ikisinden en kuvvetlisine bırak, dedi 147 . 
Ibnu'l-Arabî, Hâriciler, Şia,Mutezile ve Zâhirîler hakkındaki gö¬ 
rüşlerini daha açık bir şekilde "el-Avasım" adlı eserinde ele almakta 
ise de, Ahkâm'ul Kur'ân'ında, bu konuda bazı güzel örnekler verir. 
Meselâ Imâmiyye'nin Sahâbe hakkında görüşlerine cevap verirken, 
insanlar için numune olan bu insanları küçültücü mâhiyette söz söy¬ 
letmediği gibi, onlara toz dahi kondurmak istemez. Tevbe Sûresi'nin 
40. âyetinin tefsirinde: 

£* jLih yi j£j û>- :<J1I Ifaji cJti - İ^jLuJI îfuuJtl 

«UİS «Uûüj yJc. JJj J^jlll 

UjLdc t_ıL=k.î 

<1^ <*la Uil ^ :<Jji J - JjVl 

<ljiuL yi SjLj dü <1 JLS <llI ^ ^ill Jdi ^ 

o^l o'\J :f du,j «dil Ju* ydil Jlî Jü 

.<iuü muinli L*-a «dil V :<J Jlü , 

Jf 5 0^ «Vj û>dl <iLi| Ct-ailıV jjj^all J /l - ^IİJ| 

<i^ «U-Ü yi o^jli:^ <Jji flj ^ :42e 

LIaU Jİ£. y^ Loilj ,Laİ ijilll jUk.de. OO^J j3 jjUıkjJI ^İİAj 

.JLı-kL 

UjA jjis Lûlj «S«iLil jd «lit «dil Lf ^A J Jjj^dl jî - £j£J| 

y® j*b <^1 ûl *dll j^JLa uf-*^ u ^- 

«^dölI d_ı»d «lifi. <111 {j-t-aj (JJ' U^l I t <j^ıAİI (JJO Lsjjuojla 0 İ 3 II 

jalill ftSj Jj «jdioij «Lık <3ll tr La (jdll oLa ,_İkluu jd jAj 

J^aİj ««jiU. C^J <jdfc «CAİj Sjİj <1 Üj£j fj23 ^jîl JjAaJJ 

147 Ahkâmü'l-Kur’ân, IV. 1751. 


,qdiâdl <dddl 

"Muhammed'e yardım etmezseniz bilin ki, inkâr edenler onu 
Mekke'den çıkardıklarında mağarada bulunan iki kişiden biri olarak, 
Allah ona yardım etmişti, arkadaşı Ebû Bekr'e "üzülme, Allah bizimle¬ 
dir" diyordu; Allah'da ona güven vermiş görmediğiniz askerlerle onu 
desteklemiş, inkâr edenlerin sözünü alçaltmıştı..." âyetini açıklarken 
"İmamiyye, Ebû Bekr (r.a.) in Hz. Peygamberle mağara da iken hüzün¬ 
lenmesini, cahilliğine, eksikliğine, kalbinin zayıflığına ve şaşkınlı¬ 
ğına delildir, dediler. Allah onları takbih etsin" 

Alimlerimiz, buna üç yönden cevap vermişlerdir: 

1. "Üzülme" sözü zâhir mânâsı ile hüznü ondan menetmeyi gerekti¬ 
rir. Belki de Hz. Peygamber, onun kalbinin itmi'nanım artırmak için 
söylemiştir. Çünkü Ebû Bekr, Hz. Peygamber'e, onlardan biri ayakla¬ 
rının ucuna baksa, bizi görür, demişti de Hz. Peygamber de, "Üzülme, 
Allah bizimledir" demişti. 

2. Hüzün bulunsa bile, Ebû Bekr'e bir noksanlık getirmez. 
Nitekim, Hz. Ibrâhim hakkında "...durumlarını beğenmedi ve içine 
korku düştü" (Hûd 70) Hz. Mûsâ hakkında da "Bu yüzden Mûsâ içinde 
bir korku hissetti" (Taha 67) âyetlerinde onlara korku isnad etmiş ve 
onlar için bir noksanlık olmamaştır. 

3. Hz. Ebû Bekr'i hüznü, şaşırmasından ve şüphesinden dolayı de¬ 
ğildir. Hz. Peygamber'e bir zarar geleceği korkusundandır. O zaman, 
henüz Hz. Peygamber'in masûm olduğu bildirilmemişti. Hz. Ebû 
Bekr,nasıl zayıf kalbli olabilir. Hz. Peygamber'in ölümünde dahi, o şa¬ 
şırmayan tek kişi idi. (herkes şaşkınlık içinde iken) o ayağa kalktı, 
sağlam imânı, kuvvetli ilmi, metin yüreği ile ortaya çıktı. Telâşa kapı¬ 
lanları yatıştıran hutbesini okudu" 148 . 

Birinci cevabında, emir ve nehiy sigalarının mâziye değil istikbale 
delâlet ettiğini, ikinci cevabında ise, hüznün büyük peygamberlerde 
dahi bulunabileceğini ve bunun onlar için bir noksanlık teşkil etmi- 
yeceğini, buna kıyasla, Hz. Ebû Bekr'de de bir eksiklik olmayacağını, 
üçüncü cevabında ise, târihî bir vâkıaya dayanarak, onun son derece 
metin bir kimse olduğunu kat'i ve inkârı mümkün olmayacak şekilde 
isbat eder. Ibnu'l-Arabî'nin İlmî çalışmalarında ve kadılığı esnasında 
Endelüs'te en fazla mücâdele ettiği gurub, Zâhirîlerdir 149 . Bu mezhebi 
Endelüs'te yerleştirmiş olan Ibn Hazm (Ö. 436/1063) a karşı şiddetli 
çıkışları olmuştur. Endelüs âlimleri, hidâyette Ibn Hazm'a karşı çık¬ 
mamış, fakat Ebû'l-Velid el-Bâcî (Ö. 474/1081) ona karşı durmuş daha 


148 Ahkâmu’l-Kur'ân, II. 941; Diğer örnekler için bkz. Ibnu'l-Arabî ve tefsirdeki Metodu, s. 187-198. 

14 9 g u konu hakkında fazla bilgi için bkz. Ahmed Emin, Zuhrû'l-lslâm, III. 64; Ebû Zehre, Mâlik s. 
365; Arîzatu'l-Ahvezî,yi. 111-112. 


96 


97 




}; 


sonra gelen İbnu'l-Arabî'de onun en büyük desteği olmuştu. Zahirîler 
hakkında dînî hükmü de Ahkâm'u'l-Kur'ân'ında şöyle ifade etmektedir. 

jlajj (jîjîiı jiAj cy jj üii jjij uîj 

.ûLjjİS ^LSJI ^ Jfl-k, o 

" Eğer, Dâvûd ez-Zâhiri Kur'ârîın mahlûk olduğunu söylüyor ve Ht. 
Peygamber in ashabını kıyas kullandıklarından dolayı dalâletle itham 
ediyorsa, biz de onu, tekfir ederiz" 150 demektedir. Bu ifadesiyle onla¬ 
rın İslâm’a olan zararlarının büyüklüğünü göstermek istemektedir. 

Kısacası, Ibnu'l-Arabî dinde olmayan bir şeyin, dine isnâd edilmesi¬ 
ne, nassların zorlanıp, te'vil edilerek veya zâhirine saplanmak sure¬ 
tiyle bir takım sapık yollara gidilmesine, çok üzülmektedir. Bu se¬ 
bepten, itikadî hataları, sapık fırkaları amelî meselelerde tesbit ettiği 
ictihâd hatalarını tenkid edişine benzemeyen çok daha ağır bir dille 
suçlamaktadır. Onlarla fikrî ve İlmî mücadelelere girişmiş ve onlarla 
fiilî mücadele etmekten de kaçınmamıştır. 

Ibnu'l-Arabî, Ahkâmu'l-Kur'ârîında îsrâiliyâttan mümkün mertebe 
kaçınır ve ona dalmaktan şiddetle nefret eder. Bu konuda Bakara sû¬ 
resinin 67. âyetini tefsir ederken ikinci meselede bu konuya özlü bir 
şekilde temas eder 151 . Verdiği örnekleri de okuyucularına ibret olsun 
diye nakleder. Meselâ, Alak Sûresi'nin 4. âyetindeki "Kalemle öğre¬ 
ten” ibâresini tefsir ederken, ilk defa yazıyı va'zedelerin kimler ol¬ 
duğu hususûndaki çeşitli rivâyetleri verdikten sonra, 

ı_wLull n j jâlll jj| JLS :Jua*LâJI «ULluII 

L>i jU» <> jÜ JoAl I £jJ>J ^ 

jLiVl lj2Î^ .Sjjliil ^ «SjUJI 

<111 «UC. ı^i (jj fj I jâ I » ıa <£,Laş. ûjxi*İ9 <6 j4sJI IjjÎ jij 

‘ûjİjiî 

<JüL 6 j£ j La ij <<11: JQ J i <^la r^^JI <jjl JLS 

îiisaii <SK 1 I <lîij «4 jjjjl 1L JaAlI jJt <llljl^kj lyu ^ ^ 

Jij <>» Jjî ol (jl <j-° L* jaL jjc, jjlj 

150 Ahkâmu'l-Kur'ân, 1.171. 

151 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 23. 


98 


^uJ JetâJU laâJf O* Jjl <jl L®lj '<3^ U^l 

< laac. cgAuJI o* ur^^i îjfk û^aSj < J$Ilo ,>* Li]j ,^uâjAş 

.<1 ^*y 1 Vj <-UI JİA 4İa.V (jAUİİ A ■> ı A j Lalİ 

<dâjLullj ^LjjuJIj ^^*11 v L£ 1I <_ü£ o* JjI <ji <_<jc. jSj 

LaÜ < (jdall t^LuılI <JİC. <_u$v < j jft-s (_ıb£ 

«Lal o* tillj a*J <111 (JİAj «(jlajlj «Jjilj t^jVl ı_>L^al 

. I | l_i Ll^ ir- t^ı<| { I < »af fl ( I jj \ h>< 

<Ua 1 ylc J^Lajuif ^^*11 o* Jjl ol o* 1 ^ 1 o A l££xj 

. bjAJ fjja 6 JİJ A J^V I JİLa < I «la. Ij L «LilaLaj 

aluulj <Cwi_>â jjA «lajl j_lAj L Jjl Sjpfc ıje. (JjJ 

•ju y* <Jl 

^ i e* jj f LfAâ I ^ yu_ıl 1 w t lj (j j j 6 j 

Vj (^a. «ulc. .jkL Vj < JaİJU V Lojİ o^J^ ^11 â ,j-â JjSİl <jl İİA o& 

(ja j ü IJ i^ja La < JLLatf I»jl <jl| Li jjJu I Lajjj <<Uc.jjuj ûJjLfl <j j h'İj 

.^Jt) <İ1İJ öjalb «illa 

"Bu rivâyetlerin hepsi zayıfttır. İtimâd edilecek bir esasa dayan¬ 
maz. Daha garib olanı da, bu hususta konuşulmasıdır. Böylece kendi¬ 
sine itimad edilmeyen, üzerine hüküm taalluk etmeyen ve dinî bir fâ- 
idesi olmayan şeylere dalınmış oluyor. Biz, ilim tâlibi olanların bilip 
anlaşması ve dine en uygun olam ve yakışanı alması için buna işâret 
ettik" 152 verdiği bir çok ibretli örnekler 153 de, okuyucuyu ne gibi bâ¬ 
tıl rivâyetler olduğundan haberdar etmek ve bazı kimselerin sapık¬ 
lığa düşmesine engel olmak içindir. 

Şüphesiz, Kur'ân'ı anlamak için başta gelen şart, Arapçaya vâkıf ol¬ 
maktır. Müellifimiz İbnu'l-Arabî'nin, âyetlerin anlaşılması bakımından 
kelimelerin hangi mânâya geldiğini belirten lugâvî izahlara girişti¬ 
ğini görmekteyiz. Bu konu da Ahkâmül-Kur'ârîın mukaddimesinde 

152 Ahkâmu'l-Kur'ân, IV. 1945-1946. 

153 Bu konudaki örnekler için bkz. I. 19, 301, 428, III. 1530, 1354, 1049, 1254, 1423, IV. 1638; 
İbnu'-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 157-161. 
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"...Biz, âyetleri zikredeceğiz. Sonra kelimelerine hattâ harflerine 
bakacağız. Önce kelimeyi tek olarak öğrenmeye çalışacağız. Sonra 
cümle içindeki diğer kelimelerle (kardeşleriyle) birleştirip, terkip 

yapacağız” 154 , demektedir. 

Bu konuda seleften nakledilen haberlere dayanarak açıklamalar 155 , 
yaparken, bazen de nakle dayanmaksızın izahlar yapmaktadır 156 . Şi¬ 
irle istişhâd ederek yaptığı izahlar az değildir 157 . Sarf ve hahiv yö¬ 
nünden da oldukça fazla örneklere rastlanılır 158 . 

İbnu'l-Arabî'nin, itikâdî konularda, hakkında nass ve delil bulunma¬ 
yan haberlere iltifat etmediğini söylemiştik. Zahire muhalif olan te¬ 
villeri kabullenmez. Bu bakımdan, müfessirimiz bugünkü İlmî tefsir 
anlayışı içerisinde göremesek bile, onda İlmî tefsir anlayışının izle¬ 
rine rastlamamız mümkündür. Meselâ, zamanındaki felsefeci ve tabib- 
lerden olup da cinleri inkâr eden bir cemaâtı tekfir etmektedir 159 . 

Onun, ilim ve ilim sahiplerine esef edişini bu gün dahi haklı gör¬ 
memek mümkün değildir. Zamanındaki tabiat bilimcilerinin ana rah¬ 
mindeki çocuğu yedi gezegen yönetmektedir. Dördüncü ayda, idareyi 
güneş alır. Bundan sonra çocuk hareketlenir. Sekizinci aydan itibaren 
de "Zuhal" in idâresine geçer 160 . Kezâ, Ra'd Sûresi'nin 8. "Allah, her 
dişinin rahminde taşıdığını... bilir" âyetini tefsir ederken, o günkü 
tabiblerin şu iddiasına yer verir: 

«ül -yıu i <111 ıjj> La jdju <dll):<üy2 — ^jljVI <JLuıJU 

Jjklj.Sİ1 îjÜJI (jlAj ^jJI (jJaLJL f(_uÂİI 

«jSkj JjıaJlİijjjuVl J*LJI ^ jıiill jfJâ Ijl (_dall 

j J^llİ ^ SİjJI JSS1I ûiK İJİ3 JÎII 

öl 3 ûll <<^1 İJ_jlLâ jj .iuVl <_ûl=JI (ji Jî&ll oaa.j 

(jll î^Aalll cillj |Jj <<Uİ£. Lj L$jj ($112 

jjyı V ^1x11j UjLüIjI SjLJI 


154 Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 1. 

155 Aynı eser, I. 444, III. 1346-1347, IV. 1843-1844. 

156 Aynı eser, II. 746, III. 1284. 

157 Aynı eser, III. 1180. 

158 Aynı eser, I. l6l, 381, II. 997, III. 1047, 1048, IV. 1586-1587, 1859-60. 

159 Aynı eser, IV. 1852. 

160 Ahkâmu 'l-Kur'ân, III. 1097. 
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"...Kadının sağ memesi şişerse doğacak çocuk erkek, sol meme şi¬ 
şerse kızdır. Kadının, sağ tarafı ağır olursa, çocuk erkek, sol tarafı 
ağır olursa, kızdır". tbnu'l-Arabî, bu iddiayı bir kimse kat'i olarak söy¬ 
lerse,bunun küfür olacağını; tecrübe ile söylerse bir şey yapılamıya- 
cağını söyler ve sözünü, "Adet değişebilir, ilmin değişmesi câiz de¬ 
ğildir " 161 ifadesiyle tamamlar. 

Her devirde, ilim ve fikir erbabının dine muhalif bir çok iddiaları 
bulunduğu gibi, bu görüşleri benimsemeyen fikirlerin de bulunması 
tabiîdir. Her iki görüşü de, bugünkü anlayışımızla bağdaştırmak müm¬ 
kün olmayabilir. Onları, o günkü ilim anlayışını ve o günün şartlarını 
göz önüne alarak değerlendirmek gerekir. Müellifimizin de bu gün 
benimsenmesi zor görünen yönleri olduğunu unutmayalım. Meselâ, 
"Bazı kimseler güneş aylarından günler hesablıyor ve bunda keramet 
olduğunu iddia ediyorlar. Bir müslümanın onlara bakması ve âletle¬ 
riyle meşgûl olması helal olmaz " 162 demektedir. Kezâ, En'âm Sûre¬ 
si'nin 59. âyetini tefsir ederken mugayyebatı hamse hakkında bilgi 
verdikten sonra, 

< Ij .!<■ SjLd V <111 VI l j «I»■ V (_jill «LujsAJI cjL alio — <ajLuJI âTluiİI 

<nLull oljlaî <> yJÜI jOUaV I JjL-JI <j L V \ < id* İJ 

I J4İ IJr.ıtilI Jjjj 4j| :jli Îİ^ J İC. SjLal V La($«» 

jfi (ji La jJjLi <jl tJLS <ju>j .Jjlk* jl < UlfcJİ OİjLaü «Gc. 

I j *> » Aj^aÜİIj I j » I Âa‘‘ AİÂa. ıa İAA ûjLaVl LaLfi ‘ 

IjÂ tillj ûjj Jjxıta j>uVl ^^1 lj] : . _ u d rJ I Jji» 

jjAjVl cjlJI oşG SÎ_>1I eUl£ <j($ 

.J <iLâJI (ji L*.($ V Sjtr. ıillj ^jIj <4^1 aljlLi ^bıiVl 

, jjJj ı 

<jc. jî <^il£ ^ ^Jİ ö* L“li 

LıAt î ^ 4jjj İÜ öl JjS jl < (>«>1 1 

Vj (ja-tujj ; LijLaJc. Jüâ JÜ ^aîllj tjı ıftM i l I (j-o La(j 


161 Ahkâmu 'l-Kur'ân, III. 1096. 

162 Aynı eser, IV. 1649. 
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<(JjLiLI jjjSüj <«_>1 t n-dd tJjJj <Üİ : IjllS <£.La^ jjSLâ ttj tLal tjİ^j 

.«JjlLa ûljjjS j^lllj» J-i. <üj2 yj <lc. 4î l-v <111 j^l 1 nun% 

^tJI ıjc. LjjLaJc. (IjİSjj <<oâ <<jt çjtıj LAjj »<1 ^jLoa-Ü 
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"Ay ve güneş tutulacağım söyleyen kimsenin tekfir edilmeyip hap¬ 
sedileceğim, bu işin hesabla olacağım haber verenleri, âlimlerin tek¬ 
fir etmediğini, ancak akideleri bozmaması için te'dip edileceğini, bun¬ 
ları bilse bile (insanları dehşete düşürmemek için) gizleyip, ilân et¬ 
memesi gerektiğini bildirir" 163 . 

Kısacası müellifimize göre, o günkü ilimlerin hepsini İlmî tefsir 
içerisinde mütalaa etmek mümkün değildir. Ancak bu ilimler naslara 
ve dînî esaslara dayanırsa kabul edilebilir. Nitekim daha evvel zik¬ 
rettiğimiz onun şu sözü, onun İlmî tefsir anlayışı için bir kaide ola¬ 
caktır. "Size bir tavsiyede bulunmaya sözvermiştim. Kur'ân'ı önder, 
harflerini rehber kılınız. Onda olmayanı ona hamletmeyiniz. Onda bu¬ 
lunmayanı ona bağlamayınız..." 164 Bu durumda Ibnu'l-Arabî, değişme¬ 
yen esaslara dayanmayan bir ilmi, ilim kabul etmez, Dine muhalif esas¬ 
ları ihtiva eden bir ilim Kur'ân'la irtibatlandıramaz. Nassın zâhirine 
muhalif olmayan te'villeri kabul edebilir 165 . 

Müellifimiz tefsirinde zaruret olmadıkça te'vil yoluna gitmemiş, 
bunlarda âyetin zâhirine ve şeriate muhalif olmamayı esas almıştır. 
Uzak te'villeri ve zâhire muhalif olan bâtınî tefsirleri şiddetle ye r : 
mişti r. Mutasavvifeden bazılarının aşırı te'vile kaçmalarına karşıdır. 
O'na göre te'villerin ve yapılan bütün tefsirlerin, âyetin zâhirine mu- 
hâlif olmaması gerekir. Bu bakımdan dine ve nassın zahirine muhalif 
olmayan işârî tefsirleri kabul eder. Aşırılıklardan da kaçınır. Mesela, 
tevekkül bahsinde, hakiki tevekkülü anlatırken, 


163 Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 730-731. 

164 Ahkâmu’l-Kur’ân, III. 1291. 

165 tbnu'l-Arabî'nin ilmi tefsir görüşü hk. Fazla bilgli için bkz. Ibnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 
206-212. 
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gece gündüz ibâdetin rızka vesile olacağına dâir Sûfiyye'nin sözünün 
sünnete muhalif ve emre mugayir olduğunu söyleyerek reddetmekte¬ 
dir 166 . 

Te'vil ve işârî tefsirinde dâima şer'i ölçülerden ayrılmamaya gayret 
gösteren Ibnu'l-Arabî, çok takdir ettiği hocası Gazalî'yi bile bazı nok¬ 
talarda tenkid etmiştir 167 . 

Ibnu'l-Arabî, sözleri dâima delillere dayanan, ilmi sağlam, hüküm¬ 
lerinde isabetli, kendinden sonrakilere tesir etmiş velûd bir Islâm â- 
limidir. Eserleri, pek çok bilgileri ihtiva eden ve zevkle okunan, 
geçmişe ve müellifin zamanına ışık tutan bir hazinedir. 

5. Kurtubî ve el-Câmi Li Ahkâmi'l-Kur'ân'ı 

Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmet b. Ebû Bekr b. Farh el-Ensârî el- 
Hazrecî el-Endelûsî el- Kurtûbî, tefsir tarihinde meşhûr olan müfessir- 
lerden birid i r. Kurtûba ehlinden olup, ibâdete düşkün sâlih bir kimse 
idi, ilim tahsili için doğuya seyahat etmiş, Mısır'da Asyut'un Kuze¬ 
yindeki Munyeti Ibn Hasîb'e yerleşmiş ve orada 671/1273 senesi şev- 
vâl ayının 9. pazartesi gecesinde vefat etmiştir. Kaynaklar, Kurtûbî'yi 
Allah'ın sâlih bir kulu, âriflerden olan bir âlim, dünyada zâhid, âhiret 
işleriyle meşgul mutkin bir imam, ilimde şöhrete ulaşmış bir kişi 
olarak tanıtır. 


166 Ahkâmu'l-Kur'ân, II. 903. 

167 tbnu'l-Arabî’nin işâri tefsir yönü hk. fazla bilgi için bkz. Ibnu'l-Arabî ve Tefsirdeki Metodu, s. 
221-231. 
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Zühd ve takva yaşantısı içinde olmasına rağmen, insanlar için fay¬ 
dalı eserler vermiştir. "el-Tezkire bi Umûri'l-Ahtre" "el-Esnâ fi Şehri 
Esmâi'l-Hüsnâ", "et-Tezkâr fi Afdali'l-Ezkâr", "Şerhu't-Takassî" gibi 
eserlerinin yanında muazzam ve meşhûr tefsirinden insanlar bol bol 
istifade etmektedir 168 . İbn Ferhûn, onun kitabı hakkında: " Konusunda 
bu kadar güzel bir kitap görmedim" demektedir. 

Kurtubî tefsiri diye şöhret kazanan müellifimizin tefsiri, bu gün 
matbudur. Kur'ân'ı başından sonuna kadar ihtiva etmiş olmakla bera¬ 
ber, eserinde daha ziyâde ahkâm âyetleri üzerinde durduğundan, e- 
serin ağırlık yönü fıkıh üzerine teveccüh ettiğinden, Kurtubî'nin bu 
tefsiri bir Ahkâmu'l-Kur'ân olarak kabul edilecektir. 

İbn Ferhûn bu tefsiri şöyle vasfetmektedir: “Bu tefsir, tefsirlerin 
en büyüğü, fayda yönünden de en muazzamıdır. Ondan kıssa ve târih¬ 
ler İskât edilmiş, buna mukabil Ahkâmu'l-Kur'ân'a ağırlık verilmiş ve 
delillerin istinbatına işaret edilmiştir. Kıraat, irab, nâsih ve mensûh 
gibi hûsuslar zikredilmiştir” 169 . 

Kurtubî, tefsirinin mukaddimesinde Besmele, Hamdele ve Salve- 
leden sonra, böyle bir tefsiri telif etme görevini üzerine alışını ve bu 
yolda takip edeceği yolu ve kendinin böyle bir kitabı yazarken mec¬ 
bur olacağı şartları şöylece ele almaktadır: "Allah’ın kitabı, farz ve 
sünnete ulaşan şer’i ilimlerin bütününü yüklenir (kefildir). Semânın 
emini, onu arzın eminine indirdi Ömrüm boyunca onunla meşgûl ol¬ 
mayı ve kuvvetimi ona sarfetmeyi uygun gördüm. Bunu da, tefsirdeki 
nükteleri tazammun edecek şekilde lugatlan, i’rabları, kıraâtlan, 
kalbleri kayan ve dalalet ehlini reddetmeyi, bu zikrettiklerimizi, ah¬ 
kâm ve âyetlerin nüzûlü, âyetler arasındaki manayı cem eden ve âyet¬ 
ler arasındaki müşkilleri beyân eden selefin ve onlara tâbi olan hale¬ 
fin görüşlerine şahadet eden pek çok hadisleri, özlü bir şekilde yaz- 
maya giriştim. Onu nefsim için bir şahadet (bir sefer varakası), defin 
günü için bir azık, ölümünden sonra da sâlih amel yaptım. Cenâb-ı hak 
şöyle buyuruyor: "O gün insan oğluna, önde ye sonda yaptığı ne varsa 
bildirilir. (Kıyâmet 13), keza "İnsan oğlu ne yaptığım ve ne yapmadı¬ 
ğım görür" (İnfitar 5) Hz. Peygamber (s.a.s) de "insan öldüğü zaman, üç 


168 Kurtubî’nin hayâtı ve eserleri hak. daha fazla bilgi için bkz. Suyûti, Tabakâtu‘l-Müfessirin, s. 28- 
29; Dâvûdî, Tabakâtu'l-Mûfessirin, II. 65-66; Şezerât, V. 335; İbn Ferhûn, ed-Dibâc, s. 317-318; 
Keşfu’z-Zunun, 383, 390, 534; Izâhuİ-Meknûn, I. 81, II. 241; Hediyyetu'l-Ârifin II. 129; GAL, 
G. I. 415-416, S. I. 737; Mu’cemu'l-Müellifin, VIII. 239-240; el-Câmi U Ahkâmi'l-Kur'ân 
(Mukaddime); Nefbu't-Tıyb, VII. 221-224; el-A'lâm, VI. 217-218; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, III. 
123; Ö.N. Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 341-343. 

169 ibn Ferhûn, ed-Dibâcu'TAiüzehheb, s. 317. 


şey müstesna ameli kesilir,sadakayı câriye, kendisinden yararlanılan 
ilim, kendisine hayır dua eden sâlih bir evlâd" 170 . 

Bu kitabdaki şartlarım: Sözleri söyliyenine, hadisleri de musamut¬ 
larına dayandırmaktır. Bu hususta denilir ki: Sözü söyleyene izâfe 
etmek ilmin bereketindendi r. Fıkıh kitablarmda ve tefsirlerde zi k¬ 
r edilen hadislerin çoğu müphemdir. Bunlar hadis kitaplarına muttali 
olunmadan, onların kimin tarafından çıkarıldığı bilinemez. Bu konuda 
ehil olmayan bir kimse bunların sahih ve sahih olmayanlarım bilmede 
hayret içinde kalır. Bunu bilmek büyük bir ilimdir. Onlar, meşhûr 
imâmlardan, İslâm'ın meşhûr sika âlimlerinden tahrici ortaya konul¬ 
madıkça delil ve hüccet getirmek yeterli olmaz. Biz bu kitabda bunla¬ 
rın bir kısmına işaret edeceğiz. Allah doğruya muvaffak kılsın. 
Müfessirlerin kıssalarından, tarihçilerin haberlerinden, yüz çevirdim, 
ancak lüzumlu olanlar ve açıklama için müstağni kalınamayanlar müs¬ 
tesna. Bunun yerine mes'ele (adım verdiğim bahisler) ahkâm âyetleri¬ 
nin açıklamasını koydum. Bu meseleler ahkâm âyetlerinin mânâlarını 
açıklamakta ve isteyeni gereklerine götürmektedir. Bir iki veya daha 
fazla hüküm ihtiva eden her âyete bazı meseleler ilâve ederek o me¬ 
seleler içinde esbâb-ı nuzulü, tefsiri, garib kelimeleri ve hükümleri 
açıkladım. Şayet âyet bir hüküm ihtiva etmiyorsa tefsir ve te’vilini 
zikretmekle yetindim. Kitabın sonuna kadar durum böyledir. 

Ona "el-Câmi' li Ahkâmi'l-Kur'ân ve'l-Mubeyyin lima Tazammanahu 
mine's-Sünneti ve Âyi'l-Furkân" ismini verdim. Allah onu rızasına mu¬ 
vafık kılsın, beni, anamı ve babamı ve ondan istifâde etmek isteyen¬ 
leri, onunla faydalandırsın. O (Allah) duâlarını yegane işiten ve onu 
yerine getirmeye en yakın olandır. Âmin" 171 

Tefsirde rivâyet tarîkine önem verilmiş, fakat dirâyet de ihmal e- 
dilmemiştir. Mukaddimesinde eserini yazmasının gayesini ve şartla¬ 
rım yukarıdaki şekilde belirttikten sonra, yine devam ederek, Kur'- 
ân'ın fazileti, okunuşunun keyfiyeti, tefsiri, i'câzı, cem ve tertibi, mü¬ 
fessirlerin dereceleri ve daha bir çok hususlara âit faydalı bilgiler \ 
sunmaktadır. 

Bu tefsir okunduğunda, Kurtubî'nin yukarıda ortaya koymuş olduğu 
şartları yerine getirdiği görülür. Bu sebeble O, esbâb-ı nüzûlü, kıra- 
âtı, i'rabı, Kur'ân'ın lafızlarının garib olanlarını beyân eder ve çok 
kere lügâta müracaât eder ve Arab şiirinden istişhadı çoğaltır. Mute¬ 
zile,Kaderiyye,Râfıziye, Felsefe ve aşırı Mutasavvıfeyi reddeder, 
îbnu Ferhûn'un ifadesinde kullandığı gibi, o kıssaları tamamen iskât 
etmez, belki onlardan misâller verir ki, bunu mukaddimesinde zik- 


170 Sunnen'un-Nesâî, Vasaya, 8. 

171 el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'ân, (Mukaddime),!. 1-2. 
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retmektedir. Bu sebebledir ki, zaten tefsirinde garib ve Isrâilî kıssa¬ 
ların rivâyet edildiğini mülahaza ederiz. 

Müfessirimiz Kurtubî, tefsir ve ahkâm konusunda, şartına uygın o- 
larak, sözleri sâhiblerine nisbet ederek, pek çok selefin sözlerini 
nakleder. Bunlar da daha ziyade ahkâm kitâblarından istifade etmiştir. 
Bilhassa bunlar, Ibn, Cerir et-Taberi, Ibn Atiyye, Ibnu'l-Arabî, el-Ki- 
ye'l-Herâsî ve Ebû Bekr el-Cassâs gibi şahısların eserleridir. 

Yukarıda verdiğimiz hususlara âit örnelere sık sık rastlanabilir. 
Fakat eser genellikle ağırlığını ahkâm üzerine koymuş olduğundan, 
biz daha ziyâde bu hilaf meseleleri üzerinde duracağız. Şunu söyleye¬ 
lim ki, Mâlikî mezhebine mensûb olan müellifimiz,mezhebine aşırı 
bir taâssub göstermez. Dellilere dayanmaya çalışır. Hangi delili uygun 
bulursa onu kabullenir. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 43. "Namazı kılın, 
zekâtı verin, rükû edenlerle birlikte rükû edin" âyetini tefsir eder¬ 
ken 34 tane mesele üzerinde durur. 16. meseleyi incelerken, küçük 
çocuğun imameti meselesini ele alır ve bu konuda, câiz gören ve gör¬ 
meyenlerin görüşlerini zikreder. Genel olarak, Mâlikîlerin, Süfyân 
es-Sevrinin ve Re'y ehlinin, çocuğun imâmetini kabul etmediğini zik¬ 
reder. Buna rağmen imâm Mâlik'in çocuğun imâmetinin câiz olmayaca¬ 
ğına dâir deliline muhalif olarak, şöyle demekte ve mezhebine muha¬ 
lefet etmektedir. 

üz- ^ ojj . Ujli 131 SjjL. <*Lj :cJ2 

ÇyullU L ^n ,ıı -,Â jjL^l^ll II jIoj jjl^j (jojllll pUj bS :JLS iaiuı jjj 
!İ3^ «ulj y^-jl ! İ3£ <Jj «<Luji <111 ^ji Çjakjll 13 a L 

L^İLluL jkjJj ı_j_>dl cûSj yi jh LıKi ^1 »*113 Jaâa.1 

<*İJ Ldfl J4İ ffJt ^ yİ Cli «Ujij rjLjljiıi 

t&h ^ yjîjÜJJ jjL Jtlill 

Ijlâ İ3£ (1/^ 6^-ua lj)11o» :JLs < 1 a <111 yjû y* <11 

ylajj^î Oa.1 y£j pÜ Ijyklâ .«bîji yjjJİİ 6>luaJI 

^LUİJÎC^- yJİ bîj Ce yâtî U liîjS 

Slyal Oİlîİ <yifc Cu - a l fl'î İ3j yit «ö'Lİuj 

c^yi Loi t L a i aî yİ Ij » Uü Ijjjliili î^jli cu-ul lifi. y j)U;~ 

.yaj-ûill Jİ3 j 


"Derim ki, çocuk Kur'ân okumayı biliyorsa, onun imâmeti câizdir. 
Sahîhi Buhârî'de, Amr b. Selime'den rivâyet edildiğine göre: Biz âile 
ve kabilece halkın uğrağı olan bir su başında otururduk. Bize kervan¬ 
lar uğrarlardı. Biz de yolculara: 

— Bu insanlara ne oluyor? Şu kişiye (Rasulullah'a) ne oluyor? diye 
sorardık. Onlar da bize: 

— O zat, Allah kendisini peygamber gönderdi ve ona vahyetti sanır 
yahut, Allah şu kitabı ona vahyetti sanır, diye Rasullulahtan öğrendik¬ 
leri bazı âyetleri bize haber verirlerdi. Ben de o sözü (Kur'ân'ı) ez¬ 
berlerdim. Sanki o âyetler gölüme yapışmış (nakşolumuş) tı. Esâsen 
(Kureyşten başka) Arap kabileleri de müslüman olmak için Mekke'nin 
fethini gözlüyorlardı ve : 

— Peygamberlik iddia eden bu adamı kendi kavmi (Kureyş) ile 
başbaşa kendi hallerine bırakınız. Eğer o, Kureyş'e gâlib gelirse hiç 
şüphesiz o, sözünde doğru hak bir peygamberdir, derlerdi. Ne zaman 
ki Mekke'yi fethedip muzaffer oldular, bütün arap kabileleri İslâm'a 
koştular. Babam (Selime) da kavmimle birlikte müslüman olmaya can 
attı. Mekke'den dönüp gelince bize: 

— Vallahi ben size bir hak nebiden geliyorum; O, bize falanca na¬ 
mazı şu vakitte kılınız, dedi (yani bütün namaz vakitlerini bildirdi). 
Namaz vakti gelince de, birimiz ezân okusun ve Kur'ân'ı en çok bile¬ 
niniz size imamet etsin, buyurdu, dedi. Bunun üzerine kabile halkı 
baktılar. İçlerinde benden çok Kur'ân bilen bir kimse bulunmadı. 
Çünkü ben köyümüze uğrayan kervanlardan Kur'ân'ı öğrenmiş bulunu¬ 
yordum. Bu cihetle kabile halkı beni önlerine imâmete geçirdiler. 
Halbukî ben o sırada altı yahut yedi yaşında çocuktum. Üzerimde de 
(elbise olarak) bir bürde vardı, secde ettiğimde avret yerimden yu¬ 
karı toplanır (açılır) dı. Bu hali gören kabilemizden bir kadın 
(cemaâte hitabederek): 

— Imâmınızın kılığını gözümüzden örtesiniz dedi. Bunun üzerine 
cemaât (Umman kumaşı) satın alıp bana bir gömlek biçtiler. Bu göm¬ 
leğe sevindiğim kadar bir şey ile ferahlamadım 172 . 

Şâfi'îler bu hadis ile istidlal ederek, iyiyi, kötüyü ayırt edebilen 
bir çağdaki çocuğun imâm olmasını uygun görürler. Halbuki bu münfe- 
rid bir hâdisedir. Namazın sıhhat ve fesadını henüz bilmeyen yeni 
müslüman olmuş bir kabilenin namazıdır. Öyle ki namazda avret ye¬ 
rini örtmenin bir şart olduğunu da bilmiyorlardı 173 . 


172 el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'ân, I. 353; Sahîhu'l-Buhân, V. 191-192. 

173 Tecridi'Sarih, X. 347-349. 
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Bakara Sûresi'nin 173. "...Fakat darda kalana, başkasının payına el 
uzatmamak ve zaruret miktarım aşmamak üzere günah sayılmaz..." 

âyetini tefsir ederken, 
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Bu konuda fakîhlerin ihtilâfını ortaya koymakta ve masiyette de¬ 
vam eden kimseye bu cevâzın verilmiyeceğini ileri süren Îbnu'l-Ara- 
bî'ye itiraz ederek, sahîh olan bunun hilafıdır, demekte ve masiyet 
yolunda olan bir kimsenin nefsini telef etmesinin daha büyük bir mâ- 
siyet olduğunu söyleyerek. Nisa Sûresi'nin 29. "Nefislerinizi öldür¬ 
meyiniz" âyetini delil getirmekte ve bu âyetin umumîlik ifâde etti¬ 
ğini ve tevbe ettiği tekdirde üzerinde bulunduğu hâli sileceğini, 
ifâde etmeye çalışmaktadır. 

Yine Bakara Sûresi'nin 185. "Ramazan ayı ki onda Kur'ân insanlara 
yol göstererek — yol gösterici ve doğruyu yanlıştan ayırıcı belgeler 
olarak— indirildi..." âyetini tefsir ederken, 17. meselesinde, Ra¬ 
mazan bayram namazının ikinci günde kılınıp kılınamıyacağı husu¬ 
sundaki âlimlerin görüşlerini verirken, 

V^=*l ı>- öi o*- (jAİaâjI ol 1 (JJJ - S^Juc <xjLJI 

jjLAaj <>a pjj jLÎ ^ ^ulill ı.illAf :JL5 ^Luj <-ılc. <1H JLa (J AİI 
JV^ll JJbV <İ1L ^l»< ıj <jifi <111 ^lı^ı (jjill '*«* l ' fl .t.Â jjluljtî 
b ,i ^î <jlj Ijo^j û* ^Luıj <ılc <111 <111 J^uj 

ö*- V jj| Jlî ,cu1j Jjjoia. j llu<| lia JLS W 

OjxJI ^ Vj Oaxll jxjj JJİ. ^ JajJI SiLua jjkaj <ül «üL^ua*^ dULa 
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JL 2 â ja i fîlLuJJ û la ^ J ^2 <-i£Al :<Âıla. ö*- (^J : JU 6 M 

Jlj^ll oxj jUf H !j| : JUj 6 jUAİj ı-b^ 

^A.î <jlj_, ^^jlİLiİJI jjcj .<ui VI tr*^* 

lillj ^ C*A» jjî VI V iyâaJfcill JÜj «• ^ 

<L> ASI^İJI OfJ-iV Lfiîj Ç\JLp. JJU Ja*ll S>Ua CU*A 2 Jİ :_>At JJİ JU .İjjOa. 

^jjill JUj . l$Ho aâffl < {J juİ>.a! V I 4 İÎ JUJI jiLu ^ l^xaa.l o5j 
^ t^uoJI JUj .e^LaVI ^ I.LUJJJ ^1 <1 Uj <OİİI (> Öİ ^As 

Lîj :uiuıjj JJİ JU >Lf auuâVl ^loill V :^sw (jj çJLa 

Oit ^Ll < AVI jjV :^»c jj| JU .«iJlİlI jkjJİI ^ 4 j o** ao İ\ 

^,^22 ^1 <Ufl jj IjU < 0 a.lj jkjj V] OJC jlaill S>Ua İj-Aj 

jlaîll jji :ox-uu ^ İUİİI JUj . jJ oA2lâ LlAj^Âj o< »jl İfiV «ajjc. 

. 0 x 11 ^-. j. A VIj 

jjî ^İLaj Vj <düj ^ ÎLlİlI <jjLull ı^ual <111 .Li jjl ^j^âJL J 3 ÂİİJ :cJx 
^la jSİI oöj .<G5j oxj <jLa2j cLi L JUJI ^ 

(J ix£j J^-aJ û-a» <j!c. <111 ^Jll J>“j JU :JU SjJ^A O^ 

Jax1Ij î^iıajlll JU .Oft-ko Jj] <ax*a .« a .t a 2ull ^llajL Oxj UfLaAİİ _>aUll 
jLa^uıjj o^ckîj jyLflLillj ^jjill jU®" <Jj% ‘f-UH J^l Ly^*i ^ ^ 

.< 1 x 2 <il jac jjt . JjLII (jjj 

Jjjj (jluoj oöjll <ulc (JLA ,ja : LjjLJc. JU o5j :ola 
|j| ^5 ‘ıV. I V :Ja2j ..Li l> uajmI\ ^^lla 0 XJ I <ı0jl ı /1j <lU jÇkAİl 

( ^J i_iIjj Ufjljj <1 mjA Jİ LA2 <1xL La Jfi I ^ ı jj l. ^ı : Uİ2 
• pLASJI j!\j «_ıJböll Ja-aî ^ cîjLaJI li*J :jSj jjÎ JU .jaAil 

<J^VI İOA Jc. ^lill I >ill ^ :«=•£* 

:JU ^Luill ,<AuJI ^ OJJ La <luJI âOa.lj Jr 6 LkLkuV 
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jjc j2£u jjÎ JLS JlS l^Oa. JlS ^ jjj jjac. ^jjAÎ 

<lli JiJ*a I ljjî-â JiJ-flI İJİJ LojS <jl :«Ü <ajxfi. ,jc. (jujî <jj jjlaC. 

auJI (jJI Ûl$ La .1*4 İJ>L^J <jl f“A>®Li jiluıj «üic. 

174 . JiJI ^ j»-âiLu<al (ja-jâ^jj 

İmâm Mâlik'in görüşüne muhalif olarak ve bazı hadislere ve âlimlerin 
görüşlerine dayanarak, Ramazan bayram namazının İkinci güne de 
nakledilebileceğine işaret etmektedir. 

Yine Bakara Sûresi'nin 187. "Oruç tuttuğunuz günlerin gecesi ka¬ 
dınlarınıza yaklaşmanız size helâl kılındı..." âyetinin tefsirinin 12. 
meselesinde, Ramazan gününde unutarak yiyen bir kimsenin durumunu 
anlatır. Mâlik'e göre iftâr eder ve bir gün kaza eder. Diğerlerine 
göre ise, unutarak yiyen kimse iftâr etmez, o oruçludur ve kaza da 
gerekmez. 

JSkl I jj :(£İjll Jjj jjIj jjjıiLiJlj dit La JlS — «Uil-ill 

.4jİ£. SjIK Vj 1 11Afi li <Uİc. jjl I Jj>Lc. £_aLaJİ s jUâ jjj JJâ jj| Uâ 11«ııL j 

û| Sjli^Jlj p LAaJI «ulc. ^ JjSj . J_jSj 4 jj :jjlLI jjjl JlS 

(jlc. <jl£ aSj :^A£ jjI JlS . LijLfjj SIja. <Lûj^o dtfl Id^alS 

fdllâ Cojj ^ « ASj jki* bjûc. j$İ L^ulj J£l ^y> jjV < ji£> VÎ dllLa Jj-aî 
Lı^uL J£l <jx JSÎ j ladLaj (^JJUJİ :dULa jjfc J4£j . jlifin jAj dllâ «Laja» (_£Lİ 

.Caj^at 

iU LdLulj yjaiı j| J£l £y> <jJ : jj f a->l l JlS 4 jj <ç rı-k . /d l jJ&j :cJS 
«Üll u ! < ■< •» 4İ1I Jj^jjj JlS :JlS SjjjJk ^1 <u> j. «ula * Laâ 

dil <SLu jjj jjb LajtS LüiU cjjdı jl LluiIî jajlı^->tl J$[| Ij|» *L■■j <uit 

. <ulc. c l i AS Vj [<cJ|] jjİLjû 

Kurtubî, Mâlik'in görüşünü benimsemiyerek, cumhûrun görüşünün 
sahîh olduğunu kabullenir. Cumhûra göre "Bir kimse unutarak yese ve 
içse, ona kaza lazım gelmez ve onun orucu tamdır", bu da Hz. Peygam¬ 
berden rivâyet eden Ebû Hureyre'nin hadisine dayanmaktadır: 


174 el-Câmi li Ahkâmi’l-Kur'an, II. 304-305. 


"Oruçlu olan kimse unutarak yese veya içse, o ona Allah'm gönderdiği 
bir rızktır. Buna kaza gerekmez" 175 . 

Görüldüğü gibi Kurtubî aşırı mezheb taâssubuna dalmamış, bazen 
gerektiği yerde, delillere dayanarak, mezheb imamının görüşlerin e 
dâhi muhalefet etmiştir. Kurtubî bu tefsirinin mühim bir kısmım Ebû 
Bekr b. el-Arabî'nin eserlerinden ve bilhassa Ahkâmu'l-Kur'ân'ından 
iktibâs etmiştir. Görüşlerini, genellikle İbnu'l-Arabi'den almış olma¬ 
sına rağme n O'nu tenkid ettiği yönleri de olmuştur. Bu tenkidlerin ba¬ 
zıları ilmflconuİarda olmuş, bazıları da Ibnu'l-Arabi'nin muhaliflerine 
karşı olan sert tutumunu tenkid etmiştir. Kurtubî, Ebû Bekr b. Ara¬ 
bi’den, ismini zikrederek bol bol iktibaslarda bulunmuştur. Meselâ 
İbnu'l-Arabî, Kudüs'te bulunduğu sırada 176 , hocası Reyhânî ile Hanefî 
âlimi Sâgânî arasında cereyan eden "Hareme sığman kâfir öldürülür 
mü? şeklindeki münakaşayı Kurtubî eserinde aynen nakletmiştir 177 . 

Yine, Ibnu'l-Arabî'nin bazı şeyhlerinden aldığı, Bakara Sûresi'nin 
1000 emir, 1000 nehiy, 1000 haber ihtivâ ettiğine dâir olan sözlerini 
eserinde aynen nakleder 178 . Kurtubî tefsirinde, En'âm Sûresi'nin 59- 
âyetinde, Allah'ın indinde olan beş gaybden bahsederken, güneş ve ay 
tutulacağını haber verenlerin durumu hakkındaki sözleri aynen, îb- 
nu'l-Arabi'den almış ve ondan iktibâs edildiğini gösteren bir işarete 
rastlanmamıştır 179 . 

Kezâ yine Kurtubî, ne yerini ve ne de nakledenini zikretmeksi- 
zin, îsâ b. Musâ, el-Hâşimi'nin çok sevdiği karısı için "Aydan daha gü¬ 
zel değilsen, benden üç talakla boşsun" demesi üzerine ortaya çıkan 
meselenin, Hanefî olan bir zatın, Tîn Sûresi'nin 4. "Biz insanı en gülsel 
şekilde yarattık" âyetini okumasiyle, halledilmesi, hususunu aynen 
İbnu'l-Arabî'den nakletmektedir 180 . Bu eser üzerinde yapılacak iyi bir 
araştırmada, Kurtubî'nin bu büyük tefsirinde, gerek işaret edilerek ve 
gerekse işâret edilmiyerek yapılan iktibâsların pek çok olduğu anla¬ 
şılacaktır. 

Kurtubî geniş şekilde İbnu'l-Arabî'den istifade ettiği halde, Bazen 
de onu tenkid etmekten geri kalmamıştır. Meselâ, Bakara Sûresinin 

65. "...Onlara aşağılık birer maymun olunuz, dedik..." âyetini tefsir 
ederken, 


175 el-Câmi li Ahkâmi’l-Kur’ân, 11.322. 

176 Ahkâmu'l-Kur'ân, 1.107. 

177 el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'ân, 11.352. 

178 Aynı eser, I. 152; Ahkâmu'l-Kur'ân, I. 8. 

179 Aynı eser, VII. 3; Aynı eser, II. 730. 

180 Aynı eser, XX. 114; Aynı eser, IV. 1940. 
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f-j* Jj-ujj Jjh ^jj.u J .1 ^ t LüLlII uÂllA.1j 

J^j ûf j£i jd öjllAlj Sj_> ill oiâ jjî j^j 

fdljj^cûl^ LaAjjcj jjjlÜJlj Sj^jÂİI jjlj V ^5-i-u-all Ij^aaJI 

ia^JI |^jLa| jâî <üV fj^ui ^ Jjj ^Jj Ij^iâ j 5 <J1I jkj^ t .ıo jjjJlj 

î^juLc, jjj| J15 t ^L| Sili Ljjil jjii ^Ji «_>lj*Jlj 

. J^uij ^Jj ı_»j*Su ^Jj J£L |Jj ,^U <5i(j JaS £juus <jSuu jj 

^>u*AİI jjî cuSj jJ^j <jJt <ill Lt luo (^JLİİI ^ çjjj iİjL*. ^| JL2 

.^Lf 4-öLı ^ya | (jîuAJ Vj i_jjjlİu V J JTu Vj J< lllj V 

6 J^J ç^j*M ^ g^lL» L«b o* jtp-uall jjı liâ :cJ2 

•JbVI JjâII <^1*- 

Bu konuda iki görüş olduğunu söyler. Bu günkü maymunların mes- 
hedilenlerin neslinden geldiğine kail olanlar ile, meshedilen may¬ 
munların nesil vermediklerini ve üç günden fazla yaşamadığı görü¬ 
şüne sahip olanlar. îbnu'l-Arabî ilk görüşü benimsemektedir. Kurtubî 
ise, delillere dayanarak, bu iki görüşten İkinciyi tercih etmekte¬ 
dir 181 . 

Yine Bakara Sûresi nin 196. "Başladığınız hac ve umreyi Allah için 
tamamlayın. Alıkonulursanız, kolayınıza gelen bir kurban gönderin..." 

âyetindeki, hacdan menetmek ve alıkoymak mânâsına gelen "Ihsâr" 
kelimesini, îbnu'l-Arabî açıklamaya çalışırken "Bu âyet müşkildir ve 
zorluklar vardır" demektedir. Kurtubî bu söze itiraz ederek, 

ijMte. LüSI <U« JJLUJİU.I Ld ^ı^Lû <Jj5 

.J^âaİI <L Af <uî JjjI JL5 — JbVl 

<^>ll o-» jlll j-& jL^aa.VI :Jjüi (jbdl <jU. 1< \j» ö^Aj Jl^Aj V :cJS 

JjLLLui jja. jî Jjc. <jl£ ,<jl£ jâe. (/l, 6iua£» tf ill 

— J[jVl il* ^ûUI c>u*j (ji pLaJjJI uÜüJj .<jl£ La jî L yâj* jî 

fiuaU. jJ*ll iJjSj .JJAİI i jJı :LıJjje.j (j-i SjjCjiaîk Jlâ 


181 el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'ân, 1.440-441. 


jLü.| j-Aj ^1 JL5 .^^AiLillj ^jıûlj jjac. JjjIj ^Llc, (jj <JL5 

(jAji. Jj^aa.1 fjl (J Jc. n j îilll Jjhl jî&î (jîjj ‘ LjjLoic. 

.jJ*ll 4j Jji 

Vj 4 j (J5j LjjLaie, jLsÜ.1 «ü| £ya ^jAİl 6 K-. La 

L°İJ J-* Lail Jİ I : Ijilij liâ uî dllLa <_ 1 1 -^ <| jjLjj <ÜLâ.j <ûd ^j 

(j - ® fj^ waawa j^aa. :<Uİ JlSj LalLi jjxll 

j^l JL2j ^ ‘I Jjbi jjt dil<jî ^La.^11 jL^mj jjÎ 

<_>iJjLâ J-û^-U (jdj .J^dL jr^^j L j+4Sl2lÎ â.U-ic. 

U^a JÜj :<Âjüa cJl2j <jd*JL Ij (jA^İL ,^..<«11 

Jfl t> 

Bu âyette bir müşkilâtm olmadığım en güzel şekilde açıklamaya çalı¬ 
şıyor. "Ihsâr" kelimesinin düşman sebebi ile olacağına dâir görüşü ele 
almakta ve bu görüş hakkında İbnu'l-Arabî'nin "Bu görüş âlimlerimizin 
tercih ettiği kavildir" sözüne, Kurtubî şiddetle itiraz ederek "Ihsâr'ın 
düşmân sebebi ile değil, hastalık sebebi ile olacağı görüşünü benim¬ 
semektedir.- İbnu'l-Arabi'nin görüşünün sadece Eşbeh'in görüşü olduğu 
ve Mâlikilerin büyük bir kısmının bu görüşe muhalif olduklarını söy¬ 
leyerek, İbnu'l-Arabî'nin buradaki her iki görüşüne itirâz ettiği gö¬ 
rülmektedir 182 . 

Kurtubî, bazen İbnu'l-Arabî'yi tenkid etmiş ise de, "İbnu'l-Arabî 
dedi ki" şeklinde başlayan sözleriyle, hiç isim belirtmeden almanlar 
da gözönüne alınırsa, Îbnu'l-Arabî, Kurtubî'nin en önemli kaynakların¬ 
dan biridir diyebiliz. . 

Bu tefsir, dil, lugât,fıkhî hükümler, hilâfiyât, muhaddislerin cerh 
ve tadiline âit pek çok faydalı malûmâtı ihtiva etmektedir. Meselâ, 
Bakara Sûresi'nin 74. "Sonra kalbleriniz yine katılaştı..." ayetini tef¬ 
sire geçmeden evvel, ayette geçen "kasvet" kelimesine "Salâbet", Şid¬ 
det ve kuruluk" anlamını verir ve sonra bu konuyu açıklayacak haber¬ 
leri vermeye çalışır 183 . 

Müellifimiz, tefsirinde aşırı bir mezheb taâssubu göstermemiş ol¬ 
masına rağmen, bazen mezhebine muhalif olan görüşlere şiddetle mu¬ 
halefet etmiştir. Meselâ, Nahl Sûresi'nin 67. "Hurma ağaçlarının mey- 

182 el-Câmi H Ahkâmi’l-Kur’ân, II. 371. 

183 el-Câmi li Ahkâmi’l-Kur’ân, 1.462-463. 
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velerinden ve üzümlerden içki ve güzel rızık elde ederseniz. 
Düşünen bir cemaat için bunda ibret vardır" âyetini tefsir ederken, 
Ibnu'l-Arabî'nin Ahkâmul-Kur'ân'ında 184 , bu mesele hakkında çeşitli 
görüşleri serdettikten sonra, Hanefîlerin ve diğerlerinin nebizi helal 
görmeleri hususuna meyledilişini şiddetli bir-şekilde ayıplar ve bu¬ 
nun haddi tecâvüz etmek olduğunu, şen’î bir şey olduğunu belirterek, 
bu konuda Mâlikî mezhebinin görüşünü serdeder 185 . 

Yine Bakara Sûresi'nin 41. "Âyetlerimizi az bir değere karşılık de¬ 
ğiştirmeyin..." âyetini tefsir ederken kendi mezheb görüşünü teyide 
çalışmaktadır. 

6 (jljiUI ılal ^Jc. SI jA.I l j£ e LohıJl ı. 8 fi Al jjjj — CıjlAtl 
: IjllSj ^Ijll >_ıl-k ıoîj •“ tr* Uj <jVI 

Lj-lİ 1 ,".l .1 Ijl I , .-v Ij < jjV üljlll n_ı la " ^jlc. 6^a-Vl jAl 

JL5 j5j î^L^ll^ i J^ı LjJfc AAjj iti Ij (_»jSlll <jj 

.«iLÜ llaj (jjhü Ijı^lıiü Vj » :J\jü 

fCı l Hırt » :JÜ jkLuJ <uk <JJI jLa <.^1 jjl (_>uL* (jjl L C j 

:Jİİ Sjjj-a jj| (£jjj .« ^> u l l IJ ic. h l f .ij 

<- ı ı ı ı aA jJ» :JLS î(^eol*ll Jjiu La <JJI Lı :oİ 2 

«tLuajl Jjkl jj-o Lulj Ola İr. : J lî O-o L^aJ I Jjj S J Lc (Jj < } 3 .«eLj j»^-fiit£j 

(ji Lflfc j_j.fi jlj Jlfij O mil : olîi îLuijS jVjAa <<jljUlj (jîjSİl 

jjf tiJjjuj jj|» :Jlü fjsJjLuj <jlc. <ill ^ lı <-ı <111 Jjjjij I jk çjljLufl idil Jm» 

(illLo jjljill jjjljû j^ic S__^.Vl AA| jLa.|j .«L^Lîli j(j lîjls 1 $j 

j 2 >jI j*.iLjJI <ılc. <ljil .vlal*]l jj^Ij jjj jj|j dA=klj ^«âlıtıllj 

Ca.^A ı ,«<111 <_)(j^ l^ı <jlc jd jA i La j3^I û] • — <j 2_)1I liuja. — j_^uLc. 

186 , 4 ^ 6 , ini .(J&UJI £İjj (jaû jJfcj I^jLAjII 


Burada Kur'ân-ı Kerîm'in bir ücret karşılığında öğretilip öğretile- 
meyeceği meselesi ele alınmakta, Re'ycilere ve Zühriye göre câiz ola- 
mıyacağı çünkü bu öğretimin şâir vâcibler gibi bir vâcib olduğunu ve 
bunda ibadet niyetine ve ihlasa ihtiyaç olduğunu, takarrubun da ücret¬ 
le olamıyacağını belirttikten sonra, kendi mezhebine göre Kur'ân öğ¬ 
retmek için ücret almanın câiz olduğunu ifade eder. 

Netice olarak, Kurtubî tefsirinde, araştırmaları hür, tenkidleri ne¬ 
zih, münakaşa ve cedellerinde insaflıdır ve mütecâviz değildir. Tef¬ 
siri her yönden çeşitli bilgilerle doludur. Günümüzdeki bazı bilgiler 
ve teknikler hakkında da konuşur. İnsanlar bu tefsirden yakın zamana 
kadar mahrum idiler. Son zamanlarda Mısır'da güzel bîr tabı yapılmış 
ve müslümanların istifâdesine sunulmuştur. 


184 

185 

186 


Ahkâmuİ-Kur'ân III. 1140-1144. 
el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'ân, X. 130. 
el-Câmi U Ahkânıi'l-Kur'an, I. 335. 
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F. RİVÂYET ve DÎRÂYET YÖNÜNDEN TEFSİRLER 


Kurân tefsirinden maksat, insanların dünya ve âhiret .hayatlarında 
onlara saâdet yollarını gösteren Kur'ân'ı anlatmaktır . Bu yüce gayenin 
dışındaki bahisler ona tâbi veya onu öğrenmeye vesile olan hususlar¬ 
dır. Her müfessir bu yüce gayeyi tahakkuk ettirebilmiş değildir. Her 
müfessir kendi istidadı, ihtisâsı ve sunuhâtı nisbetinde Kur'ân'ın ha- 
kikatlarına, bedialarına, incelik ve güzelliklerine, i'cazına tercüman 
olduğundan, çeşitli tefsirler meydana gelmiştir. Bu çeşitli tefsirler, 
okuyucularına, tetkik erbabına fayda, feyz ve inşirah vermişlerdir. Bu 
tefsirlerin herbirinin kendisine hâs bir hususiyeti ve mümtâziyeti 
vardır. Teferruattan kaçınıp, bunları usûl ve metod bakımından bir as¬ 
gari müşterekte toplayacak olursak, onları bir kaç zümreye ayırmamız 
mümkündür: 

— Kur'ân-ı Kerîm'in, diğer sözlere nazaran üstünlüğünü ve kelâ¬ 
mının yüceliğini göstermek için, Kur'ân'ın sâhip olduğu üslûba, fesâ- 
hat ve belâgata yönelenler, 

-Lafızların vecihlerini ve ihtimallerini beyân etmede itina gös¬ 
terdikleri i'raba yönelenler, 

— Ku r'ân'ın Gariblerine yönelenler, 

— Kur'ân'ın kıssalarını araştırmaya yönelenler, 

— Ondaki ibâdet ve muamelâtı istinbâta yönelenler, 

— Muhalifleriyle mücadele ve münazara edebilmek için ondaki 
akâide taalluk eden hususları çıkarmaya yönelenler, 

— Kur'ân'daki fazilet ve edebi ortaya çıkarıp, onlardan nasıl öğüt 
alınacağını göstermeye yönelenler, 

— Gayelerini tahakkuk ettirmek için, Kur'ân'da bâtını mânâlar ve 
işâretler ortaya koymaya yönelenler. 

Bu zümreleri daha da artırmak mümkündür. Yukarıda tefsirin gaye¬ 
sinin, insan oğluna her iki âlemdeki saâdet yollarını gösteren Kur', 
ân'ın anlaşılması, yani Allah'ın, bu kelâmı ile neyi murad ettiğini an. 
lamak olduğunu söylemiştik. Yukarıda zikrettiğimiz zümreleri de göz 
önünde tutarsak, öz olarak tefsiri iki kısma ayırabiliriz. Birincisi, Al¬ 
lah ve Kitabından uzaklaştıran tefsirdir ki, bunlar, lâfızların i'rabını, 
cümlelerin tahlilini, belâgât nüktelerinin işâretlerini açıklamaktan 
ibâret olan kuru, öze inmeyen, kabuk tefsirlerdir. Bu nevi tefsirler, 
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Allah Kelamı'nın mânâlarını anlamaktan ve insanlar için hidâyet ol¬ 
maktan ziyâde Arap dilinin gramer ve edebiyatına âit bilgilerden ibâ- 
rettir. Bunlara tefsir demek lâyık olmaz, belki onlar, nahiv meâni ve 
buna benzer fenlerde bir nevi alıştırmadır. İkincisi ise, kuruluk hu¬ 
dudunu aşan, kabuktan sıyrılıp öze doğru inen, insanların her yönden 
aydınlanmasını ve uyarılmasını, ruhları hidayete ve amele sevkede- 
cek, Kur'ânî hikmetlerin anlaşılmasını gaye edinen tefsirlerdir, işte 
tefsir ismine lâyık olan bunlardır 1 . 

Burhân sâhibi, Zerkeşi 2 de, Ibn Abbas'dan naklettiği bir haberde, 
tefsiri dörde ayırmaktadır: 

— Kendi dillerinde olması sebebiyle Arabların anladığı tefsir, 

— Herkesin bilmekle mükellef bulunduğu tefsir, 

— Âlimlerin bileceği tefsir, 

— Allah'tan başka hiç kimsenin bilmesine imkân olmayan tefsir. Bu 
daha ziyâde ruhun mahiyeti ve kıyamete âit haberlere taalluk eden 
müteşabih ~IyetI e3n~lefsIH3îr r^u nları bildiğini iddia eden kimse ya ¬ 
la ncıdır. Bu sahih ve sâğlarrTblr taksimdir. 

Kur'ân'ın bazı kapalı âyetlerinin mânâsının anlaşılması, ya mücmel 
bir âyetin, mufassal bir âyetle açıklanması, ya da Hz. Peygamber'in i- 
zahları veyahutta sahabenin ve tâbiilerin ve daha sonra gelen bu saha¬ 
daki âlimlerin ictihâd ve re'yleriyle olmaktadır. Bu tefsir görüşleri 
daha sonraki nesillere rivâyet ve nakil yoluyle aktarılmıştır, ilk gün¬ 
lerden itibaren seleften nakil yoluyla gelen tefsir haberleri, bazıları 
tarafından olduğu gibi kabul edilirken, bazılarınca bu haberler re'y ve 
içtihadlarıyla meczedilmek suretiyle,kendilerinden sonra gelenlere 
nakledilmiştir. Buradan da anlaşılıyor ki, tefsir rivayet yoluyla geldi¬ 
ği gibi, re'y ve içtihadla da yapılabilmektedir. Bu iki tefsir nev'i, tama¬ 
men birbirinden ayrılmış değildir. Dirâyet tefsiri içinde rivâyet 
olabileceği gibi, aksi de mümkündür. 

1. Rivâyet tefsiri 

Bu tefsir çeşidine "me'sûr" veya ''menkûl" tefsir adı da verilir. Bu 
nevi tefsir, Kur'ân'ın Kur'ân ile, Kur'ân'ın, Hz. Peygamber’in sünnetiy¬ 
le tefsirini veya sahabenin âyetler hakında Allah'ın muradını beyân et¬ 
meye matuf nakillerini ihtivâ eder. Bu konuda tâbiilerden gelen 
sözleri ulemânın bazısı, rivâyet tefsiri içerisine sokmuş, bazısı ise 
bundan imtina etmişlerdir. 

Yüce Allah'ın ahkâm ve şeriatını açıklamak için indirdiği ve hida- 
yet rehberi olan Kur'ân-ı Kerîm'i anlamaya gayret etmek, müslümanla - 
rın en büyük gayesidir. Arzu edilen tefsir, insanlara dünya ve âhiret 


1 Bz. M. Abduh, Tefeiru'l-Kur'âni'l-Azim, Mısır 1947,1. 24-25; Menâbtlu'l-lıfân, 1.474. 

2 el-Burbân, II. 164. 


h ayatlarında saadet yollarını gösterendir. Müfessirler, Kur'ân'ın çe¬ 
şitli yönlerini ele alarak tefsirler yapmışlar, bunun neticesi olarak da 
tefsirde çeşitli yönler meydana gelmiştir. Bazıları Kur'ân'ın diğer söz¬ 
lere nazaran üstünlüğünü isbat edebilmek için belagât nevilerine, 
Kur'ân'ın meâni ve üslûbuna dikkat etmişlerdir. Bazıları vecihlerin ve 
lafızların ihtimallerini beyân edebilmek için irâba, bazıları kıssalara, 
bazıları Garibu'l-Kur'ân'a, bazıları şer'î ahkama, akâide, öğüd ve ince¬ 
liklere, bazıları da kendi görüş ve mezheb cereyanlarına kapılarak, 
Kur'ân'ın hakiki mânâsını unutturacak yollara düşmüşler ve Allah'tan 
uzaklaşmışlardır. Halbuki tefsirden maksat, Kur'ân'ın feşâhât ve bela¬ 
gatına lâyık olan i'rabı tatbik edip, taşıyabileceği mânâ; miktarınca be¬ 
lagatın vecihlerini açıklamaktır. 

Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirine ve Hz. Peygamber'in sünneti ile be¬ 
yân edilmesine âit örnekleri daha evvelce görmüştük. Bazı müdekkik 
kimseler sahabenin tefsir görüşlerinde dahi tereddüd etmişlerdir. Bu 
konuda el-Hâkim "Müstedrek"inde vahye ve tenzile şâhid olan sahâ- 
benin tefsirinin merfu hükmünde olduğunu söylemektedir. Bu ba¬ 
kımdan onların tefsir konusundaki beyanlarının re'y olamayacağı, on¬ 
ların, "mevkuf' olacağı beyân edilmektedir 3 . Sahabe ve tâbiîlerden ge¬ 
len tefsir rivâyetleri, Taberî'de ve Taberî'den önceki rivâyet tefsi¬ 
rinde bol miktarda kullanılmaktadır. Rivâyet tefsirinin derecelenme¬ 
sini ve tekâmülünü iki devirde inceleyebiliriz. Rivâyet devri, Tedvin 
devri. 

Rivâyet Devri 

Bu devrede Hz. Peygamber ashâbına Kur'ân'ın mânâlarından zor ge¬ 
len yerleri beyân etmişti. Sâhâbe de bu rivâyetleri kendilerinden 
sonra gelen tâbiilere nakletmelerdi. Sâhabe, Hz. Peygamber'den na¬ 
killeri ile birlikte kendi re'y ve içtihadlarına cevap verecek kadar, 
tefsir etmişlerdi. Daha sonra gelen tâbiiler, ellerinde Hz. Peygamber¬ 
'in ve sahabenin tefsir haberleri olmasına rağmen bunlara kendi re'y 
ve içtihadlarını da ilave ettiler. Çünkü Hz. Peygamber ve sahâbe as¬ 
rından uzaklaştıkça müşkiller ve kapalılıklar çoğalmakta idi. Bunları 
açıklamak için tefsire ihtiyaç vardı. Tâbiilerden sonra gelenler için 
kapalılık ve muğlaklık daha fazla artınca, bunları gidermek için tef¬ 
sirdeki bu ziyâdelikler daha da arttı. Tefsirdeki bu ziyâdelikler ve 
fazlalıklar tabakadan tabakaya artarak, tefsirler de epeyce kabardı. 
Her tabaka bu tefsir haberlerini kendilerinden sonra gelenlere nak¬ 
letti. Bir taraftan da bu haberler tedvin edilmeye başladıktan sonra, 
tefsir rivâyetleri eserlerde toplanmaya başlandı. 


3 Menâhilu'l-ltfân, I. 481. 
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Tedvîıı Devri 

Bir araya getirmek, toplamak, cemetmek mânâlarına gelen tedvin 
kelimesi, istılâhda ise, ilk devrinden itibaren gelen tefsir rivayetle¬ 
rini muntazam bir şekilde bir kitapda toplamaktır. Bu tabiri, tefsire 
âit haberlerin yazılması anlamına gelen tefsir kitabeti ile karıştırma¬ 
mak lâzımdır. 

Tedvin devrine kadar tefsirin muntazam bir şekli yoktur. Tefsire 
dâir haberler muhtelif hadis babları içerisinde, Hz. Peygamber, Sa- 
hâbe ve Tabiilerden nakledilip yazılmakta idi. Şunu da unutmamak la¬ 
zım ki, bu devirde, ilimler şahsî olarak,onu ortaya koyana nisbet e- 
dilmekteydi. Bu bakıdan cem' ile tedvini de birbirine karıştırmamak 
lâzım gelecektir. İslâm'ın başlangıcında "cem", "hıfz" ve "kar'u" keli¬ 
meleri birbirinin yerine kullanılmışsa da, daha sonraki devirlerde 
bunlar ayrı ayrı ıstılahı mânâlar ifade etmişlerdir. 

Burada tedvin devrinden maksadımız, tefsir rivayetlerinin munta¬ 
zam bir şekilde bir kitâpda toplanmasıdır. Kısacası tedvinden kastı¬ 
mız, bu gün elimizde yazılı olarak bulunan en eski tefsir kitabının 
hangisi olduğunu veya ilk tefsir yazıp, telif edenin kim olduğunu ta¬ 
yin etmektir. Hz. Peygamber'in ve sahabenin tefsir rivâyetleri, tâ- 
biiler devrinden itibaren toplanmaya başladığını, bilhassa muhaddisler 
tarafından, hadis mecmualarının "Kitabu't-Tefsir" bablarına derce- 
dildiğini, tefsir alanında şöhrete ulaşan bazı tâbiî müfessirlerin de 
tefsirine âit haberleri, müstakil eserler veya sahifeler halinde topla¬ 
dıklarını müşahede etmekteyiz. Meselâ, Said b. Cübeyr'in, Abdülmelik 
İçin bir tefsir hazırlamış olması, Mücâhid'in bir tefsiri bulunduğuna 
dâir haberlerden ve Ali b. Ebî Talha'nın tek bir isnâd zinciri ile nak¬ 
lettiği tefsir sahifesi, ilk devirdeki tefsir haberlerinin toplanması ve¬ 
ya cem'ini ifâde eder. Bunlar, bugün elimizde birer kitab halinde mev- 
cûd değildir. Belki bunları bazı hadis mecmuaları ile, ilk naklî tef¬ 
sirlerin muhtevasında bulmak mümkündür. 

Burada, şöyle bir ayırım yapmakta fayda vardır. Kur'ân'ı tefsir eden 
ile, onun tam olarak tefsirini tedvin edeni ayırmak lâzımdır. İnsan ola¬ 
rak, Kur'ân'ın ilk müfessiri şüphesiz Hz. Peygamber'dir. Daha sonra 
sahabe ve tâbiiler gelir. Bu gün kaynakların verdiği bilgiye göre, 
Kur'ân'ın tam olarak elimizde bulunan tefsiri 150/767 senesinde vefat 
eden Mûkatil b. Süleyman'a aittir. Kaynak bilgimiz ilerledikçe, bu ön¬ 
celiği, Mukâtil'den daha öncelere kadar indirmek mümkündür. Bazı 
müellifler, bu ilk tedvin işini muhtelif şahsiyetere atfetmişlerdir. 
Meselâ, Dr. Ahmed Emin, Îbnu'n-Nedim'in, el-Fihrist (s. 99) deki sö¬ 
züne dayanarak 207/882 senesinde vefat eden el-Ferrâ'nın, kitabını 
telif sebebine itimâd etmekte ve âyetleri mushaf sırasına göre ve bir 


biri arkasına tefsir eden ilk kimse olarak anlayabileceğimizi söyle¬ 
mektedir 4 . 

Halbuki el-Ferrâ'nm "Meâni'l-Kur'ân"\ Kur'ân âyetlerini sıra ile 
tefsir eden tam bir tefsir değildir... O daha ziyade âyetlerdeki müşkil 
kelimeleri açıklamaya çalışır. Ayetin diğer kısmını terkeder. Bazen 
de âyetleri atlar. Belki Ferrâ'nm bu tefsiri dil ve nahiv yönünden ke¬ 
limeleri açıklayan bir tefsirdir. Eğer bu tefsiri, Ahmet Emin'in dediği 
gibi ilk ve tam bir müdevven tefsir kabul edecek olursak, 150 sene¬ 
sinde, Ferrâ'dan yarım asırdan fazla bir zaman önceliği kazanan, 
Mukatil'in tefsirini görmemezlikten mi geleceğiz. Halbuki bu tefsir, 
bütün âyetleri yönünden, Kur'ân için tam ve kâmil bir tefsir sayılır. 

Vefeyâtu'l-A'yân sahibi, ilk Mutezile şeyhlerinden olan Amr b. 
Ubeyd (Ö. 143/760) in, Haşan el-Basrî'den (Ö. 110/728) bin-Kur'ân tef¬ 
siri yazdığını söylemektedir 5 . Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, babasına, 
ilk kitab tasnif eden kimdir? diye sormuş, cevap olarak, Ibn Cüreyc ve 
İbn Ebî Arûbe'dir demiştir. Ibn Cüreyc de, kendisinden evvel bu ilmi 
hiç kimsenin tasnif etmediğini söylemiştir. Bütün bunlar ve hatta daha 
evvel zikrettiğimiz Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve îkrime'nin tefsir te¬ 
lifleri, bu gün elimize tam ve mükemmel olarak geçmiş değildir. Bu 
tefsirlerden çoğu zâyî olmuş, bize kadar ulaşmadığı gibi, belki bir 
kısmı da, henüz tasnifi yapılmamış kütüphanelerde bulunmaktadır. Bu 
günkü bilgilerimize göre bize ulaşan en eski tam ve mükemmel, Kur'- 
ân'ı âyet âyet sıra ile tefsir eden ilk tefsir olarak Mukâtil b. Süley¬ 
man'ın tefsiri görülmektedir. Bilgilerimiz ilerledikçe ve bu konuda 
delillerimiz çoğaldıkça, kaynağa doğru ilerlemek dâima mümkündür. 
Şunu unutmamak gerekir ki, müslümanlar her asırda Kur'ân'a itina gös¬ 
termişler ve onu ihtiyaçlarının karşılandığı bir merci kabul etmiş¬ 
lerdir. 

Şüphesiz, Hz. Peygamber'den veya Sahâbeden nakledilen tefsir ri¬ 
vayetleri fevkalade bir usulle zaptedilmiştir. Gerek rivâyet edenlere 
ve gerekse rivayet edilenlere âit olmak üzere bir takım usûller ve 
kâideler va'zedilmiştir. Hafızada olan bilgiler satırlara intikal etti¬ 
rilmiş bunların nakillerinde de bazı esaslar ortaya konulmuştur. Hadis 
usûlü ilmi bunları gayet güzel açıklamaktadır. Tefsirde müfessirin 
rolü de mühimdir. Çünkü, tefsir bir ayna gibidir. Cemiyetin ve müfes¬ 
sirin durumunu aynen aksettirir. 

Yukarıda rivâyet tefsirini tarif ederken, Kur'ân'ın Kur'ân ile tef¬ 
siri veya Hz. Peygamber'in sünneti ile izahı veya sahâbeye mevkûf 
sünnetle yapıldığını hattâ buna tâbiîlerin tefsirini de ilâve edenlerin 


4 Ahmed Emîn, Duha'l-lslâm, II. 139-141. 

5 Vefeyât, III. 132. 
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bulunduğunu söylemiştik. Şüphe yok ki Kur'ân'ın Kur'ân’la tefsirinde 
veya sağlam ve sahîh olan Peygamber sünnetinde bir ihtilaf bahis ko¬ 
nusu olamaz. Fakat burada gerek Peygamber ve gerekse sahabe ve 
tabiîlere isnad edilen sözler bulunduğunu unutmamak gerekir. Bu ba¬ 
kımdan, naklî tefsirin za'f yönleri ortaya çıkar. Çeşitli sebeplerle or¬ 
taya çıkan bu za'f noktalarını üç esasta toplayabiliriz: Tefsir ilmine gi¬ 
ren uydurma haberlerin çokluğu; îsrâiliyâtın girmiş olması; isnadların 
hazfedilmesi. 

Isrâiliyyat üzerinde daha evvel durmuştuk. Hadis vaz'ı ve isnadla- 
rın hazfedilmesinin sebepleri hadis ilminin konusu içinde mütalaa 
edileceğinden, bu konuda sözü uzatmak istemiyoruz. Burada şöhret 
kazanmış rivâyet tefsirlerinden bir kaçını zikretmekle iktifa edece¬ 
ğiz: 

— Muhammmed b. Cerir et-Taberî'nin (Ö. 310/922), Câmiu'l-Beyân 
an Te'vil-i Âyil-Kur'ân’ ı. 

— Ebû'l-Leys es-Semerkandî'nin (Ö. 375/985), Tefsiru'l-Kur'âni'l- 
Azim’i. 

— Ebû Ishâk es-Sa'lebî'nin (Ö. 427/ 1036), el-Keşf ve'l-Beyân an 
Tefsiri'l-Kur'ân’ı. 

— Ebû Muhammed el-Huseyn el-Bagavî'nin (Ö. 516/1122), 
Meâli m u 't- Tenzil i. 

— Ibn Atiyye el-Endelûsî'nin (Ö. 542/1147), el-Muharreru'l-Veciz 
fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz’i. 

— Ibn Kesîr'in (Ö. 774/1373), Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azim’i. 

— Abdurrahmân es-Saâlibî (Ö. 876/1471), el-Cevâbiru'l-Hisân’ı. 

— Celaluddîn es-Suyûtî'nin (Ö. 9H/1505), ed-Durru’l-Mensûr’u. 

— Ebû Tâhir el-Firûzâbâdî’nin (Ö. 816/1413), Tenviru'l-Mikbâs 
min Tefsiri Ibn Abbasi. 

Burada rivâyet tefsirlerinden, Muhammed b. Cerir et-Taberî, Ebû 
İshak es-Sa'lebi, el-Bagavî ve Ibn Kesir'in tefsirleri üzerinde duraca¬ 
ğız. 

a) Muhammed ibn Cerir et-Taberî ve Tefsiri- 

et-Taberî Devrindeki İlim Hayatına Kısa bir Bakış 

et-Taberî'nin yaşadığı asırda Tefsir, Kıraât, Hadis, Fıkıh gibi dînî 
ilimler usûl ve furu bakımından en yüksek derecesine ulaşmıştı. Dört 
fıkhî mezheb istikrar bulmuş ve bu sahada eserler meydana gelmeye 
başlamıştı. Hadiste Kütüb-ü Sitte tamamlanmış, kıraât gayesine ulaş¬ 
mıştı. Doğuda ve batıda naklî tefsirlerle, re'y tefsirleri birbirleriyle 
müsabaka halindeydiler. Nahiv, sarf, arûz, edeb ve belâgât gibi ilim¬ 
ler de kemâl ve olgunluk çağına varmışlardı. Yine bu devirde sîre ve 
magâzi alanında pek çok eserler telif edilmişti. Bu sıralarda, Yunan, 
İran ve Hind eserleri terceme edilmeye başlanmış, bazıları üzerinde 
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münakaşalar olmuş, Re'y'den Endelüs'e kadar olan İslâm Devletinde, 
fikri ve edebî hareketler gelişmiş durumda idi. 

Tıb ve felsefe sahasında, Ebû Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Râzî 
(Ö. 311 veya 320/923 veya 932); Fikrî alanda, Ebû-Hasen el-Eş'arî ( ö. 
330/941) ve Ebû Alî el-Cübbâî (O. 303/915); Edebiyat ve lugâtta, İbn 
Düreyd el-Ezdî (Ö. 321/933), Ebû Bekr b. el-Enbari (Ö. 328/940), 
Ebû'l-Ferec el-lsfahâni (Ö. 356/967); Tarihte, el-Belâzûrî (Ö. 284 
/897), el-Mesûdî (Ö. 346/957) ve et-Dîneverî (Ö. 282/895); Tefsirde, 
Ebû Ca'fer en-Nahhâs (Ö. 337/948); Ebu Bekr b. el-Enbârı, Ebû Ishâk, 
Ismâil b. Ishâk b. Hammâd (Ö. 282/895); Hadiste, Muhammed b. Ismâil 
el-Buhârî (Ö. 256/870), Müslim b. el-Haccâc (Ö. 261/875); İbn Mâce 
(Ö. 273/886); Ebû Dâvûd (Ö. 275/888); et-Tirmizî (Ö. 279/892); en- 
Nesâî (Ö. 303/915); Fıkıhda, Ahmed b. Hanbel (Ö. 241/855); Ebû Ali 
ez-Zaferânî (Ö. 260/874); Ebû'l-Hasen Ubeydullah el-Kerhî (Ö. 340/ 
951); Ebû Ca'fer et-Tahâvî (Ö. 321/933) gibi zatlar yetişmiş ve e- 
serlerini vermişlerdi. 

Hakkında herşey söylenip bitmemiş olan Kur'ân-ı Kerîm'in Tefsiri 
ilmi, ondaki İnsanî, ahlâkî, itikâdî ve amele taalluk eden prensipler 
sâbit kalmak şartiyle, zamân ve mekân şartları ve cemiyetlerin kültür 
seviyeleri değiştikçe, Kur'ân'ı anlayış ve onu tefsir ediş de değişe¬ 
cekti. İlmin tekâmülü, cemiyet ihtiyaçlarının artması gibi hususlar, 
Kur'ân'ın bu ihtiyaçları cevaplandıracak şekilde, tefsir edilmesine yol 
açacaktır. Bu itibarla, şimdiye kadar tefsir hakkında söylenenler - 
Hazreti Peygamber ve sahabe sözleri hariç - ileride söylenecek olan¬ 
lar yanında bir hiç mesabesinde kalacaktır. 

İslâm'ın kendi bünyesinden doğan Kur'ân-ı Kerîm'in tefsiri hare¬ 
keti, Hadis ilminin bir kolu olarak gelişmeye başlamıştı. İslâm'ın bün¬ 
yesi içine giren çeşitli kültürlere mensûb kimselerin, bu ilmin yön¬ 
lere ayrılmasında önemli rolleri olmuştur. İslâm'ın ilk asrının ortala¬ 
rından itibaren başlayan çeşitli cereyanlar, meşrûiyetlerini isbât ede¬ 
bilmek için, delillerini Kur'ân-ı Kerîm'de aramışlar, aradıklarını tam 
olarak orada bulamayınca da, lafızların hakiki manalarından sapma yo¬ 
luna yönelip keyfi mânâlar çıkarmaya teşebbüs etmişlerdi. 

Başlangıçta revaçta olan naklî tefsir, kaynakların beyanına göre 
tenkid ve tercihe tâbi tutulmadan - ki biz bu görüşü, "Yahya İbn Sallam 
ve Tefsirdeki Metodu" adlı doçentlik tezimizde reddettik - et-Ta- 
berî'ye kadar gelmişti. et-Taberî tefsir edebiyatı tarihinde en mühim 
n irengi noktalarından biridir. Bu bakımdan, onun tefsirinin özellik¬ 
leri ve tefsirdeki metodu üzerinde durmamız gerekecektir. Bunun 
için de eserin müellifinin hayatı, şahsiyeti ve ilim aldığı hocaların bi¬ 
linmesi lâzım gelir. Biz bu yolu takip ederek, et-Taberî'nin, hayatını 
ve İlmî şahsiyetini belirtmeye çalışacağız. 
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Hayatı 

_ İslâmî ilimlerin gelişmesi çağı olan hicrî III. asırda, kıymetli şahs i¬ 
yetlerin yetiştiğini yukarıda zikretmiştik. Şüphe yok ki bu şahsiyet - 
lei'in en mühimleri nden biri de Muhammed Ibn Cerîr et-Taberî’dir. 
Kaynakların verdiği bilgiye göre 224/838 senesi sonlarında veya 
225/839 senesi başlarında Taberistan’ın Âmûl 1 şehrinde dünyaya gel¬ 
miştir 2 . ilk tahsilini doğduğu Âmûl'da yapmış, muhitin en mümtaz şah¬ 
siyetlerinden feyz almıştır. Yedi yaşında iken Kur'ân-ı Kerîm 1 i ezber ¬ 
l emiş, d okuz yaşında da hadis yazmağa başlamıştır 3 . Tahsilini tamamla¬ 
mak ve ilmini artırmak için Rey, Basra, Küfe, Medine, Suriye ve Mı¬ 
sır 4 gibi beldeleri dolaştıktan sonra, hilâfet merkezi olan Bağdad'a 
gelmiş, ölünceye kadar orada ikamet etmiş, okumuş, okutmuş, tefsir, 
maâni, kıraât, hadis, fıkıh ve tarih ilmi alanlarında bir otorite olmuş - 
tur. Böyle geniş bir ilme sahip olmasına rağmen, Bağdat'ta J ebeliler¬ 
le mücadeleli bir hayat geçirmiş, ancak huzuru, evinde oturup devamlı 
eser yazmakta bulmuştur. Kırk sene hergün kırk varak yazmak sure¬ 
tiyle muazzam eserlerini meydana getirdiği söylenir 5 . 

Hanbelilerle olan mücadelesinin en mühim sebebi, bu mezhebin ku¬ 
rucusu olan Ahmed b. Hanbel’i, fakîhlerden addetmeyip, muhaddisler- 
den saymasıdır 6 . Bundan dolayı, gerek sağlığında ve gerekse vefatın¬ 
dan sonra aleyhinde pek çok dedikodu edilmiş, evi taşlanmış, bu du¬ 
rum o dereceye kadar varmış ki, Hanbelîler, onun derslerini dinle- 


2 


3 

4 


6 


Taberî'nin doğmuş olduğu bu şehirden pek çok fakih ve muhaddis yetişmiştir, işte onlardan bir 
kaç tanesi: Ebû Mervan ei-Hakem b. Muhammed et-Taberî, Ishâk b. tbrâhim et-Taberî, Ebû 
Bekr el-Havârizmî et-Taberî, Ebû't-Tayyib Tâhir b. Abdillah b. Tâhir b. Ömer et-Taberî, 
Muhammed b. Cerîr b. Rüstem et-Taberî (bkz. Es-Sem'ânî, Kitâbu'l-Ensâb (yazma) Ayasofvâ 
Ktp. No. 2980. 156b-158b.) 

Kitâbu'l-Ensâb (yazma), 158a; el-Yâfi'i Abdullah b. Es'ad b. Ali el-Yemenî, Mir'âtu'l-Cenân (yazma) 
Tunis, el-Mektebetufl-Ahmediyye No. 4913, 195b; es-Suyûtî, Tabakâtu'l-Müfessirin, Leiden 
1839, s. 31; ed-Dâvûdî, Tabakâtu'l-Müfessirin (yazma) el-Mektebetu'l-Ahmediyye (Tunis) No. 
5037, 136a; tbnu'l-Cevzî, el-Muntazam fi Tarihi'l-Mulûk ve'l-Umem, Haydarâbad 1357, VI. 170- 
es-Sübkî, Tabakâtu 'ş-Şâfiyyeti'l-Kûbra , et-Tabatu'l'Ûla, II. 135; tbnu’n-Nedim, el-Fihrist, Mısır el ’ 
Matbatu'r-Rahmaniyye, s. 326; el-Hatîb el-Bağdâdi, Târihu Bağdâd, Mısır 1349/1931, II. 166 
Yâkû er-Rûmî, Mu'cemu'l-Udebâ, (Margoliouth) neşri, Mısır, VI. 429; tbn Hallikân, Vefeyâtu'l-A'- 
yârı, Kâhire 1367/1948, III. 322; İbn Tangrıberdi, en-lVucûmu’z-Zâhire, Kahire 1349/1930, III. 
205 (yalnız burada Taberî'nin Şevval ayında Horasan'da vefat ettiği söylenir); E. Montet, le Co- 
nm (Introduction) Paris 1946, p. 59. 

Encyelopedie de L'Islâm, IV. 607; Mecelletu'l-Ezher, XXII. 460. 

Mısır’a geliş tarihleri kaynaklarda ihtilaflıdır. Bkz. Encyelopedie de L'Islâm, iv! 607; Tabakâtu'l- 
Müfessirin (yazma 134a.) 


Târihu Bagdad, II. 163; Tabakâtu'ş-Şâfi'îyye, II. 136; el-Muntazam, VI. 171; Kitâbu'l-Ensâb {Yazma 
157b); Tabaku’l-Müfessirin, s. 31, Mecelletu'l-Ezher, XXII. 46l. Tabakâtu'l-Müfessirin (Yazma 
134b.) 

Encyelopedie de L'Islâm, IV. 607. 


meyi men etmişler, hattâ onu Râfizîlikle itham etmeğe kalkmışlardır 7 . 
Aralarında ihtilafın diğer bir sebebi de, evvelce Şâfiî mezhebine men- 
sub olan et-Taberî'nin, bil'ahere başlı başına ictihâda kalkışarak bir 
fıkıh mektebi tesis etmesidir. Bu, aleyhtarları için ayrıca bir târiz ve¬ 
silesi olmuştur. Fikirlerin muayyen mezheblere bağlı kalmasını iste¬ 
yen, et-Taberî'nin bir müctehid gibi ortaya atılmasını hoş görmemiş¬ 
lerdir 8 . 

Esmer bir tene, nahif bir cisme, uzun bir boya ve fasîh bir lisana sa¬ 
hip olan 9 et-Taberî 310/923 senesi şevval ayının 26. cumartesi günü 
akşam üzeri vefat etmiş, pazar günü sabahleyin, ikamet etmiş olduğu 
evde defnedilmiştir 10 . Yâkût el-Hamevî, bu sözü sadece el-Hatîb el- 
Bağdadi'nin söylediğini, başkası rivâyetlerde ise bu defin işinin öl¬ 
düğü günün gecesi ve çok az bir cemaat tarafından ifâ edildiğini söy¬ 
ler 11 . Ibn Hallikân da, şöyle bir müşâhedesini eserinde zikretmekte¬ 
dir; "Mısır'da, Garâfetu's-Suğra da ziyaretgâh olan bir kabir gördüm. 
Mezar taşında, bu İbn Cerîr et-Taberî'nin kabridir, diye bir yazı vardı. 
İnsanlar, tarih sahibi Taberî fondur diyorlardı. Bu doğru değildir. Sahîh 
olan onun kabrinin Bağdat'ta olmasıdır" 12 . Ibn Tangrıberdî, Taberî'nin 
Şevval ayında Horasan'da vefat ettiğini kaydetmektedir 13 . Yukarıda 
zikrettiğimiz Yâkût'un sözünü teyid edecek mahiyette, Ibnu'l-Cevzî 
de, Sâbit b. Sinan'ın tarihinde zikrettiği şu sözü bildirir "Tâberî'nin 
ölüm hali gizli tutuldu, zira insanlar onun gündüz gözü ile defnedil¬ 
mesine mani oldular ve onun hakkında Rafızîlik ve daha ileri giderek 
onu ilhadla itham ettiler" 14 . Aynı musannif eserinde devam ederek, in¬ 
sanların onu Râfızilikle itham edişlerinin sebebini "et-Taberî iki 
ayağa mesh edilmesini caiz görür ve yıkanmasını vâcib görmez" de¬ 
mek suretiyle izah eder. Hakikaten Mâide Sûresi'nin 6. âyeti, tefsi¬ 
rinde tetkik edilecek olursa, her iki kıraâtın da câiz olduğu üzerinde 
durarak, her kim ne şekilde okursa o şekilde amel edilebileceği neti¬ 
cesine varır. Her iki husus için de naklî delilleri ve Arab dili kâide- 


7 Târihu Bagdad, II. 164; Mu'cemu'l-Udebâ VI. 425-436; Mu'cemu'l-Buldân, Mısır, 1906.1. 63; el- 

Muntazam. VI. 172 (ilhadla da itham edilişi). 

8 M. Şemseddin Günaltay, İslâm'da Tarih ve Müverrihler, İstanbul 1339-1342, s. 36-37; aradaki 

ihtilafın diğer sebepleri için t. Goldziher, Mezâhibu't-Tefsiri'l-lslâmî (Arapçaya çeviren: Abdu'l- 
Halîm Neccâr) Mısır, 1374/1955, s. 116. 

9 Kitâbu'l-Ensâb (Yazma) 158a. Tabâkâtu’l-Müfessirin (yazma) 136a; el-Muntazam, VI. 170. 

19 Târihu Bağdat , II. 166; Vefeyat, III. 332; E. Montet, le Coran (Introduction) p. 59; Tabakâtu'ş- 
Şafi'îyye, II. 138; Tabakâtu'l-Müfessirin (Yazma), 136a; Kitâbu'l-Ensâb (Yazma) 158a. Tabakâtu'l- 
Müfessirin, s. 31 (Suyutî, Taberî’nin, 28 Şevvalde öldüğünü zikreder). 

11 Mu'cemu'l-Udebâ, VI. 423. 

12 Vefeyât, III. 332; Tabakâtu'l-Müfessirin (yazma) 136a. 

13 En-Nücûmu'z-Zâhire, III. 205. 

14 El-Muntazam, VI. 172. 
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lerine âit bilgileri serdeder 1 ^. Taberî'nin bu görüşü, onu ilhad veya 
Rafızilikle itham edecek kadar ağır bir hüküm taşımamaktadır. Düş¬ 
manları, bilhassa Hanbeliler, ona yaptıkları bu ithamlardan dolayı - 
kelimenin en hafif manasıyla -zulmetmişlerdir. Ez-Zehebî, Taberî 
hakkında, O sika olmakla beraber Şiiliğe temayülü olduğunu belirt¬ 
mek ister 16 . Onun bu Şiiliği, Şiânın akidelerini benimsemiş olmasını 
tazammun etmez ve bu husus eserlerinde de tezahür etmemektedir. 
Yalnız Ebû Bekr b. Ebî Dâvûd es-Sicistânî'nin Gadîrhum hadisi hak¬ 
kında konuşması üzerine, dört halifenin faziletleri hakkında eseri ka¬ 
leme almış, deliller getirerek Gadîrhum haberinin sıhhati üzerine ko¬ 
nuşmuş 17 , müdekkik bir âlim olarak bu husustaki kanaâtını belirtmiş¬ 
tir. Yine et-Taberî, tarihinde Hazreti Ali ve oğulları için ekseriya 
Aleyhi's-Selam tâbirini kullanmıştır ki 18 , bu tabir de müdekkiklerin 
gözünden kaçmamıştır. Bütün bunlara rağmen onun bu hareketinin, tam 
bir ilim adamı olarak objektif hareket edişinden ve Ali'ye karşı mu¬ 
habbeti oluşundan ileri gelmiş olduğu anlaşılabilir. 

Şeyhleri 

Zamanında, tefsir, hadis, fıkıh, kıraât ve tarih ilimlerinde şöhretine 
erişecek kimse bulunmayan et-Taberî, İslâm âleminin ilim merkezle¬ 
rinidolaşmış, O merkezlerdeki şöhretlerden ilim "almıştı. Evvelâ 
Re'y'de Muhammed b. Humeyd er-Râzî (Ö. 248/862) den hadis. ' Ahmed 
b. Hammad ed-Dûlâbî'den tarih, Ebû Mukâtil'den Irak ehlinin fıkhını 
almıştır. Ahmed b. Hanbel'den ilim almak için Bağdad'a gelmişsede, o- 
nun sağlığına erişememiş, tekrar memleketine dönmeyi düşünmeye¬ 
rek, Basra'ya gitmiş, orada Muhammed b. Abdi'l-Alâ es-San'ânî, Imrân 
b. Musâ el-Gazzâz, (Ö. 240/854) Muhammed b.. Mûsâ el Harâşî, Mu¬ 
hammed b. el-Muallâ, Ebû'l-Eş'as, (Ö. 253/867) Muhammed b. Beşşâr 
(Ö. 252/866)'ı dinlemiş, Vâsıt'a da giderek oradakilerden de ilim al¬ 
dıktan sonra bilgisini artırmak için Kûfe'ye seyahat etmiş ve orada 
Hannâd b. es-Sırrî et-Temîmî, (Ö. 243/857), îsmâil b. Musâ, (Ö. 245/ 
859), Ebû Kureyb Muhammed b. el-Alâ el-Hemedânî (Ö. 248/862) den 
hadis yazmış ve Süleymân b. Abdirrahmân et-Talhî den Kıraâtı almıştı. 
İlme susamış olan et-Taberî bu kadarla iktifa etmeyerek, Beyrut'ta el- 
Abbâs b. el-Velîd el-Mukrî'ye Şamlıların rivâyetleriyle Kur'ân-ı 
Kerîm'in tamamını okumuştu, Ahmed b. Tulû'nun ilk devirleri olan 


15 Câmiu l ~ Beyân ( Ahme d Muhammed ve Mahmud Muhammed Şâkir neşri) Mısır, X. 52- 

16 Ez-Zehebî, Mizânu'l-l'tidâl, Mısır, 1382/1963, III. 498-499. 

17 Tabakâtu 'l-Müfessirûn (yazma), 135b. 

18 et-Taberî, Târîhu'l-Umem ve'l-Mülûk, Kâhire, 1357/1939. III. 547, IV. 119. 


253/867 senesinde Mısır'a gitti ve sonra Şam'a döndü. Tekrar 256/870 
senesinde Mısır'a geldi. Orada er-Rebi' b. Süleymân el-Murâdî, (Ö. 
256/870) îsmâil b. İbrahim el-Müzenî, ve Muhammed b. Abdillah b. el- 
Hakem'den Şâfi'î fıkhını, îbn Vehb'in talebelerinden de Mâlikî fıkhını 
aldı. Yûnus b. Abdi'l-A'lâ es-Sadafî (Ö. 264/877) den Hamzâ ve Verş 
kıraâtlarını almıştır. Bağdat'ta Ahmet b. Yusuf et-Tağlebi'den kıraat, 
el-Hasen b. Muhammed ez-Za'ferânî'den ve Ebû Sâid el-Isthrî'den 
Şâfi'î fıkhını öğrenmişti. Bunlardan başka çeşitli merkezlerde, Mu¬ 
hammed b. Abdilmelik b. eş-Şevârib, (Ö. 244/858) îshâk b. îsrâil, (Ö. 
254/868) Ebû Hammam el-Velîd b. Şuca' (Ö. 243/857), Ahmed b. Meni 
el-Bagavî,(Ö. 243/857), Ya'kûb b. îbrâhim ed-Devrakîy (Ö. 252/866), 
Amr b. Âli, (Ö. 249/863) Muhammed b. Beşşâr, Ebû Mûsâ Muhammed b. 
el-Müsennâ (Ö. 252/866) Abdu'l-A'la b. Vâsıl, Süleymân b. Abdi'l- 
Cebbâr, el-Hasen b. Kur'a, ez-Zübeyr b. Bekkâr ve daha pek çok kim¬ 
selerden ilim almıştır 19 . 

Talebeleri 

Geniş bir kültüre sahip olan et-Taberî'den, pek çok kimselerin ilim 
alacağı tabiîdir. îşte onlardan bir kaç tanesi: Kıraat tefsir, edeb ve tâ¬ 
rih ilimlerinde ün salmış olan Küfe kadısı Ebû Bekr Ahmed b. Kâmil, 
Abdülazîz b. Muhammed et-Taberî, Ebû'l-Hasen Ahmed b. Yahya, Ebû'l- 
Ferec el-Mu'âfi b. Zekeriyya, Ali b. Abilazîz ed-Dulâbî, Ebû'l-Hasen 
ed-Dakîkî et-Taberî, Ebû Şuayb el-Harrânî, Abdu'l-Gaffâr el-Hasîbî, 
Ebû amr Ahmed b. Hamdân, Muhammed b. Nasr el-Mervezî, Abdu'l-Vâ- 
hid b. Ömer, Abdullah b. Ahmed el-Fergânî, Ebû'l-Kâsım Süleymân b. 
Ahmed b. Eyyûb et-Tabarânî, ve daha pek çok zevât ondan ilim almış¬ 
lardır 20 . 

Eserleri 

Çeşitli kültüre, derin bir ilme, harikulâde bir zekâya, olgun bir 
akla, tetkik ve telif hususunda geniş bir alana malik olan et-Taberî, 
evlilik ve evlât yorgunluklarından da uzak kalarak, kendini ilme 
vermişti. Böyle vasıflara hâiz olan bir kimseden eserler beklemek 
hakkımızdır. Nitekim o de ümidimizi boşa çıkarmamıştır. Allah'ın 
Kitâbının lafızı, Kur'ân'ın kıraâtını, maânisinii ve ahkâmını anlayan, 
Onun nâsih ve mensûhunu, Peygamber, Sahabe, Tâbiiler ve sonrakile¬ 
rin sözlerini iyi bilen ve onların sahîh ve zayıflarını ayırdeden, et- 
Taberî, bu sahada pek çok ilimleri cem etmiş ve bunlar hakkında çe- 


19 Şeyhleri hakkında tafsilât için bkz. el-Fihrlst, s. 326. Tarihu Bağdad, II. 162; Tabakâtu'l-Müfessirin 
(yazma) 133b-134a; Tabakâtu'ş-Şâfi'îyye II. 135; el-Muntazam. VI. 170; Dr. Ahmed Muhammed 
el-Hufî, et-Taberî (A'lâmu'l-Arab neşriyyâtı aded 13) Mısır 1963, s. 34-40, IbnuT-Cezerî, 
Gâyetü'n-Nihâyefi Tabakâti'l-Kurrâ, Mısır 1352/1933, II. 106-108. Muhammed b. Cerir et- 
Taberi, Câmiu'l-Beyân an te'viH'l-Kur'ân Mısır 1373/1954. XXX 397. 

20 Talebeleri hakkında fazla bilgi için bkz. 19 nolu dipnottaki kaynaklar. 
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şitli eserler yazmıştır. Eserlerinin bir kısmı mevcûd olmakla beraber, 
büyük bir kısmı kaybolmuştur. Biz onları, bibliyografik ve biyografik 
eserlerden istifade ederek çıkarmağa çalışacağız 21 . Fakat bu eserlerin 
her biri hakkında tafsilata girişmiyeceğiz. Bu tafsilâtı, sadece tefsiri 
için vermeye çalışacağız. 

1— Târihu'l-Umem ve'l-Mulûk : (djklj^Vl 

Bu eser Taberi'ye, Avrupa'da tarihin babası ünvanını kazandırmıştır. 
Gerek Avrupa'da ve gerekse Mısır'da basılmıştır. 

2— Kitâbu Zeyli'l-Müzeyyel : (J_,.il.I Jj3 uK) 

Hicri 300 senesinden sonra yazdığı bu eser Sahabeden Taberîye 
kadar gelen ilim adamlarının tarihidir. 

3— Ihtilâfu'l-Fukaha : (<=4üil uiiiü.1) 

veya ihtilâfu Ulamâi'l-Emsâr fi Ahkâmi'ş-Şerâi'i-Islâm adiyle tanı¬ 
nan bu eser 1933 senesinde Leiden'de Joseph Schacht tarafından neş¬ 
redilmiştir. 

4— Latifu'l-Kavl fi-Ahkâmi Şerâi'il-lslâm : (^...«/ı j^sıı. uj) 

Bunu Ihtilafu'l-Fukahâ adlı eserinden sonra telif etmiştir. Kendi 

fıkhı mezhebini müdafa eden en nefis kitablardan biridir. Bu eserde, 
Usûlü fıkıh, îcmâ, Âhâd ve mürsel haberler, nâsih ve mensûh, mücmel 
ve müfesser, emir ve nehiyîer, umûm ve husûs gibi konularla ictihâd 
ve istihsanı ibtâl yer almaktadır. 

5— El-Hafif fi Âhkâmi Şerâii'l-lslâm : ^ OjiAlI) 

Bu eser Latifu'l-Kavl adlı eserin muhtasarıdır. 

6— Tehzibu'l-Âsâr: 

Tamam olmayan bu eser hakkında ilim adamlarının onu anlamakta 
acze düştükleri kaydedilmektadir. Es-Sübkî Tabakâtında, bu, Taberî'- 
nin acâib kitablarından biridir. Evvela Ebû Bekr es-Sıddıkın rivayet 
ettiği haberlerle başlar, senedleri sahîh olanları alır. Sonra her ha¬ 
disin illetleri ve tarikleri üzerinde durur. Taberî bu eserini bi- 
tiremeden vefat etmiştir. 

7— Kitâbu Basiti'l-Kavl fi Ahkâmı Şerâii'l-lslâm : 

(^V v* JLjâII v k ) Eserde, Mekke, Medine, 

Basra, Şâm ve Horasan'daki fıkıh çalışmalarından söz edilir. Fuka- 


21 Bu eserler için bkz. el-Fihrist, s. 327, Tabakâtu’ş-Şaft’îyye, II. 136, el-Muntazam, VI. 171. 
Mir'âtu'l-Cenân (yazma) 196a, Tabakâtu'l-Mü/essirîn, s. 30 , TârihuBağdâd, II. 166, Tabakâtu'l- 
Müfessirîtı (yazma) 134b.-135a, Brockelmann. C., Geschichte der Arabischen Littaratur, Leiden 
1944-1949, Supplement bende, Leiden 1937- 1942, G. I. 142, 184, 189, Suppl, I. 217, et- 
Taberî, s. 88-98, Encyclopedie de I’lslâm, IV. 607-608; Mu'cemu'l-Udebâ, VI. 429 v.d. 


hânın ittifak ve ihtilafları, vasaya, sicillât, şurût, tahâret, salât, âdâ- 
bu'l-hukkâm, gibi bölümleri ihtiva etmektedir. 

8 —Kitâbu Edebi'n-Nüfûsi'l-Ceyyide ve'l-Ahlâki'n-Nefîse : 

( î..._.ı-.t ı îjuaJI v b£) Orada, vera', ıhlâs, şükr, 

riyâ, kibir, tavazu', huşû, sabr, emri bi'l-Ma'rûf nehyi ani'l-Münker, 
duâ, Kur'ân'ın fazileti, icâbet vakitleri gibi konulardan bahseder. Bu 
eseri 310 senesinde telife başlamış, onu ikmâl edemeden vefât etmiş¬ 
tir. 

9 — Kitabu'l-Müsned : (jiuJU v L£) 

Şeyhlerinden aldığı haberleri ele alır. =.• 

10 — Kitâbu'l-Kıraât ve Tenzilu'l-Kur'ân : (^lj21l Jjjiyoİljîll 

Kur'ân-ı Kerîm'deki kıraât ve harfi ihtilafları, Medine, Mekke, 

Küfe, Basra, Şâm ve diğer merkezlerdeki Kurrâ'mn isimleri zikre¬ 
dilmektedir. Kurrâ'nın takip ettiği yollar, onlardan tercih ve tercih 
sebepleri gösterilmektedir. Ebû Ali el-Hasan b. Ali el-Ehzâzî el- 
Mukrî, bu eser hakkında "Bu, büyük bir kitabdır, onu 18 cild halinde 
güzel bir yazı ile yazılmış olduğunu gördüm. Orada, meşhûr ve şazz 
kıraâtier cem edilmiş illetleri gösterilmiştir" demektedir. 

11 — Kitâbu't-Tabsîr: 

Tabaristan'ın Âmûl ehline dâirdir. Onların usûlünü, dindeki taklid- 
lerini ele alır. 

12 — Kitâbu Şerhi's-Sünne : 

Mezhebî ve itikâdî hususları ele alan bu risâle 1321 senesinde 
Bombay'da, sonra da Mısır'da tab edilmiştir. 

13 — Kitâbu Fedâili Ebî Bekr ve Ömer-, (^1 JiLAi V L£) 

Bu eseri de tamamlayamamıştır. 

14 — Kitâbu Fedâili Ali b. Ebî Tâlib : yk. JiLAi v b£) 

Hazreti Ali'nin faziletlerinden bahseden bu eserde, Gadirhum 

(Mekke ile Medine arasında Cuhfe'den üç mil mesafede olan bir yer¬ 
dir. Pınarlardan çıkan sular orada toplanır ve etrafta büyük ağaçlar 
vardır) hakkında vârid olan haberlerin sıhhatini ispat edecek delilleri 
serdeder. Bu eser de tamamlanamamıştır. 

15 — Kitâbu Fedâili'l-Abbas : (^LjJI JjLaî 

Abbasilerin isteği üzerine bu eseri yazmağa başlamış, fakat bitire- 
meden ölmüştür. 

16 — Kitâbm fi'l-lbâreti'r-Rü'yâ : (L^ll s jüt ^ v ü£) 
tamamlanmamıştır. 

17 — Kitâbu Âdâbi'l-Menâsiki'l-Hacc : (gali dUlı» V L1 v b£) 




18 — Kitâbu Muhtasari'l-Ferâiz : 

19 — Kitâbu fi'r-reddi ala İbn Abdi'l-Hakem ala Malik. 

OiüL. > ^1 ^ ^1 ^ jjJI ^ v l2>) 

20 — Kitâbu'l-Mu'ciz fi'l-Usûl : (J>—VI ^ >.^11 V L£) 

21 — Kitâbu'l-Garâîb ve't-Tenzil ve'l-Aded-. (j.u]ijj^ij V ıı J i]i._,b£) 

22— Kitâbu'l-Müsterşid: 

23 — Müsnedu İbn Abbas : (^Lc^l <■■■■> ) 

24 — Ihtiyâr min Ekâvili'l-Fukahâ : ( F l^iiJI Jjjüî jLü.1) 

25— Kitâbu Âdâbi'l-Kuzât: (sL^SJI v İjI v bS) 

26 — Câmiu'l-beyan an Te'vili Âyi'l-Kur'ân : (^]jîll Jj/ü ^ ^UJI 

et-Taberî bu eserinijı 270/883 yılında ikmal etmiştir 22 . Bazı kütüp¬ 
hanelerde yazma olarak bulunan bu eser 23 , XIX. cu asrın sonlarına ka¬ 
dar bulunup neşredilmediği için, bu eserin de kaybolmuş olmasından 
korkulmuştu. 1860 senesinde yazdığı bir eserde Nöldeke "Eğer onun 
bu tefsirini elde etseydik, ondan sonra gelen tefsirlere müracaat et¬ 
mekten müstağni olurduk, fakat maalesef bu eser kaybolmuştur" de¬ 
mek suretiyle tessüflerini bildirmektedir 24 . Bir müddet sonra bu eser 
bulunmuş ve 1321 tarihinde Yemeniyye matbaasında 30 cilt olarak tab 
edilmiş 1323-1330 da da Bulakta basılmıştır. Buna Hermann Hauss- 
leiter bir fihrist tanzim etmiştir (Register Zum Qoran-Kommentar des 
Taberi, Strassburg, 1912), Aynı eser 1373/1954 senesinde, âyetler 
numaralanmak suretiyle daha güzel bir kâğıt ve basımla Mustafa el- 
Bâbi el-Halebi ortaklığı tarafından Mısır'da 30 cüz halinde neşredil¬ 
miştir. Bu tablardan başka, son zamanlarda Mısır'ın tanınmış âlimle¬ 
rinden Ahmed Muhammed Şâkir (yakın zamanda vefat etmiştir) ve 
Mahmûd Muhammed Şâkir kardeşlerin tahkik, tahşiye ve tahriçli ola¬ 
rak neşretmeğe başladıkları, Taberî, tefsirini 25 zikretmemek nankör¬ 
lük olur. Maalesef bu eser henüz tamamlanmamış Yûsuf Sûresi'nin 19. 
âyetine kadar olan kısım 15 cild olarak basılmıştır. Kardeşinin vefa- 
tiyle 15. cildi yalnız başına neşreden Mahmûd Muhammed Şâkir’în, e- 
serin geriye kalan kısımlarını da peyderpey neşredeceği ümid olunur. 

et-Taberî ve Tefsiri Hakkında Denilenler 

Garpta Tarihiyle şöhret kazanan et-Taberî, Şarkta ise daha ziyâde 
İslâmî ilimler sahasında yazdığı eserlerle ün salmıştır. Hayatını ka- 


22 

23 

24 

25 


Mu'cemu'l-Udebâ-, VI. 439; Carra da vaux, les Penseurs de l'lslâm, Paris. 1923, IV. 607. 
Yazma nüshalar için bkz. Brock. G. I. 148-149, Suppl, I. 218. 

Mezâbibu't-Tefiiri I'-lslâmî, s. 108. 

Bu tab'ı tanıtan bir yazı için bkz. Mecelletu'l-Ezber, XXIV. 932, 1153. 


leme alan bütün eserler, onun kadr ve kıymetini bildiren rivâyetlerle 
doludur. Biz onlardan yalnız bir kaç tanesini zikretmekle iktifa ede¬ 
ceğiz. Ebû Bekr îbn Muhammed ibn îshâk, zamanında yer yüzünde et- 
Taberi'den daha âlim bir kimse bilmiyorum. Muhakkak Hanbeliler ona 
zulmetti 26 sözü ile, ona vermiş olduğu kıymeti belirtmektedir. Meş- 
hûr fakih Ebû Hâmid el-îsferâini (Ö. 406/1015) "Bir kimse et-Tabe- 
rînin tefsirini elde etmek için Çin'e kadar gitse, çok bir şey yapmış 
olmaz" demektedir 27 . Hakikaten bu tefsir, tarihi ve tarihi malzeme ba¬ 
kımından, tefsir ve Kur'ân ilmleriyle uğraşan şarklı ve garblı ilim a- 
damları için bir hazine ve tükenmiyen bir kaynak olmuştur. 

İbn Cerir görüş sahibi, hükmetmesini bilen imamlardan biridir. Baş 
tarafta zikrettiğimiz meşhur ilim adamlariyle muasır olduğu halde, on¬ 
lar arasında sivrilip şöhret olmasını bilmiştir. El-Hatib el-Bağdâdî, o- 
nun eserlerini sırladıktan sonra, bu eserler ilminin derinlik ve vus- 
'atına delalet eder demektedir. Tefsir ve tarihin babası addedilen et- 
Taberî, fıkıhda el-Ceririyye adlı müstakil bir fıkıh mezhebi kurmuş¬ 
tur. O, daha önce Şafi'î mezhebine mensûb idi. O'nun hakkındaki it- 
hâmları daha evvel söylemiştik. Bütün bu ihtâmlar zan ve kizbe da¬ 
yanmaktadır. O'nun hatâdan sâlim olduğunu iddia etmemekle beraber, 
onu ilhâd, Râfızilik ve Şiîlikle itham etmek ona eziyet etmekte başka 
bir şey değildir. Zira bazı ulemanın diğeri hakkında söylediği sözleri 
teenni ile karşılamak icab eder. Râfızilikle itham edilen şahıs Muham¬ 
med b. Cerir b. Rüstem et-Taberî olabilir. Zira, bu şahıs Râfîzikle 
ithâm edilmektedir 28 . El-Kıftî, Taberî tefsirinden daha büyük ve onun 
kadar faydalı bir tefsir görülmedi 29 demektedir. Suyûti de, et-Tabe- 
rî'nin tefsiri, tefsirlerin en büyüğü ve en heybetlisidir, der 30 . Yine 
Suyûti, alelıtlâk Taberî müfessirlerin başıdır. O'nun gibisini ne ondan 
öncekiler ve ne de sonrakiler yapabildiler 31 .demek suretiyle onun 
kıymetini göstermektedir. 


26 Târibu Bağdad, II. 164; Mu’cemu'l-Udebâ, VI. 425; Tabâkâtu’ş-Şâfi'îyye, II. 137; Tabakâtu'l- 
Müfessirîn, s. 31; Tabakâtu’l-Müfessirîn, (yazma) 134b; Mir'âtuİ-Cenân (yazma) 195b; Kitâbu'l- 
Ensâb (yazma) 157b. 

27 Mu'cemu'l-Udeba, VI. 424; Şezerâtu'z-Zebeb, II. 260; Kitâbu'l-Ensâb (yazma) 157b; Mir'âtu'l- 
Cenân, (yazma), 195b; Tabakâtu'l-Müfesslrîn (Yazma) 134b; Gâyetu'n-Nibâye fi Tabakâtu'l- 
Kurra, II. 108; Tabakatu'l-Müfessirin, s. 31; Taribu Bagdad, II. 163; Tabâkatu'ş-Şafi’îyye, II. 136: 
en-Nevevî, Taberinin tefsiri için "Onuntefsiri gibi bir tefsir hiç bir kimse tarafından tasnif 
edilmemiştir" der (Menâbilu'l-Irfân. I. 497). 

28 Mizânu'l-Itidâl III, 498. 

29 Et-Taberî, s. 178. 

30 Es-Suyûtî, el-Itkân i Ulûmi'l-Kur'ân, Kahire, Matbaatu'l-Hicâzî, I. 190. 

31 Tabakâtu'l-Müfessirîn, s. 30. 
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Tefsirdeki Metodu 

et-Taberî'nin eserinde takib ettiği usûlü, yine kendi eserinden çı¬ 
karmağa çalışacağız, İslâmî ilimlerin en mühimlerinden olan tefsir fı¬ 
kıh ve tarihde onun ismi zikredilmeden olmaz. et-Taberî'nin müfessir- 
lığinı, tefsirine yazmış olduğu mukaddimeyi tetkik etmekle çıkartabi¬ 
liriz Mukaddimede vermiş olduğu kıymetli bilgiler de onun bu işte 
ne kadar mahir olduğunu gösterir. Evvela Kur'ân'ın Arap diliyle nâzil 
oluşu ve onun yedi harf üzerine inişi üzerinde durur. Bu hususta ge¬ 
len haberleri toplayarak onları şerh eder ve çeşitli görüşlerin münâ- 
kaşası yapıldıktan sonra, bu habere şöyle bir mana verir "Kur'ân Arab 
yCdİ lehçe Ue na2U olmu S tur '* Sahabe arasında husule gelen 
ihtilafı, Hazretı Peygamber hepsinin okuyuşunu tasvib ederek hallet¬ 
miş ve "Kur'ân yedi harf üzerine nâzil oldu, ondan kolayınıza geleni 
okuyunuz" buyurmuşlardı. Onların bu ihtilafları mana hususunda değil 
sedece okuyuşta idi, demekle hulasa eder 32 . 

Kur'ân-ı Kerîn'in nâzil olduğu dil üzerinde durarak, onda arapçadan 
gayrı kelimeler olduğunu söyleyenlerin görüşlerini reddeder. Kur'- 
an da mevcud olduğu söylenen yabancı kelimelerin, lafız ve mana iti¬ 
bariyle Arapça ile ittifak ettiğini söyler. Bu bakımdan bu kelimeler 
Habeşcedır, Farsçadır demek doğru değildir. Onlar Kur'ân'ın nüzûlün- 
den evvel Araplarca araplaştırılmışlardır. Zaten bu kelimeler çok az 
miktardadır ve Kur'ân'ı Arapça olmaktan çıkaracak durumda değildir 
diyerek izah etmeğe çalışıl. 6 ’ 

Kur'ân-ı Kerîm'ı te'vil etmenin yönleri üzerinde de durur ve ona 
ulaşmanın mümkün olup olmaması cihetini üç bölümde inceler. Mem- 
duh ve mezmûm olan re'yler hakkında bilgi verir. Bundan sonra, tefsir 
girişinde, bu ulaştığı neticeler ışığı altında hareket ederek mesele¬ 
leri izah etmeğe çalışır. 

Tefsirin Kaynaklan 

et-Taberî tefsirinde evvela Hazreti Peygamber'den gelen haber¬ 
lere, sonda da Sahabe ve Tâbiilerin görüşlerine itimad eder. Tefsi-rin- 
nf k M 1V f Y î t 7 !? tkik edilirse görülür ki, O, tefsirde îbn Abbâs ve 
bn Mesud ekollerine istinâd eden tefsirlerden faydalanmıştır. Sa-îd 
^. G S eyr ’^ UCahld ' Katâde> el - Hase n el-Basrî, İkrime, ed-Dahhâk b 
Muzahım,Abdurrahman b. Yezid b. Eşlem, Ibn Cüreyc, Mukâtil b. Hay- 
yan, es-Suddı, Abdurrazzâk b. Hemmam, el-Ferrâ, Ma'mer b. el-Mü- 
senna, Alı b. Ebi Talhâ, ve daha pek çok zevatın tefsirinden istifade 
etmiştir. Basra ve Küfe lügat ve nahivcilerinin görüşlerinden yarar¬ 
lanmış, onlardan bazılarının isimlerini zikretmiştir, bazılarının da gö- 

^ Tefsiru't-Taberi (Mııkaddime) Ahmed Şâkir neşriî, I. 21-72, 

33 Tefsiru 't-Taberi, I. 13-20. 
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rüşlerini nakletmekle iktifa etmiştir. İşte onlardan bazıları: Ei-Kisâî, 
el-Ferrâ, el-Ahfeş ve Ebû Ali Kutrûb... Kıraât ve Fıkıh kitaplarına 
müracaât etmiş, Kurra ve fakîhlerin görüşlerini münâsib yerlerde 
göstermiştir. Tarih kitablarından da yardım taleb etmiş, Vehb b. Mü- 
nebbih ve onun gibilerden nakledilen acem haberlerini, îbn îshâk ve 
diğerlerinden nakletmiştir. Eserinde az olmakla beraber, mütekellim- 
lerin (bilhassa Mutezile) görüşleri arzedilmiştir. Muhammed b. Sâib 
el-Kelbî, Mukâtil b. Süleymân, Muhammed b. Ömer el-Vâkidî'den, ta¬ 
rihinde istifade ettiği halde, bunlar cerh ve ta'dilciler tarafından ithâm 
edilmiş şahsiyyetler olduğundan, onlardan tefsirine bir şey almamış¬ 
tır. 

Me'sûr Haberlere İtimad Etmesi 

et-Taberî, tefsir etmek istediği âyete «lj£j IjS Jb21l>. 

formülüyle başlar ve onun tefsirini verir. Sonra da Sahabe ve Tâbi- 
ûndan o âyet hakkında gelen haberleri nakleder. Umumiyetle riva¬ 
yetlerden elde ettiği fikri hulasa eder. Bu rivayetleri kendi arala¬ 
rında birbirlerine muvâfık veya muhâlif oluşlarına göre tasnif eder. 
Hulâsa ettiği fikre muhalif fikirler varsa, onları da sonunda kaydeder. 
et-Taberî'nin bu tefsiri, evvelemirde âyetin ayetle ve ayetin sünnetle 
tefsirine dayanır, eğer bu deliller mevcut değilse Sahabe, Tâbiûn ve 
daha sonra gelen âlimlerin sözlerine itimad eder. Eğer bu delilleri 
bulamazsa, Arap dili bilgisine dayanarak âyetleri açıklamağa çalışır. 
Bu bakımdan eseri Me'sur tefsirler türüne girerse de, onda tenkid ve 
tercih gibi hususların bulunması, ona ayrı bir özellik verir. 

Mücerred Re'y Tefsirinden içtinâbı 

et-Taberî, mücerred ve müstakil re'yle Kur'ân âyetlerini tefsir et¬ 
mekten ictinâb etmiş ve bu yolda hareket edenlerle mücadele etmiş¬ 
tir. Bu konuya o kadar ehemmiyet vermiştir ki, eserinin mukaddime¬ 
sinde "Kur'ân'ı re'y ile te vilin nehyine âid bazı haberlerin zikrî a- 
dıyle bir bölüm açmıştır 34 . Bu bölümde haberleri zikrettikten sonra,bu 
haberler bizim şu sözlerimizin sıhhatına delâlet edecektir, der. Bir 
kimsenin, bir âyetin tevilini yaparken elinde Hazreti Peygamber'in 
beyan ettiği bir nâs veya ona delâlet edecek bir husus bulunmadıkça, 
bir kimsenin bu benim re'yimdir demesi câizolmaz, isabet etse dahi 
hata etmiş olur 35 . O'na göre Re'yden maksad, Kur'ân'ın gayesi bunlar 
olmadığı halde, tefsiri siyâsî, mezhebî, milli ve daha çeşitli şahsi 
yönlere çevirmektir. Eserinin pek çok yerlerinde, mücerred re'y veya 
sadece dile dayanan görüşleri reddetmektedir. Mesela: Mücâhid 


34 Tefsiru 't-Taberi, (Ahmet Şâkir) I. 78. 

35 Aynı eser, I. 77-79. 
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(^jlu.LkSjjî) âyetini tefsir ederken, bu âyetten murad edilen şeyin ci¬ 
simlerde olan bir tahvil değil belki kalblerde olan bir tahvildir. Onlar 
maymun nefisli insanlar olarak kaldılar demektedir 36 . Taberî ise Mü- 
cahid'in bu görüşünü kabul etmemekte ve Allah'ın kitabının delalet et¬ 
tiği zâhir manaya muhalif olarak görmektedir 37 . Keza, Bakara Sû-resi'- 
nin 229- âyeti olan (...L^ûû^uJii yı ed-Dahhâk'ın izah 

tarzını beğenmemiş, burada ed-Dahhâk'ın ortaya attığı mananın bahis 
konusu olmayacağını söylemiştir 38 . 

İsnâddaki Yeri 

et-Taberî, tefsirinde isnadları ekseriya tam olarak zikreder, el- 
Cerh ve't-Ta'dilciler indinde sika ve sadûktur ve usûlü hadis ilmine 
vâkfıtır. Kendisi, başkalarıyle bir üstaddan işittikleri haberlerde 
" tâa»' yalnız olarak işittiklerinde tâbirini kullanmıştır. 

Râvilerin tescilinde dikkatli idi, hattâ bazen râviler hakkında bilgi 
vermektedir. Meselâ: 

I — Iİ« I J^*j — jj-J Jc- ı. U-kft l jc. <x-Luu 

<j| Uaa jl£j 'dLÂj (jîjîlI Ijiâ jd-Lui jJi âjjhj tjji Ijdttt Lül j.—'■ 

3 ^ :JIS <<1uj CjjajjI ^iLujVI jac, ^5 <<Loj £a*jjÎ bilj'—'■ jjl£ 
Bazen de ismini unuttuğu râvilerin, kendi tarafından unutulmuş ol¬ 
duğunu tasrih eder. 

jL^uıl ^1 pc. Lu-ua. :JIS ^ j_yjj.ua- :JIS jjÎ IjjjA. 

tyJİ oi (j bjl ı ı ı D* ~ 4-OJ-Jİ (jjc. ı_ıAJ jj| JlS — ^-UsJI jjiU pC. 

et-Taberî bazen de isnadsız olarak doğrudan doğruya Hazreti 
Peygamber'den rivâyet etmektedir. 

41 .«<Jlaj <İ4İ JJJ Lojl^İ ja-âAİI S^Luo <ulS jjjı» : jdjuıj <dt <111 JlSj 

42 «_^i£ <JLl5j j aoİ ^ I m ll (_jLju)» : j <jJc. <111 ^ 1 ■ — JlSS 

36 Tefslru't-Taberî, II. 172; Mezâhibu't-Tefsiri'l Islâmi, s. 129-130. 

37 Aynı eser, I. 172-173. 

38 Aynı eser, IV. 584-585. 

39 Tefsiru 't-Taberî, ( 1321 tab'ı) XV. 33-34. 

40 Aynı eser (1321 Tab’ı) I. 11. 

41 Tefsiru 't-Taberî, (Ahmed Şâkir) V. 226. 

42 Aynı eser, IV. 150. 
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Bazen de isnadlarda inkita vardır: Meselâ, 

63 £İb-a <>■ p*»-* bjjAÎ JlS jljJI jj£. bjaAÎ JlS pş Luda. 

43 ...jk» U aJ>j jjJLŞnjî :<jL^ 

Salih b. Keysân, Cübeyr b. Mut'im'e ulaşmamıştır. Abdurrazzakın 
musannafında Sâlih b. Keysan, Nafi' b. Cübeyr b. Mut'im'den almıştır 44 . 
Bu eksik isnadlara tefsirinde sık sık rastlanır. Meselâ. 

Jjl I ‘1 U-v JlS ı_j pj ft I VtJ-a «JlS Jjl~k«nj lâS-ja. «JlS j_yjjll *-■ 

43 :JlS jxiu«j <jJc. «dil j_yi«ja <UI J^-luj jjl :i_ ujuİ Jj jpac. Jt d* 1 
îbn Kesir Tefsirinde 46 , lbn Eb-i hatim'den naklettiği haberde, bu 
haberin, Amr b. Şuayb tarafından doğrudan doğruya Hz*. Peygamber'den 
değil de, babası ve dedesi tarafından rivâyet edildiğini kaydeder. 

Munkatı ve müşkil haberler de mevcuttur. Merfu, mevkûf ve maktu 
haberler pek çoktur. Bunlar da onun hadisteki değerini gösterir. 
Kıraat İlmindeki Yeri 

Kur'ân-ı Kerîm kıraâtı üzerinde ihtisas sahibi olan ve bu hususda 
eserler yazan et-Taberî, tefsirinde de kıraâtlar üzerinde durmuş, 
imamların itimat etmedikleri kıraâtları reddetmiş, tercihlerde bu¬ 
lunmuş ve sebeplerini göstermiştir. Bu hususda sahabeden örnekler 
vermeyi de ihmâl etmemiştir. 

pc. <;r U-k 1 1 ı.ı-v «JlS jk 1 ..Lall I u, >*k. «JIa ■ â i .. j 1 jjj 1 * «a I <j 
ujllaâJI pş j-a£- pl :^jL-aiVl ^alr, JjI Jfcj .. U( j « f iil p* e jJaa. pC. «JjplA 
47 «jLua-Lı |»-*>»jjl Jjâllj jLajVlj Jjje-Lfll j* û^ljVl îjS 

Jjâllj» ojIj öş -uj <ü JlSi «jjjâll»^ jl^ll jad. «jL^ajVl» çsji 
:-uj JlSS ((jjLuıa,lj Jjjll» :JlSS «jji «..-kh j»_â>*jâl 

: (_yj| JlÂİ ««illâ J-o «ÜLuıa «ûbls pş Jjjlj Jjjjjul JlSS ifkicl 
48 .Cjî^jtü Ijl JlSS «(jLuıa-L jkJb^-ül jjjâllj» 


43 Tefsiru 't-Taberî, V. 152. 

44 Tefsiru't-Taben, V. 152. (5322 No.lu haberin dipnotu.) 

45 Aynı eser, V. 157. 

46 lbn Kesir, Tefsiru’t-Kur'ânl’l-Azlm, Kâhire 1376/1956.1. 289. 

47 Tevbe sûseri, 100. 

48 Tefsiru't-Taben (Ahmet Şâkir) XIV. 438-439. 
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et-Taberî, Kıraat hususunda durduğu yerlerde 
’ V I>^L Jjb " formülüyle onlardan birini tercih eder ve 

tercih ediş sebebini anlatır. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 219. âyeti 
olan " jjjS |>il js " da “Kebirim" lafzını bazıları "Kesinin" şeklinde 
okumuşlar. Taberi bunlardan doğrusu kebirun'dür, zira bunda icma 
vardır. Buradaki büyüklük adet bakımından değil büyüklük bakımın- 
dadır der 49 . Yine Bakara Sûresi'nin 208. ayetindeki “ ^LJI ’ kelime¬ 
sindeki sinin fetha veya kesre okunması hususunda ihtilaf eden kur- 
rânın, ki Hicâzlılar fetha ile, Kûfeliler ise kesre ile okurlar, fikir¬ 
lerini ve kelimenin delâlet ettiği mânâları söyledikten sonra Kûfe- 
lilerin kıraâtını, tercih eder 50 . Keza Bakara Sûresi'nin 210. âyeti 
(îsı ilil j jkLâiı jıt <iiı j^üL; jî yı j*) deki "Jik" ve'îSSiUl' 
nin okunuşu hakkında, Hazreti Peygamber'e isnad edilen rivâyete ve 
mushaf hattına uygun olana ittiba etmek lâzım geldiğini söyler 
îSiiUI " lafzının da merfu olarak okunmasının doğru olduğunu 
söyleyerek, tercih sebebini diğer âyetlere ve Ubeyy b. Ka'b'a istinâd 
ettirmektedir 51 . 

Bazen de serdettiği kıraât çeşitleri arasında tercihde bulunmaz 
okuyucuları onlardan birini almakta muhayyer bırakır. Meselâ, Nisâ 
Sûresi'nin 37. âyetindeki " jkilL ’ kelimesinin "JiIlL ’ şeklinde 
okunmasındaki kıraât ihtilâfında, 

Jİ* IjSj OaJj (jllil LaJhj 

52 .<4Pİj3 îjâ 

demek suretiyle, muhayyer bırakmaktadır. 

Lugât ve Nahiv İlmindeki yeri 

et-Taberî, Tefsirinde kelimelerin lügât mânâları üzerinde durur ve 
bilhassa onların Arap dilindeki kullanılışlarına uygun olup olmadığını 
araştırır. Âyetin tefsiri hususunda me'sur haberler bulamadığı takdir¬ 
de, kelimelerin Arap dilindeki kullanışlarını esas alarak, izah etmeye 
çalışır. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 78. âyetindeki " ^1 ” kelimesi¬ 


49 Tefsiru't-Taberî (Ahmet Şâkir) IV. 328-329. 

50 Aynı eser, IV. 252-253. 

51 Aynı eser, IV. 262. 

52 Aynı eser, VIII. 351. 


nin izahında Araplar arasındaki kullanılışı 53 , keza, aynı sûrenin 235î 
âyetindeki sır kelimesini, zinâ mânâsına alır, delil olarak da, Araplar 
cimâyı sır ile tesmiye ederlerdi, der ve bu mânâda kullanılışına şâir¬ 
lerin şiirlerinden deliller getirir 54 . 

Sarf ve Nahiv meselelerinde, Basra ve Küfe ekollerine itimâd eder. 
Bazen onların fikirlerini beğenmez, bazen de onlardan birini tercih 
eder. Taberî kelimelerin i'rabına ehemmiyet verir, birçok yerlerde 
mânâyı açıklayıcı mahiyette nahivcilerin görüşlerini beyan eder. Ba¬ 
zen kelimelerin ne şekilde çoğul yapılacağını gösterir. Meselâ, 
Bakara Sûresi'nin 243. âyetindeki " uijlî ^"" <4^1" kelimesinin 
çoğulunun iki şekilde olabileceği, eğer yapılacak cemi şLZİık ifâde 
ederse ” ı_itfi " şeklinde, eğer çokluk ifâde ederse “ <_VÎ' şek¬ 
linde yapılabileceğini ifâde eder 55 . Bazen, zamirlerin âid olduğu 
yerleri göstermekle âyetin anlaşılmasını kolaylaştırır. Meselâ: 
Bakara Sûresi'nin 249. âyetindeki ' <i« * ve deki zamir¬ 

lerin '^itl ’ e âit olduğunu beyan eder 56 . Bazen de nahivcilerin fi¬ 
kirlerini cerheder. Bakara Sûresi'nin 9- âyetindeki ' * 

kelimesi hakkında söylenilen bir fikri kabul etmez 57 . 

pU. ı__âj^ (illâ oLiL jd&tl jjlj (^ujı ııilI JLS a2 

Lftdaî (ji «Jaİj» f j’i* jAj «Jfctij» <(£jLLı» S 

.((<111 dlhâ» «<111 liltİÂ» :^-fljî jjJü .i_j_>* 1I Jjlala 6jLtîı 
ıjjiı V ^jJI ((Jtliüll» allj Jj :JlS ^âll^ ıillâ J_$ill (jujİj 

Bazen de kelimelerin i'rabının nasb, ref ve cer oluş şekillerinin se¬ 
bebini izah eder. Bakara Sûresi'nin 126. âyetindeki ' <> * kelimesinin 
mensub oluşu şu şekilde izah edilir 58 , 


53 Tefsiru't-Taberî II. 259. 

54 Aynı eser, V. 110. 

55 Tefsiru't-Taberî (Ahmet Şâkir) IV. 276. 

56 Aynı eser, V. 341. 

57 Aynı eser, I. 274. 

58 Tefsiru't-Taberî III. 52. 
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y 4 » <jU «jâ.VI < 11 L ^flo ,ja\ ^>) < 1^2 «<^#» L\j 

.«J^V I» Cm jj Lul lj«,. £>uaj£1 I jj£. JjolI ji (jLJI >. âUf 

Eski Arap Şiirinden İstifade Etmesi 

Taberî geniş bir şekilde kadîm Arap şiirinden istişhadda bulunmuş, 
kelimelerden kastedilen mânâyı beyan etmek için çok kerre şiire 
müracaât etmiştir. Bazen şâirin ismini zikreder, bazen de şâirin is¬ 
mini zikretmeksizin şiirini ele alır. Bu şekilde örneklere, tefsirinin 
hemen hemen her sahifesinde rastlandığından bir tane örnek almakla 
iktifa edeceğiz. Bakara Sûresi'nin 22. âyetindeki " jljiî ' kelimesinin 
izahında, Hassan b. Sabit'in beytini delili olarak getirmektedir 59 . 

Cm JL2 «Jİllj Jj* 1I «ai çaa. jljjVl j :jjÎ Jli 
1e1 jâJI LoS L»<j .*.t ,>*1» . ..t j a^| 

Daha evelce de söylediğimiz gibi, et-Taberî lügat ve şiirlerde de 
âlim bir zattı. Mısır'da iken et-Tirimmah'ın şiirlerini yazmış, onları 
şerh ve onlardaki garibleri tefsir etmiştir 60 . 

Fıkıhtaki Yeri 

Fıkıhda müstakil mezheb sahibi olan et-Taberî, bu sahada müstakil 
eserler vermiş olmasına rağmen,tefsirinde de münâsip yerlerde fıkhi 
görüşlerini aksettirmiştir. et-Taberi, fıkhî meselelerde âlimlerin söz¬ 
lerini, mezheblerini ve münakaşalarını belirttikten sonra, bunlardan 
tercih ettiğini veya hiç birini beğenmezse kendi görüşünü delille¬ 
riyle beraber serdeder. Bu hususta birkaç örnek verelim: Nahl Sûresi¬ 
nin 8 . âyetinde i L jLLy j^lj JLlJIj J^Ij" 

at, katır, eşek etlerini yenmesi veya yenmemesi hususunda, âlimlerin 
serdettikleri görüşleri ve senedlerini zikreder ve sonunda, bu âyet, 
onların yenilmesi hususunda herhangi bir hürmete (haram) delâlet 
etmediğini gösterir, ehli eşek ve katırın etinin tahrimine âit bilginin 
"Kitâbu'l-et'ime" adlı eserinde verildiğini söyler. At etinin tahrimi 
hakkında bir işaret yoktur 61 , der. 

Bakara Sûresi'nin 158. âyeti $ <uL c Lu yi .." nde Safâ ve 

Merveyi tavaf etme hususunda ilim ehlinin ihtilaflarım zikreder. Mâ¬ 
lik ile Şâfi, bir kimse Safâ ve Merveyi sa'yi terkederse, bu işi tekrar 
iâde etmesi lâzımdır, zira bu vâcibdir; Ebû Hanife ve talebeleri, sa'yi 


59 Tefsiru't-Taberî I. 368. 

60 et-Taberî, s. 137. 

61 Tefsiru't-Taberî (1321 tab’ı) XIV. 57-58. 


terk eden, kurban keserse iâdesi lâzım gelmez derler. Diğer bir grub 
da, bu işin nâfile ibadet olduğunu söylerler. et-Taberî, bu görüşler¬ 
den, Mâlik ve Şafiînin görüşünü kabul eder ve menâsiki hacda tavâfın 
vâcib olduğunu söyler. İster kasten isterse unutarak olsun, tavâfı terk 
edenlere, kazası lâzım gelir ve delil olarak da Hazreti Peygamber'in 
bu işi böyle yaptığını zikreder 62 . 

Keza, besmelenin Fâtiha Sûresi'nin bir âyeti olup olmama mesele¬ 
sine, el-Kehf Sûresi'nin birinci âyetini delil getirerek, besmelenin 
Fâtiha'dan âyet olmadığını söyleyenleri tasdik ettiğini söyler ve bu 
fikre temayül eder 63 . 

Yine Bakara Sûresi'nin 22. âyetindeki " 
lafzının hem erkek hem de kadınları tazammûm ettiği, eğer " oljfkUl " 
denmiş olsaydı sedece kadınları tazammun edeceğini ve âyetin hususî 
olacağını kaydettikten sonra, Cenab-ı Hâk âyeti bu şekilde zikret¬ 
mekle, umumî olarak bütün mükellef kullarını kastedmektedir, der 64 . 
İsrâiliyâttaki Yeri 

et-Taberî, tefsirinde pek f azla olmasa da isrâilliyât dediğimiz ha¬ 
berl ere yer vermiştir. Ekseriya bu haberlerin isnadı, Ka'bu'l-Ahbâr, 
Vehb b. Münebbih, İbn Cüreyc, es-Süddî'ye dayanır. Mesleme en-Na- 
sâra'nın Muhammed b. îshâk'dan rivâyet ettiği haberleri bol miktarda 
görürüz. Tefsirinde görülen bu gibi haberler ekseriya kıssalarda ce¬ 
reyan eder. et-Taberî bunları tenkide tâbi tutmamış, sadece bir haber 
olarak nakletmiş ve haberlerin isnâdlarını vererek, onları tenkid et¬ 
meyi okuyucularına bırakmıştır. 

Bakara Sûresi'nin 35. âyetindeki Hz. Âdem'in yaklaşmasına mâni 
olu nan ağacın hangisi olduğu hususunda müphem olan kısmı açıklamak 
için çeşitli haberler arasında şu haber de enteresandır. 

fje. Jjbl cm Cm 1 Cm- * * /> I“ i 

<jSJI İLaJI ,^İ I 4 İ 0 <jlJI ^ Cm 

65 .^11 îojIjSj Sljjöll JaIj Cm Cm 4^1 

Taberî, bu çeşitli görüşlerden hiçbirini kabul etmez, bu ağacın han¬ 
gis i olduğu nu bilip veya bilmemek, ne âlimin ilmini artırır ne de zarar , 
v eri r der. Keza, Ademin cennette nasıl yaratıldığına dâir teferruat 66 , 


62 Tefsiru't-Taberî (Ahmet Şâkir) III. 243. 

63 Aynı eser, I. 148. 

64 Tefsiru't-Taberî IV. 396. 

65 Tefsiru't-Taberî (Ahmet Şâkir), I. 518. 

66 Aynı eser, I. 458. 
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Hârut ve Mârût hakkında Kab'dan gelen haber 67 , Beytullah'ın kuruluşu 
hakkında Ka'bın verdiği haber 68 ve bunlar gibi kıssalara âid pek çök 
isrâili haberlere rastlamak mümkündür. Zaten, Taberî, rivâyet ettiği 
isrâili rivâyetler arasında bir tercih yapmamakta, tercihlerini ekse¬ 
riya kıraât ve ahkâm haberleri üzerinde teksif etmektedir. Zaten bu 
isrâiliyât dediğimiz haberler ekseriya kıssalar ve müphem haberler 
etrafında dolaştığından, Taberî müphemler hususunda çok dikkatli ha¬ 
reket etmiş, bu husustaki fikirlerini münâsip yerlerde belirtmiştir. 
Yukarıda verdiğimiz ilk haberde, yanına yaklaşılması memnu olan ağa ¬ 
cın tayini hususunda, buğday, üzüm, incir diyenler olmuştur. Fakat Al¬ 
lah gerek Kur'ân'da ve gerekse sahih olan sünnette, bu ağacın cinsi 
hakkında bir delil va'z etmemiştir. Biz onu bilmeye muktedir değiliz . 
Bu a ğacın c i nsi bilinse dahi âlimin ilmine menfaat vermiyeceği gibi , 
Bilinmemesi de cChilın^eKIIne^irarTermez, der 6 9 ? 

et-Taberî Kur'an-ı Kerîm'deki müphemâtı izâh etme hususûndaki 
girişilen fâidesiz çalışmalardan da içtinâb edilmesini istiyor. Her ne- 
kadar bu sahada girişilen haberleri eserinde tadâd ediyorsa da, so¬ 
nunda bunların faydasızlığım belirtiyor. Meselâ, Hz. İsâ'ya indirilen 
mâide üzerindeki yemeklerin cinsi hakındaki haberleri sıraladıktan 
sonra,bana göre" bu konuda' sözün doğrusu, Hz. Isâ'nın talebi üzerine, 
Allah Taâla'nın bir sofra indirmiş olmasıdır, Cennet meyvalarınm bu¬ 
l unması da câiz olabilir, bunların bilinmesi ve bilinmemesi ilmimize 
bir şey katmayacağı gibi onlardan bir sev de eksiltmez 70 . 

Yusûf Sûresi'nin 20. âyetinde "Onlar 

onu (Yusûfu) pek ucuza, birkaç dirheme sattılar" bazıları bu birkaç 
dirhemin miktarını öğrenmeyi merak etmiş, onun 40, 22, 20 dirhem 
olduğunu söyleyenler olmuştur. Taberî bu haberlerin hepsini sırala¬ 
dıktan sonra bu hususda sözün doğrusu, Allah Taâla,Onların onu birkaç 
dirheme sattıklarını söyler, yoksa o paraların vezinleri ve adetleri 
hakkında ne kitâbda ve ne de Resûlün haberlerinde bir bilgiye rast¬ 
lanır. Haberlerde zikredilen bu adedler muhtemel olabilir, fakat bun¬ 
ların bilinmesi veya bilinmemesi fayda da zarar da vermez, demek¬ 
tedir" 71 . 

Tefsirinde, böyle lüzumsuz şeylerle uğraşmanın, tefsirin asıl ga¬ 
yesi olmadığını gösterecek şekildeki örneklere sık sık rastlanılır. 


İlm-i Kelâm daki Yeri 

et-Taberî'yi, akîde meselelerinde mümtâz bir âlim olarak görürüz, 
O kelâmı meseleleri münâkaşa eder ve görüşlerini ehli sünnete uya-, 
cak şekilde anlatır. Mutezilenin pek çok görüşlerini itirâz ettiği gö¬ 
rülür. Meselâ. Mâide Sûresi'nin 64. âyetindeki " dil a." 

meselesinde ve Zümer Sûresi'nin 67. âyetlerinde, mutezile ismini 
zikretmeksizin, Basra ehlinden bir grub Allah’ın eli hakkında, nimet, 
kuvvet, kudet, mülk gibi mânâlar vermişlerse de Hz. Peygamber¬ 
den,eshabından gelen haberler, bunların bâtıl olduğuna, şahadet eder 
der 72 . 

Kezâ, Bakara Sûresi'nin 8. âyetinde 

çJb laj jikVI <J1L llol 

Cehmiyyenin iman hakkındaki görüşünü aşağıdaki sözlerle redde¬ 
der. 

jjb ^LuVI (jl o* <ü-û£.j La jjJc, <jVI jjij 

(jjjll û*- ‘dh jfkî jîj .6jac. ^U-LI jjLu (jjj (jj- uAî ll 

jjâi «jAVI <J1L Llol » ([Tm ı f L IjlLâ ı^Lâitl <J^ı (j-o <uL£ 
juâ Laj » «Üj5j Jlâ jO-fiıâ jiucuı jat ^jlSjfi.1 jj <(İAİa>û IjjjSLı Jl 

73 .<j_$2.Wxa <J jjLj-atjj Lûji «(^IoJaj 

Kendi Görüşünü Arzetmesi 

et-Taberî, çok kerre kendi re'yini arzeder. Bazı re'yleri red bazıla¬ 
rını da tasvib ettiğini görürüz. Eserinde, Icmâya muhalif gördüğü, 
Mücâhid ve Atiyye gibi şahısların görüşlerini kabul etmemiştir. En'âm 
Sûresi'nin 102. âyeti olan ” jL^Vl djA. jLajVl <&j£İ " i Atîyye el- 
Avfi (Ö. 111/729) buna istinad ederek Allah 'ın görülemeyeceğini id¬ 
dia ed iy ordu 74 . et-Taberî bu görüşü Hazreti Peygamber'den gelen 
habere muhalif bularak reddeder 75 . Kezâ daha evvelce söylediğimiz 
gibi el-Bakara Sû resi' nin "B5'r”Iyet i nde k i Mücahidin görüşüne muhale¬ 
feti gibi. 

Tevbe Sûresi'nin 7. âyeti " jJ>JI ^ill VI " de te'vil 

ehlinin ihtilafını zikreden et-Taberî, ihtilaflardan birinin daha doğru 
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Tefsiru 't-Taberî (Ahmet Şâkir) II. 429-430. 

Aynı eser, III. 63. 

Tefsim't-Taberî I. 521. 

Tefsim't-Taberî (Ahmet Şâkir) XI. 226-232. 

Aynı eser (Mustafa el-Bâbi el-Halebi neşri) XII. 172-174. 


72 Tefsim't-Taberî (Ahmet Şâkir) X. 450-456, (1321 tab'ı), XXIV. 16. 

73 Aynı eser, I. 272. 

74 Tefsim't-Taberî (Ahmet Şâkir) XII. 13. 

73 Aynı eser, XII. 20. 
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olduğunu söyleyerek tercih etmektedir 76 . Yine es-Saffat Sûresi'nin 
107. âyeti ’ j " de kurban edilecek kimsenin tshak 

mı? Yoksa İsmail mi? olduğu hususundaki ihtilafda da, îshak olduğunu 
söyleyerek o fikri benimsediğini gösterir 77 . 

Tefsirinin Kıymeti 

Kaynaklarını ve metodunu kısaca açıkladıktan sonra, et-Taberî'nin 
bu Tefsiri, Hazreti Peygamber, Sahabe, Tabiûn ve kendisine kadar ge¬ 
len tefsir hakkındaki görüşleri toplayan bir ansiklopedi olduğunu 
söyleyebiliriz. Bu yönden gerek kendisi ve gerekse tefsiri, müfessir- 
ler arasında temayüz etmiştir. Selefin görüşlerini tetkik etmek iste¬ 
yen araştırıcılar, evvela onun eserine müracaat ederler, Bu eser Lugât, 
târih, fıkıh, nahiv, kıraât, İslâmî ve câhili şiirler için de bir kaynak 
teşkil eder.Taberî'nin büyüklüğü, sadece haberleri ve görüşleri topla¬ 
yıp tescil ederek kaybolmamalarını temin etmekte değil, bilhassa o 
tescillere kendi görüşünü koymasında ve delilerini göstermesinden- 
dir. Nakli tefsirlerin en mükemmel misalini teşkil eder. Bu tefsir, 
tefsir tarihinin hidâyetiyle meşgul olacaklar ve kâdim tefsirler üze¬ 
rinde araştırma yapacakların muhakkak müracaat edecekleri en mühim 
kaynak ve bugün müstakil vaziyette elimizde bulunan veya bulunma¬ 
yan eski tefsirlerin muhafaza edildiği bir hazinedir, ve bunların kay¬ 
bolmamasını sonraki nesillere temin etmiştir. E. Montet, et-Taberî 
hakkında İran asıllı olan et-Taberî, fevkalade velûd bir ya zar, oriji- 
nalit esi olmayan büyük bir musannif idi. Fakat o. ilmin muhtelif dalla! 
rındaki çok kıymetli vesika yığınlarım bizlere muhafaza ediverdi" 
demektedir 78 . Evet et-Taberî, Hazreti Peygamber, sahâbe, tâbiûn ve 
diğerlerinden gelen mâlûmatı naklederken, gramercilerin fikirlerini, 
kıraât farklarını, bazı âyetler hakkında serdedilmiş münakaşaları, fi¬ 
lolojik ihtilafları, sadece kaydetmekle kalsaydı. E. Montet'in "Oriji¬ 
nalitesi olmayan bir musannif idi" sözüne hak verebilirdik. Halbuki 
et-Taberî, kendinden evvelki haberleri sadece toplamakla kalmamış, 
bu fikir yağcılarından tercihler yapmış, tercih ve red sebeblerini de 
açıklamıştır. Hele, müstakil bir fıkıh mezhebinin kurucusu olması, na¬ 
zarı itibara alınırsa,onun orjinalitesiz bir musannif olmadığı kendili¬ 
ğinden ortaya çıkar. 


76 Tefsiru 't-Tabert XIV. 144. 

77 Aynı eser, (Halebî tab'ı), XXIII. 85. 

78 E. Montet. le Coran (Introduction). p. 59. 


b) İbn Ebî Hâtim ve Tefsiri: 

Abdurrahmân b. Ebî Hâtim b. İdrîs et-Temîmî el-Hanzelî er-Râzî, 
Ebû Muhammed, Hicretin 240/854 senesinde 1 Rey şehrinde doğmuştur. 
Âlim bir zât olan Ebû Hâtim,Muhammed b. Idris, oğluna iyi bir İlmî 
terbiye vermiş ve ilim almak için yaptığı seyahatlerde, oğlunu da ya¬ 
nında götürmüştü. Müellifimiz bu hususu şöyle ifade etmektedir. "Ba¬ 
bam el-Fadl b. Şazân'dan Kur an okuyuncaya kadar, hadis talebi için ba¬ 
na müsaade vermedi" 2 demektedir. el-Fadl b. Şâzân kıraât âlimle¬ 
rinden biridir. Kur'ân kıraâtını öğrendikten sonra, ilim talebine i- 
mamlar ülkesi olan Rey'de başladı. Hicâz, Şâm, Mısır, Irak ve Cezi- 
re'yi dolaştı. Babası Ebû Hâtim er-Râzî ve Ebû Zur'a'dan hadis ilmini 
aldı. 255/869 senesinde babasıyle birlikte haccettiğini görürüz. Ken¬ 
disi bu hususu şöyle anlatır: "Daha henüz bülûğa ermemiştim. 255 se¬ 
nesinde babamla birlikte seyahat ettim. Zu'l-Huleyfe'ye geldiğimde o- 
rada ihtilam oldum. Babam bu olaya çok sevindi" 3 . Ebû'l-Hasen Ali b. 
îbrâhim er-Râzî el-Hatîb, îbn Ebî Hâtim için "O babasıyla haccettiği 
gibi, Muhammed b. Hammâd et-Tahrânı ile de 260/874 senesinde hac¬ 
cetti", demektedir 4 . îbn Ebî Hâtim 262/876 senesinde yalnız başına 
Şâm ve Mısır'a, 264/878 senesinde de Isbahân'a seyahat etti 5 . Onun 
İlmî çalışmalardaki gayretini gösteren şu sözüne de kulak verelim. 
"Mısırda yedi ay kadar kaldık, gündüzleri şeyhleri dolaşmak geceleri 
ise istinsah ve mukabele etmekten sıcak bir çorba yemeğe vakit bula¬ 
mıyorduk" demektedir 6 . Hatta hoşuna giden bir balığı almış, fakat onu 
tam pişirmeğe fırsat bulamıyarak çiğ iken yemek mecburiyetinde kal¬ 
mıştı. îbn Ebi Hâtim, ilim tahsili için çektiği zahmetleri anlatırken, 
cesetin rahatıyle, ilme sâhip olunamaz demiştir 7 . 

Eski şeyhlerden pek çoğu, îbn Ebi Hâtime hocalık etmiştir. îlk 
başta babası Ebû Hâtim ile Ebû Zur'a gelir. Ebû Sa'id el-Eşec, Ali b. el- 
Münzîr et-Tarîkî, el-Hasen b. Arefe, Ahmed b. Sinan el-Kettân, Yunus 


1 İbn Ebi Hâtim, Takdimetu'l-Ma'rife li Kitâbi'l-Cerh ve't-Ta'dîl (Mukaddime), Haydarabat 

1371/1952, s. . ; ez-Zehebî, Tezkiretu'l-Huffâz, Haydarabat, 1376/1957, III. 829; Yakut er- 
Rûmî, Mu'cemu'l-Buldân, Mısır, 1324/1906, IV. 36i; İsmail Paşa el-Bağdâdî, Esmau'l-Mûellifin, 
İstanbul, 1951, I. 513; C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Sufflementbande, 
Leiden 1937-1942, I. 278. 

2 Takdime, s. . ; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 830; es-Subkî, Tabakâtu'ş-Şâfİ'iyyeti'l-Kubrâ, Mısır, 

1384/1965, III. 325. 

3 Takdime, s. . ; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 830. 

4 Takdime, s. .; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 831. 

5 Takdime, s.. ; Tezkiretu’l-Huffâz, III. 831. 

6 Takdime, s. . ; Tezkiretu’l-Huffâz, III. 830. ' 

7 Takdime, s. 4; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 830. 
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b. Abdi'l-A'la,Muhammed b. İsmail el-Ahmesî, Haccâc b. eş-Şâir, Mu- 
hammed b. Hassân el-Ezrak, Muhammed b. Abdilmelik b. Zencûye, Mu- 
hammed b. Müslim b. Vâre, Ali b. el-Huseyn b. el-Cüneyd, sahih sahibi, 
Müslîm b. Haccâc, Ahmed b. Hanbelin iki oğlu Abdullah ve Sâlihten 
ilim almıştır 8 . 

Âlim, fâzıl, hâfız ve imâm olan İbn Ebi Ebi Hâtim'den de, el-Hasen 
b. Ali Huseynek et-Temîmî, Yusuf el-Meyânicî, Ebû Şeyh Abdullah b. 
Muhammed b. Hayyân el-Isbahânî, Ali b. Müdrek, Ebû Ahmed el-Hâ- 
kim, Ahmed b. Muhammed el-Basîr, Abdullah b. Muhammed b. Esed, 
Hamd, b. Abdillah el-Isbahânî, İbrâhim b. Muhammed en-Nasrâbâzî, 
Muhammed b. Yezdâz'ın iki oğlu İbrâhim ile Ahmed, Ali b. Muhammed 
el-Kassâr, Ebû Hâtim b. Hibbân el-Bustî gibi şahsiyetler ilim almış¬ 
lardır?. 

Tefsir, hadis, fıkıh, kelâm, usûl ve şahısların durumunu bilme gibi, 
İslâmî, ilimlerde mütebahhir ve ilim dağarcığı olan İbn Ebî hâtimi, 
herkes öğmüş, onun hakkında kötü bir söz söyleyen hemen hemen çık¬ 
mamıştır. Ali b. Ahmed el-Faradî "Abdurrahman'ın cehâletinden bahse¬ 
den hiç bir kimseyi görmediğini" söyler 10 . Babası Abdurrahmân'ın iba¬ 
detine taacüb eder, onun ibadetinden daha kavi kimin ibadeti olabilir 
der ve ondan bir günahın sadır olmadığını söylerdi 11 . Ebû Ya'la el- 
Halilî "O, ilmi babasından ve Ebû Zur'adan aldı. Kendisi ilimlerde, ri¬ 
cal ilminde mütebahhir idi, fıkıhda, sahabe, tâbiûn ve ûlemâ-ı emsânn 
ihtilaflarına dâir eserler tasnif etti. Kendisi zâhid bir kimse idi ve 
Ebdallardan addolunurdu" demektedir 12 . Mesleme b. Kâsım el-En- 
delûsî "O, sika ve kadri yüce Horasan imamlarından biri idi" 13 . Ebu'l- 
Velid el-Bâcî'de "İbn Ebi Hâtim sika ve hâfız îdi" demektedir 14 . îbnu's- 
Sem'ânî'de, el-Ensâb adlı eserinde "İbn Ebi Hâtimin büyük imamlardan 
olduğunu bir çok musannafatı bulunduğunu, el-Buhâri ve Müslim'in 


8 Takdime, s. . ; Tezkiretu'l-Huf/âz, III. 829. İbnû'l-Cevzî, Menâkibu'l-lmâm Ahmed b. Hanbel, 

Mısırl349, s. 513; Mu'cemu'l-Bûldân (Rey maddesi) IV. 360; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, III. 324; ibn 
Hacer el-Aşkalânî Lisânu'l-Mizân, Haydarabât, 1330, III. 432; Ebu'l-Huseyn Muhammed b. Ebi 
Ya'la, Tabakâtu'l-Hanâblle, II. 55; ez-Zehebî, Mizânul-ltidâl, Mısır, 1382/1963, II. 587; îbnu'l- 
İmâd el-Hanbelî, Şezerâtu'z-Zeheb, Beyrut, II. 308. 

9 Takdime, s. j ; Tezkiretu'l-Huf/âz, III. 829-830; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, III. 324; Şezerâtu'z- 

Zeheb, II. 308. 

10 Takdime, s. j Tezkiretu'l-Huffâz, III. 830. 

11 Aynı yer; Aynı yer. 

12 Takdime, s. j ; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 830. Me'cemu'l-Bûldân, IV. 36i; Tabakâtu’ş-Şâfi'iyye, 
III. 325; es-Suyûti, Tabakâtu'l-Müfessirin, Leiden 1839, s. 18; Şezerâtu'z-Zeheb, II. 308. 

13 Takdime, s. j ; Usanuî-Mizan, III. 433. 

14 Takdime, s. j ; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 831. 


şeyhleri olan bir cemaatten işittiğini" kaydeder 15 . Aleyhinde kötü bir 
vasıf söylenmemiş ise de, Ebu'1-Fadl es-Süleymânî, Ali'yi Osman'a taf- 
dil edenler arasında, el-Ameş, en-Nu'mân b. Sâbit, Şu'be b. el-Haccâc, 
Abdurrazzak, Ubeydullah b. Musa'yı zikrederken Abdurrahmân b. Ebi 
Hâtim'i zikretmiştir 16 . 

ibn Ebi Hâtim 327/938 senesi Muharreminde Re'y'de vefat et¬ 
miştir 17 . İslâmî ilimlerin her sahasında mütebahhir olan müellifimiz 
ibn Ebi Hâtim, çeşitli ilimlerde pek çok eserler vermiştir. Haydarâ- 
bat'ta basılan Kitâbu'l-Cerh ve't-Ta'dili onun hıfızdaki yüksek derece¬ 
sine, er-Reddu ale'l-Cehmtyye adlı eseri onun imâmlığına işâret eder. 
Hele Mısır'da iki cild halinde tab edilen llelu'l-Hadisi 18 ise, sahasında 
yazılan nâdir eserlerden biridir. Bunlardan başka onun, el-Müsned, 
el-Fevâidu'l-Kebir, Fevâidu'r-Râziyyîrı, ez-Zühd, Sevâbu'l-A'mâl, el- 
Merâsil 19 , el-Künâ 20 , Takdime, Menâkibu'ş-Şâfi'î, Merıâkibu Ahmed ve. 
Halili'den nakledildiğine göre, onun fıkıhda ihtilafu's-sahabe ve't- 
tâbiin ve Ulemâi'l-Emsâr adlı eseri de mevcuttur 21 . 

Tefsiri: 

Müellifimizin yukarıda zikrettiğimiz eserlerinden başka asıl üze¬ 
rinde duracağımız ve yazımızın konusunu teşkil eden bir Kur'ân-ı 
Kerîm tefsiri vardır. Dört cild veya daha fazla olduğu söylenir, es- 
Suyûtî, bu tefsirden telhis edip, onu tefsirinde zikrettiğini söyler 22 . 
Bütün kaynaklar onun bir tefsiri olduğunda ittifak etmektedirler. Ek¬ 
seri kaynaklarda dört cild olarak gösterilen bu tefsirin, yine yazma 
eserleri bildiren kaynaklara göre tam olarak bu gün elimizde bulun¬ 
madığı kanaatındayım, Brockelmann, 23 bu tefsirin Kairo 1 . I. 139 da 


15 Takdime, s. j ; 

16 Takdime, s. j ; Mizânu'l-Itidal, II. 588; lisânu'l-Mizân III. 432-433. 

17 Takdime, s. c ; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 831; Menâkibu'l-lmâm, s. 513; Mu'cemu'l-Büldân, VI. 
361; Tabakâtu'l-Hanâbile, II. 55; Esmâu'l-Müellifin, I. 513; Tabakâtu'şŞâfi'iyye, III. 326; 
Tabakâtu’l-Müfessirin, s. 18; Ebu'l-Fidâ, el-Muhtasarfi Ahbari’l-Beşer, Mısır, 1325, II. 86; îbn 
Tangrı Berdî, en-Nücûmü'z-zâhire, Kahire, 1351/1932 III. 265; Ömer Riza Kahhale, Mu'cemu'l- 
Müellifîn, Dımaşk, 1377/1958, V. 170-171; Şezerâtu'z-Zeheb, II. 380. 

18 Bu eseri tanıtan bir yazı için bkz. ez-Zehre, mecelletün ilmiyetün, edebiyyetün içtimâiyyetün, 
sene, 1346, IV. 106-111. 

19 Bu eser 1341 de Haydarâbatta basılmıştır. 

20 Bu eserin de Haydarabat'ta basılmış olduğu, mevsuk bir kaynaktan öğrenilmiştir. 

21 Eseri için bkz. Takdime, s. ç ; Lisânu'l-Mizân, III. 432; Mu'cemu'l-Buldân, IV. 361; Tezkiretu'l- 
Huffâz, III. 360; en-Nucumü'z-Zâhire, III. 265; Brock. Suppl, I. 279; Mu'cemu'l-MOelliJîn, V. 
170-171; Tabakatu'l-Hanâbile, II. 55; Tabakatu'ş-Şâfi'iyye III. 324; Tabakatu'l-Müfessinn, s. 18; 
Esmâu'l-Müellifin, I. 513; Keşfiızzünin I. 436, 582, II. 1440, 1458, 1840, Zeylu Keşfiz zunun, II. 
206, 209, 301, 325; Hayruddin ez-Ziriklî, A'lâm, et-Tabatü's-Sâniye, 1374, IV. 99- 

22 Tabakâtu'l-Müfessirin, s. 18; Keşfuzzünûn, I. 436. 

23 Brock, Suppl, I. 278-279. 
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mevcûd olduğunu söylüyorsa da, bunun tam olup olmadığı hususunda 
bir bilgiye sahip olunamamaktadır. Şamdaki Zâhiriyye kütüphanesinde 
7312 No, da el-Bakara Sûresi nihayetine kadar, bu tefsirin bir cüz'üne 
rastlanmaktadır 24 . İstanbul'da Ayasofya Kütüphanesi'nde 175 No. da, bu 
tefsirin bir cüz'ü mevcuttur. Âlu-îmran sûresiyle ba'şlayıp, en-Nisâ Sû¬ 
resiyle nihayet bulur 25 . 

îbn Ebi Hatim'in bu tefsiri tetkik edilirse, müellifimiz kendinden 
evvel gelmiş olan Ali b. Ebi Talha, es-Süddi, Abdurrazzak b. Hemmâm, 
Muhammed b. İshâk, Süfyân, es-Sevrî ve Süfyân b. Uyeyne, Mukâtil b. 
Hayyân gibi şahsiyetlerin tefsirinden faydalandığı görülür. Baş ta¬ 
rafta, îbn Ebî Hâtim'in hayatından bahsederken ilim aldığı zevatı say¬ 
mıştık. Bu şeyhlerin adedi daha pek çoktur. Elimizdeki nüshadan tes- 
bit ettiğimiz şeyhlerini şöylece sıralayabiliriz: Babası, Haccac b. 
Hamza, el-Hasen b. Muhammed, İslâm b. Ruvâd, Ebû Said el-Eşec, Ebû 
Zur'a, el-Hasen b. Ahmed, Muhammed b. Avf el-Humusî, Yunus b. Ab- 
di'l-Alâ, Muhammed b. Yahya, Muhammed b.el-Abbas Ebû Bekr b. Ebî 
Musa, Ahmed b. Mansûr, el-Hasen b. Rebi, Musa b. Harun et-Tûsî, Ali 
b. el-Mubârek, el-Hasen b. Arefe, Muhammed b. İsmail el-Ahmesî, 
Zeyd b. İsmail, Ahmed b. Osman, Muhammed b. Fadl b. Musa, Mu-ham- 
med b. Gâlib, Muhammed b. Sa'd el-Avfî, Ubeydullah b.Ismâil el-Bağ- 
dâdî, Muhammed b. Abdillah b. Yezid el-Mukrî, Abbas ed-Devrî, Ha¬ 
run b. ishâk, Ali b. el-Huseyn, Ahmed b. Sinan, Useyd b. Âsim. 

Ayasofya Kütüphanesindeki bu tefsiri kenarında, İbnu'l-Munzir ve 
Abdullah b. Humeyd tefsirinden alınmış rivâyetler mevcuttur. Tama¬ 
men bir rivâyet tefsiri özelliklerini göstermektedir. Burada, îbn Ebi 
Hâtim kendi şahsi fikirlerini ortaya koymaktadır. Âyetlerin tefsiri 
hususunda daha evvel malûmat verilmişse de, bilgi verildiğine dâir 
atıfların yer aldığı görülmektedir 2 ^ . 


24 Bkz. Mahtutatu Dâril-Kutubi'z-Zâhiriyye, s. 183. 

25 Ayasofya Kütüphanesinde 175 no da bulunan bu nüsha 205 varak olup her sahife 23 satır ihtiva 
eder, nesih bir yazı ile 748 tarihinde istinsah edilmiştir. Bu cüz’ün ilk ve sonlan şöyledir: 

JâiLJI jjdjll jkUVİ Jl2. <jc .(j ju+ı, cj j <111 pj 

<111 <a^ j ^ o**-jı ^ 

<111 CgitUJI uj <11 pLuulfl İflAfl SjjjlJI j±,/ ünü 

^15 j&V) <1 a JjISj . IjjjS. tI■ ..7 d ı-w.<Jjj 1 *■jjJt 

. (j‘uı1 U. <111 j Ij JjLoj <1uj uafcj 


26 Bkz. Teftim Îbn Ebî Hâtim, 13 b, 15 b, 34 b, 98 a, 114 b. 


r 

Tefsirde, bir âyetteki kelimenin veya terkibin anlamı izâh edilir¬ 
ken o kelime veya terkib hakkındaki çeşitli fikirler bir çok vecihler 
altında toplanmakta ve bunlara âit rivâyetler ayrı ayrı zikredilmekte¬ 
dir. Meselâ, ” jllaiâ " kelimesi hakkında 11 vecih sayılmaktadır 27 . 
Âyetler sıra ile tefsir edilmektedir. Bu tefsirde nakd, tercih, rey, kı- 
raât ve şiirle istişhad gibi hususlara rastlanmamaktadır. Ekseriya 
âyetlerde geçen kelimelerin manâları hakkında çeşitli görüşler ser- 
dedilmekte, Arap dilinin filolojik inceliklerine bazen tesadüf edil¬ 
mektedir. îbn Ebi Hâtim, Hz. Peygamber, sahâbe, tâbiûn ve daha son¬ 
rakilerin naklettiği sözleri bizlere kadar uluştırmaktadın Bu sözler 
bir peşin fikre sâhip olmaksızın ve te'vilsiz olarak nakledildiğinden 
orjinallik kazanmaktadır. Müellifimiz, ekseriya âyetin lügavi yö¬ 
nünden anlaşılmasına mâtuf bir yol takib etmiş, lügat, nesh, sebebi nü- 
zûl ve hatta fırkalar bölümü altında örnekler vermiştir. Bu örnekler 
gerek müellifin ve gerekse yaşadığı cemiyetin saf ve temiz anlayışını 
aksettirmesi bakımından itimad telkin etmektedir. Eserinde re'y tef¬ 
sirine delâlet edecek bir hususa rastlanmakla beraber, tefsir,merfu, 
mevkuf ve maktu haberlerle doludur. Nakledilen haberler bazen tam 
bir isnadla Hz. Peygamber'e kadar ulaşırken: 

Jjf .l fl tııl (J-İAİİI JJİ Jjr.l «tııj 

j*l ıjC. 4-ijI (jfc ^ ^ / 

2 ^... flu. j «dil «dil Jjjujj jji 

Bazısı da Sahabe'ye kadar ulaşır: 

JjC. pLlaC jjLaİtj gJja. (T ı.U^J ^yi 

Bazıları da Tâbiûn veya daha sonrakilerde son bulur. 

Cft- ^1 (jjl (■ 15LiSaa. <jLa2u ^ ^L=^>. İn o-. 

! \ a « 

Âlû Imrân Sûresi'nin baş tarafında el-Hurufu'l-Mukatta'a hakkında' 
zamanındaki çeşitli görüşleri aynen nakleder. Faydalı olduğu mülaha¬ 
zasıyla bizde aynen nakletmeye çalışacağız. 


27 

28 

29 

30 


Bkz. Teftim Îbn Ebi Hâtim, 121 ab. 
Teftim Îbn Ebi Hâtim, 8a. 

Aynı eser, 140b. 

Aynı eser, 69a. 
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ö* (j* -j»JI uUj in- <J>2 jH 0*^1 <İtI jkjuuuı 

f Lkt jjc. dj_>ai lIÎİJ^. jkjî ( 2 >J yjaj (jjJ^ Sj^ja. yi ^L^a. UjJa. <^Jtî <j]| Lj] J(i 
Jf*— (> Ç^LSJlS •f^’^ **^1 W Jü jJI c^Lıc- <jjl ye- in ujİLuJİ 

<jj t ı.ı. 4 JİI p LajluI ya ^yuıI jjJc 6jı.ufi J .(iU j y~-~' di La^âlI j j <»■>- jjj 

ı> J bj ^ öf • <JN -^n f^bfj öf 

^Luj «Uİc. <111 <lt I Jjj-uj OAjuj» Ifi? Jjjj Oİj Lf İJU pLojjjÎ ^£. l _jJu_^a. <^l 

■tjAl ^Jl ^ VI <11 V 4 İ 1 I |JI jJ^VI <İJI c*ijVI cjGU yi jjl ^ 
£ Li^aJI ^ J o^ft <jj (jjuıaJI Lîija. .|xaa»jll J-â Vj 4İj V Oa.lj 4İj Xflllj 

:Jli<j| ^Lc. ^1 Jjc. (jj*İJ :Jli (jSuJl jyc. «U» <tı USja. jLc ^ <-»■.. 

tffl Öf jrfö*^ *V fc Öf - U " k ' ° (_^l İJJda. .jdâfiVl <111 pUjojÎ y* » .■■ ! ^1 

Öf f-!*-‘- u ö^ <^0^ Û^ t Öf ö®- Jiff*- Öf u , - ‘“J f ' LîÎjİÎ ^1 IjjJa. <-ojj 

•Ölj J^j (JJ^LUİI yC. (£jj 5 .<*Jaix <dJI I^JJUİ LaJhjajj y j ^a. j jJI :J(i <111 J_i£. 
^VULu*!! Jİjj yi ^Lua* <Jİlj 4 jVIj <111 p im,,] ya » < - I <j| 6 j ■ ■■» yaj 

<Jl*ll yj| u«j1 in £fjjîl ö®- ç^jb^ ^*?>v>fi Ljj^ <j«ljj öf fJl 
Lj-K I Ifad CJJİJ Li^a. jjjjjiillj 4 ai.u~î ll £y> <Jİİİ 1 I ı_â^a.Vl 6ÖA JlS ^11 <ljS 
<jVI ^j-Aj V] uija. I4I0 (_HflJ <jLa*uI ^ j»-<-ul ^llLo Jjfcj VI L_âjja. Lfia ^jujJ 
t±>* Öf ur^ J 1 ^ fl*»l *İA yi jAj VI (4!* (j^Jj <jSLj 

**İ)J <Ş* ıix^.i*±) <jL*«iL (jjilalı ı^î tja^.lj JlÜ u^fj jJ*uj 4 ak 4 İİI JLa 

f^lj >. tjUH I <ajüuI ^Uio f vUlj <111 <t&jyul ^lüa uiiVli <j fjjji&i • iKâ 

^VJİJ ** *'** * 11 >-ilVli <111 da^o I j <111 ufllr»! ^iUlj <111 pVÎ l_İİVU t a 4 a.,. 1 

cı (jlc. 6^uui u-iî in tffjl in- &sjs •ö^jî f^b öuj^ 

Sjbi jjc. jaAj* LjjaÂ.1 Jlj^l ^ tffj^l Ijfî Öf LjJa. <t jîjill fuuul 

^1 öf Jjjj t>-ajlj J-ftLa-a StC, c< i J9 İ,îj2ll pLuml j^uil Jl 5 |JI <ljî ^ 
öf f-f-^bfj ö^^ Öf CA*-^! İJJOa, .jjîjill JtJİ^â ^jlt 6 jjoiİ İyaj .ılllj ^a-i 


OAla-a tje. liUİÎ (jjl JÜ Oaa^ jjf jxÜLa. ^ <îll Aut 

üja. j^j^uSlI ^C. 6 jjjİ (^aj .öb^ll bf ^ t*b“ (J-* fJI : J^ <iî 

31 . ^ iiıfl jül <-oj^t ifC. JİLâ. tjc. 4jlt jjjl LijJa. gjJuVl III ^JJİ 

Muhkem ve müteşabih hakkındaki görüşleri de şu şekilde nak¬ 
leder: 

(jj jLa-a. I nj-k ı_j j^. jjj ,jLojJjuj l.u.l-k ^j| l.nj-k. ». . 1 ~*CI I ^ | ^jj)' ^Uû < 1 jÂ 

^1 (j-â <jVI 6j-â 1*^.1 JJ 4Ü.İİ L|j j-aJJ (2>J ,j| Jj^uj jjj jUuuıj Jjj 

• JVLailj (jfillj >»Vlj (jiul^l yoaj Jlîj .j>cJI <Ü.U^jÎ Jlİâ .cjbSII 

<111 Jj£. jj.Njl Jf^f Öf UiC. öf tf^n ^* 1< *'.'~ > <tjj jjI : ( jjlül <a >^11 

JjSj i_jLî^1 I |kl i)Jt :<bi tjÂ jAfa. jjj J _ıa lm {jC- jÜjJ jjf * <*ffl <jj 

<âkjll .<_ü£ll ^ıaa. j-â CjLi jTs n (2)4f ^ i-jllSJI ^1 Lai^j . .I~KM Jj^al ‘ 

JjjjüaJI <jj ^jlc. jjj .Umi blia. Jj-âill Jn-ka j^lc. Oİji îiJljlI 

jj-â in JllÂa in- k_âjji_o jjc, ^Ijj (2>f lijkia. (jı S i l ı ^ 

^ Luâjj VI (jfJ J-*l ö-» (.^ufl <jV i_jLlül ^1 jjjb JlS Lû^j ublll ^»1 
( j'ikU ıLullI ı_ûl^ jtJL-û^j| l ’n . V a. ^j| l n,K «ol^jLuaLa ^â.1j » jjJLü <lji 

<^j ) i‘i ‘ın (Oİ^jLuıla IjjııLc jjjl «Lalla jJLuo ^ <JjÖ-«> 

aâLa-a jjc. (gjjj .<J J-aaj Vj «ü iyajJt Uj «ULoÂjj <llia1j bjLjfAj 4-oOİ-aj 
ç\ j i m li û jllâj j_^uj| ^ia^IIj< dLa^-âJI (Jlij . LAaj jjjum 4ıA* 1 JLfl <j| 

^j^fll (j-oa.^11 Sıc. J aM IjjO^ r^lill <a.jll .<j Jaxij <j iy*$ı (^ill 
:Jİİ CjI^jLİLs ^â.|j JJbLa_a iye. ^.ı^a. J^jI fje. JjLİ-lu I».k Jjlj^jj| I uja. 
iyi Jtnt . n Jı Aa lI £yi o ^^İC. Oİjî lilllll <a^ll . 1 1 A« j (jjjuau 4 ıA» ı 

<!_j 5 ijLp. iyi Jjliû İye. iyi jSj iye. ^a-ljil iyi Ja-ka llLijl jjlt. 

Tefsiru Ibn Ebi Hatim, lb-2a. 

Tefsiru Ibn Ebi Hatim, 5a. 
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8 , C 1 l 4 jLu 1 . i l I £jjVl pVjffl JİİJ <jil J <^JI lüL Lajâ (jjju C 1 I 4 Jİ itila 
n Lij^ (juJjjj L>f I LjjJ^ £-JJ_JI <jj Jm-dl IjjJik IjjJ-h :£jl^ll <şhjjlj 
<jLuu o La5LaJ. I <L-aİ^ J^AİI J ^1 CılfrJİ itila ^klj jl-ktnj ^ 

JiUl^^iLLl* jLJIl^jJlI ,itLU JjjGII l^JUl, JL^JI JjSc ^ 
<2>J Ja-k o JlS :JlS 4 a -lıu I n J -k ^jLuiC jjI Ut-ûl ^ * LjjJa» .^Ij^Jlj 

<JLt f p^LLİ Jj/Gj cJj^âGj uİjjj-oj <>fl Jjaj-all ıji olfjLtıla :jLa*xu| 
(jij±aı yi ^klj^Jlj J^LaJI jUbcitûlLo^ jL*JI 
33.J.JI 

Birde lügat yönüne örnekler verelim: 

Sjjc. tjc. ^jtl Jc <> fjj Ja-j - a <jc. j£j «4İaJ» (jJlaû 4İjS 

:*ı«aj jjI JlS .<j^.Ij cJLS <daû ^jlSiı-a pLuIİI i^llj :ollS «LüLı ^c. 
Lijda. ^1 lâÜJa. : VlS <jLa. <jj JllS^j öjllS <jc (jjjj 

<Jjİ ^Lfc ^Jİ ^ <Laila <jj jjJc. fjC. çJLa <jj 4 jjÜla çJLa jjÎ 

LojS iİİjLlo ^ Lf İ£. U._4-ll iLaGİL ( ^LSj^â <; Lultl Ijlîj 

pLullI IjjIj Glfca. djLU Jjj LSja. 

34 .A İflum ^QJ JLfl 4 İaj |j* I fl ıŞ • £St 

Bazen de kelimenin aslının yabancı dillerden gelmiş olduğuna işa¬ 
ret edilir: 

jL&£t Jjj ^j*j jjt r^jiljll <=^llj ■ ■ .«cn-dLı Jjlajj» ^jlüü «üjS 

(jc- (jJİ J‘ <* > » ll (jt yjLajdl (jjju (j-aa.^11 Jjt (jj 'ja-kf I Jjt ljjJı. 

33 ,4jıtıjılb ^jU&LuJI ^guıf Cuail :JlS (^Lc. <jj| Jjc. 
Nesh hususuna âit örneklere de sık sık rastlanılır: 

ö*- û L 1 * 1 ” û^j oi t^o» ûi LiSa^k. !jÂ liüa^. 


33 

34 

35 


Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 5a-5b. 
Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 105a. 
Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 146a. 


jjJb :jls « 4 la j^âjSjjli» :<1jS JjI Jfi. 4-öj^t (jfi- Jjjljjjill 

jjLaacj Je* û*- I MJ-k ^ İ n/il i . Un ^ JiuaJI I »Jı 

^jjSİI jljl 4 nttıftll j</i-k lj|j)> :4İjS (_>uljc. <jjl öl eLlat jc pllac. 
jjLuûl J^J Ja'vfl İiIjjII 4j1 I «4la |»_A^Sjjli ıj& LxlLIj LlJIj 

37 , j| 4la JS tlljî La-a 4j u/ij 
Bir de sebebi nüzûle âit örnek verelim: 

££jjSXI jjJj {j* <111 Jjt (2 >j ..un Ijj jı . <111 ,:4İ^S 

:J_jSj 4İII lUc. Ua. Cı« a > 11 :jls J J<M I ^1 JjC. 4İAC. Jjj (jl jfl. 1 1 I 
LaJbj JJİJ J-* (j-jjjAJ jkluıj 4 jİ£. 4İ1I ^ua 4İ1I J>uıj ^LiLfl OJ^"iti l 
I_uja jkJ jklujJ 4jİ£. «dil (_ r Lö <11 1 J>uıj LuâjlS (j-ûtî aSj jjLûiLa 
jji ^lual <Jl£ j_jJLa ^ uİj^ 4İ1I J_jxiij Lj :ob .CıSili 6e>d»j 

3®,, .ıiujl^J.1 4 j 1 Cjljj jdiuj 4 j1c. <111 ^ L -a 4^1 J>mjj ^ * 1^1 ^-ll '(j^La 
Elimizdeki bu cüzde nadir de olsa, müellifimizin hadis ilmindeki 
değerini gösteren bazı bilgilere rastlanmaktadır.Meselâ bazı haberle¬ 
rin münker olduğunu bildirir: 

JjJJI (jU/ıaJI jjj InJ-k «al 1 11 >1 1 ^j-a Çil n/ı-t l lj» 4 İ_jS 

fje. ^jjbjll jjc ^LajaJI ^ J jlic. jj- ujo ^ M . l-k . 4 jSj I nJı 4 jj£. Jjj 

^lı/ırt-VI jkltuj 4 j1c. 4İ1I j^jlll JlS :JlS Sjjj- 4 ^1 Jc. ı - jjıul l <jjl 
İİA JlS ,Uı o ^Jİ JlS ,ı_SlSc. û l ^l^ki (j l 1 /J.ı j jjljLua^l 

39 J<\- 

Tanıtmağa çalıştığımız, İbn Ebî Hâtim'in bu tefsiri, örneklerde de 
görüldüğü üzere, tamamen şeyhlerinin rivayetlerini nakletmektedir. 
Eser, ilk devirdeki ve müellifin asrındaki Kur'ân tefsiri anlayışını 


36 Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 110a. 

37 Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 110b. 

38 Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 112a. 

39 Tefsiru İbn Ebi Hâtim, 124b. 
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sâde bir şekilde nakletmiş olması bakımından ehemmiyeti hâizdir. Kı¬ 
saca ifâde etmek gerekirse, İbn Ebî Hâtim'in bu tefsiri, kendisinden 
evvelki görüşleri toplayan bir ansiklopedi mahiyetindedir. Bugün 
müstakil olarak elimizde bulunmayan eski tefsirlerin muhafaza e- 
dildigi bir hazine olması bakımından bu tefsir, tefsir ve tefsir tarihi 
ile meşgul olacaklar için, müracaat edecekleri en mühim bir kaynak 
olacaktır. 

c) İbn Hibbân ve Tefsiri: 

Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed b. Hibbân el-Bustî, İslâm 
ilim âleminin tanınmış şahsiyetlerinden biridir. Sicistân eyaletinin 
Büst 1 şehrinde doğmuştur. Zamanın imâmı ve çok eser verenlerdendir. 
İlim tahsili için hicri 300 senesi başlarında seyahata başlamış, Horasan, 
Irak, Hicâz, Şam, Mısır ve Cezire gibi yerleri dolaşmış, sayılmayacak 
kadar âlimlerden ilim almıştır Et-Takâsîm ve'l-Enva’ adlı eserinde 
"Şaş'la 2 İskenderiyye arasında 1000 den fazla âlimden ilim aldığım 
ifade etmektedir. 3 . İlim aldığı şahsiyetlerin başlıcalarını şöyle sıra- 
Playabiliriz: El-Huseyn b. Idris el-Herevî, Ebû Halife el Cümahî, Ebû 
Abdirrahmân en-Nesâî, Imrân b. Musâ b. Mucâşî, el-Hasen b. Süfyân, 
Ebû Ya'lâ el-Mavsûlî, Ahmed b. el-Hasen es-Sufî, Ca'fer b. Ahmed ed- 
Dımaşkî, Ebû Bekr. b. Huzeyme...v.s. 4 Pek çok âlimden feyz alan İbn 
Hibbân hadis, lugât, fıkıh, tıb ve astronomide temayüz eden bir şah- 
siyyet olmuştur. Yâkût el-Hamevî, "Onun, usûlu hadiste" ortaya koy¬ 
duğu şeyleri başkaları anlamakta acz gösterirdi" demektedir 5 . Hadis¬ 
teki el-Müsnedu 's-Sahîh 'înin, İbn Mâcenin Sünen'inden daha sahih ol¬ 
duğu söylenir 6 . 

İlim hâzinesi olan müellifimizden de, el-Hâkim, Mansûr b. Abdillah 
el-Hâlidî, Ebû Muâz Abdurrahmân b. Muhammed b. Rızkullâh, Ebû'l- 
Hasen Muhammed b. Ahmed b. Harûn ez-Zevzenî, Muhammed b. Ahmed 


Büst: Kâbil'in beldelerinden biridir. Herât'la Gazne arasında bulunmaktadı.r Bugünkü Afganistan’da 
Helmend nehrinin Argendâb ile birleştiği noktanın biraz aşağısında ve Helmend'in sol yakasında 
bulunan bir şehirdir. Bz. İbnu'I-Esîr, el-Lubâb fi T >hzibi'l-Ensâb, el-Kâhire, 1357. I. 122- İslâm 
Ansiklopedisi, II. 842. 

2 Şâş : Seyhun nehri arkasında bir şehirdir. Bkz. El-Lûbâb, II. 4; Yâkut, Mu'cemu'l-Büldân, V. 212. 

Islâm Ansiklopedisinde bu şehir Taşkend olarak gösterilmektedir. 

3 Es-Subkî, Tabakâtu'ş-Şâfi’iyye, (et-Tabatu'I-Ulâ), III. 132, ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffâz 

(Haydarabat 1376/1957), III, 921 de ve ibn Hacer, Lisânu'l-Mîzân (Haydarabât 1331), V. 115 
da ilim aldığı şahseyetlerin adedinin 2000 den ziyade olduğunu zikrederler. 

Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, III. 131; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 920; Mu'cemu'l-Buldân, II. 172-173 (burada 
kimlerden ve nerelerde ilim aldığı daha teferruatlı bir şekilde anlatılmaktadır). Şezeratu'z-Zeheb, 
III. 16. 

5 Mu'cemu'l-Buldân, II171; ez-Ziriklî, el-A'lâm, (et-Tab’atu's-Sâniye) 1373/1954.VI. 306. 
el-A'lam, VI. 306; Ibnu'1-Imâd, Şezerâtu'z-Zeheb (Mektebetu't-Ticâri, Beyrut), III. 16. 


b. Mansûr ve daha pek çok kimseler ilim almışlardır 7 . îbn Hibbân, 
kendisini yetiştirdikten sonra, kadılık gibi resmî vazifeler dışında, 
talebe yetiştirmeye gayret göstermiştir. Ebû Sa'd el-ldrîsî onun hak¬ 
kında "Uzun bir müddet Semerkant'da kadılık yaptı. Kendisi din âlim¬ 
lerinden, İslâmî eserler hâfızı,tıb,nücûm ve diğer fenlerde âlim bir 
kimse idi" demektedir 8 . El-Hâkim de "O, fıkıh,lugât, hadis ve va'z 
dinilerinde de bir hazine ve âlim bir kimse idi. Nişâbur'a geldi, orada 
Abdullah b. Sîreveyh ve diğerlerinden işitti. Buhâra'ya gitti orada 
Ömer b. Muhammed b. Buceyr'e mülâki oldu. 334 senesinde tekrar Ni- 
sâbur'a geldi. Nesâ'ya 9 kadı olarak gitti. Sonra 337 de yine bize yani 
Nişâpûr’a geldi ve Nişâbûr'da ikâmet ederek, orada bir hângâh tesis 
etti ve bütün eserleri orada kendisine kırâat olundu. Sonra 340 sene¬ 
sinde vatanı olan Sicistân'a gitti. Bu gidiş sebebi kitablannı işitmek 
içindi" demektedir 10 . el-Hatîb "Sika, anlayış yönünden asil bir kimse 
olduğunu" söylemektedir 11 . îbnu's-Sem'ânî de "Ebû Hâtim asrının 
imamı idi, eş-Şâş ile İskenderiyye arasında ilim tahsili için dolaştı" 
demektedir 12 . 

İbn Hibbân'ın, bazı sözlerinden dolayı Sicistân'dan çıkartıldığına 
dâir ibarelere rastlamaktayız. Ebû Ismâil el-Herevî, Yahyâ b. Ammâr- 
'dan, îbn Hibbân hakkında sorduğunu ve bu suâl üzerine Yahyâ b. Am- 
mâr onun hakkında "Biz onu Sicistan'dan çıkardık. Onun ilmi varsa da, 
dinde büyük bir şahsiyyet değildi. O bize geldi, Allâh için olan haddi 
inkâr etti? Bu söz üzerine biz de onu çıkarttık" demektedir 13 . Bu hu¬ 
susa temas eden ez-Zehebi, Her ikisinide (yani hem Yahyâ b. Ammâr'ı 
hem de îbn Hibbân'ı) hatalı buluyoruz. Çünkü "haddin ispatı ve nefyi 
hususunda bir nass yoktur, bunun hangisi söylenirse hatalıdır, kendini 
ilgilendirmeyen şeyleri terketmek kişinin müslümanlığının iyi olma¬ 
sındandır 14 . Ebû Amr b. es-Salah "O tasarruf altında fahiş hata yapardı" 
demektedir 15 . Onun "Peygamberlik, ilim ve amelin telifinden ibaret¬ 
tir", sözü, kendisini zındıklıkla itham etmeğe sebep olmuştur, nerede 
ise katline vesile olmaya kadar varacaktı. Ebû îsmâil,Abdussamed b. 


7 Tezkiretu'l-Huffâz, III. 921; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, III. 131; Mu'cemu'l-Buldân, 11.171. 

8 Tezkiretu'l-Huffâz, III. 921; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, III. 131. 

9 Nesâ : Horasanda bir şehirdir, Bkz. Lubâb, III. 223; Mu'cemu'l-Buldân, VIII, 282. 

10 ez-Zehebi, Mizanu'l-Itidâl, Mısır 1382/1963, III. 507; Tezkiretu'l-Huffâz, III, 921; Tabakâtu'ş- 

Şâfi'iyye, III. 132. 

11 Tezkiretu'l-Huffâz, III. 921; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, III. 132, Şezerâtu'z-Zeheb, III. 16. 

12 Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, III. 132. 

13 Tezkiratu'l-Huffâz, III. 921; Tabakatu'ş-Şâfi'iyye, III. 132; Mizânu’l-ltidâl, III. 507; Lisânul-Mizân, 
V. 113. 

14 Tezkiretu'l-Huffâz, III. 921; Mizânu'l-ltidâl, III. 507. 

15 Tezkiretu'l-Huffâz, III. 921; Mizânu'l-I'tidâl, III. 507. Lisânul-Mizân, V. 113. 
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Muhammed b. Muhammed'den o da babasından şöyle işittiğini kayde¬ 
der: "İbn Hibbân, nübüvvet, ilim ve ameldir, sözünden dolayı ayıplandı 
ve zındıklığına hükmolunup, hicrete mecbur edildi. Bu durum Halife- 
’ye yazıldığmda, halife onun katlini emretti" 16 . ez-Zehebi, bu sözü ele 
alarak şöyle bir tahlile girişir: "Hazreti Peygamber * Ujt gali ' de¬ 
mişti. Hacca giden sadece Arafatta vakfe mi yapar? Hz. Peygamber'in 
bu sözünde bir hasr vardır. Kısacası bu sözde haccın en mühim unsuru 
zikredilmiş oluyor. Acaba Ibn Hibbân'ın bu sözünden, nübüvvetin en 
mühim unsuru ilim ve amel olduğunu anlayabilir miyiz. Hiç bir Nebi 
yoktur ki âlim ve âmil olmasın. Fakat nübüvvet, ilim ve amelden daha 
evvel, Allah (C.C.)'ın seçtiği bir mevhibedir. insanoğlu iktisabla bunu 
kazanamaz. Bu mevhibeden de faydalı olan ilim ve ameli sâlih neş'et 
eder, işte bundan dolayı, Ibn Hibbân'dan nekledilen yukarıdaki söz 
câiz olamaz. Bu felsefi bir sözdür" 17 . 

Yukarıda da söylediğimiz gibi, Ibn Hibbân velûd bir müellifdir. 
Çeşitli ilimler sahasında çeşitli eserler yazmıştır. Bilhassa hadis ala¬ 
nında yazdığı eserleriyle temâyüz eder. Konumuz sadece onun tefsi¬ 
rini tanıtmak olduğu için diğer eserlerini saymakta bir fayda mülahaza 
etmemekteyiz 18 . Müellifimiz 354/965 senesi 22 şevvâlinin Cuma ge¬ 
cesinde 80 yaşlarında olduğu halde doğduğu şehir Bust'da Hakkın rah¬ 
metine kavuşmuştur. 

Tefsiri 

Çeşitli sahalarda eserler vermiş olan Ibn Hibbân, Kur'ân-ı Kerîm'in 
tefsirine âit bir eser meydana getirmiştir. Fakat bu tefsir hakkında 
gerek tabakât kitaplarında ve gerekse tefsir tarihine âit eserlerde 
bir malumata rastlanmamaktadır. Kâtib Çelebi 19 ile Bağdatlı ismâil Pa¬ 
şa 20 onun bir tefsiri olduğundan bahsetmektedir. Kezâ C. Brockel- 


16 Tezkiretu'l-Huffâz, III. 922; Mizânu'l-I'tidâl, III. 501. İslâm Ansiklopedisi, V 2 .753. 

17 Tezkiretu'l-Huffâz, III. 922; Mizânu'l-I'tidâl, III. 507. 

8 Eserleri hakkında fazla tafsilat için bkz. C. Brockelmann, Geshicte der S v ablschen Literatür, 
Leiden 1944-1949, I. 164, Supplementbande, Leiden 1937-1942, I. 273; Tezkiretu'l-Huffâz, 
III. 921; İslâm Ansiklopedisi, V. 2. 753; Tabakatu's-Şâfi'iyye, III. 131-135; îbn Tangnberdî, en- 
Nücûmû'z-Zâhire fi Mülâki Mısır ve'l-Kâhire, al-Kahire 1351/1932, II. 542-543; Mtzânul-Itfdal, 
III. 506; es-Suyûtî,^ Tedribu'r-Râvî fi şerhi Takrlbi'n-Nevevî (el-Mektebetu'l-Ilmiyye Hicaz) s. 
53-54 de hadise dâir olan Kitâbu't-Takâsîm ve'TF.nva adlı esirinin tasnifi ve diğer eserlerle 
mukayasesi yapılmaktadır; Kâtib Çelebi, Kitâbu Keşfiz-Zunûn, İstanbul, 1360-1361/1941-1943, 
I. 277. 437, 463, 521, 522, II. 1075, 1087, 1096, 1400, 1407, 2013; Bağdatlı İsmail Paşa[ 
Hediyyetu'l-Arifîn Esmâu'l-Müellifln, İstanbul 1364-1366/1945-1947, II. 44-45 (burada İbn 
Hibbân'ın 55 adet eseri isimleriyle tadad edilir); Mu'cemu'l-Buldân, II. 174-175; Ömer Rızâ 
Kahhale, Mu'cemu'l-Müellijm, Dımaşk 1379/1960, IX, 173; el-A'lâm, VI. 306. 

19 Keşfu'z-Zunûn, I. 437. 

20 Hediyyetu'l-Arifîn, II. 44. 


mann'da 21 , bu eserin Medine'de bulunduğunu ve ZDMG adlı mecmuada 
ondan bahsedildiğini kaydeder. İstanbul kütüphanelerinde çalışmala¬ 
rım esnasında ona âit olan bir tefsire rastladım. Tefsir tekniği yönün¬ 
den fazla bir özellik taşımamasına rağmen, bu eserin tefsir tarihine âit 
eserlerde bulunmaması sebebiyle, tefsir tarihinde mevcûd olan boş¬ 
luğu doldurmak gayesiyle, bu tefsiri kısa hatlarıyla ilim âlemine tanıt¬ 
mayı bir vazife bildim. Bu kısa tanıtma, daha sonra tefsir tarihi saha¬ 
sında çalışacaklara ışık tutabilir kanaatındayım. 

İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi'nde 1910 numarada kayıtlı bulu¬ 
nan bu eser, ez-Zümer Sûresinden başlayıp en-Nâs Sûresi'nin sonuna 
kadar devam etmektedir. Mevcûd olan bu cild, Kur'ân'ın ancak dörtte 
birini teşkil ettiğine göre Ibn Hibbân'ın bu tefsirinin de dört cild ol¬ 
ması icâb eder. Bu duruma göre İstanbul'da bu eserin son cildi bulun¬ 
maktadır. Bu cild l6l varaktan ibaret olup 235x160 mm. ebadındadır. 
Her sahifesinde 27 satır bulunmaktadır. 

Tefsir genellikle, zamanındaki tefsirlerden ayrı bir özellik taşı¬ 
mamaktadır 22 . Ibn Abbas, Mukâtil b. Süleymân, el-Kelbî, es-Süddî, Mü- 
câhid, Katâde gibi zevattan, sanki onları görmüş gibi "Kale" lafzı ile 
doğrudan doğruya rivayet eder. Böyle bir durum isnadların ihtisar 
edilmiş olduğuna delâlet eder. Burada bu hususa bir kaç örnek ver¬ 
memiz uygun olur: 

:j2ÜL#j (jjJSUl JU (el-Fecr Suresi 15) <Ll£uI L Ijj jLulVI Lli) 

2 3 ,<JJ «UİjjI La f jj ı_âiA t— ftlA . Cı-af ^ cJjj 

^Kll JL5 (el-Mürselat Suresi 1) (Uje. cöLm 

24 .uij^IL \jL UJ Î <£5UI 

25 I ^Le. ^1 JLSj (el-Kalem Sûresi 1) 

(Fussilet Suresi 12) (U^î pLu-u ^ ^^a-jîj ^ cjIjLuoj jjJbLAü) 
26 .4£iUI (j-a Ula. pLajuj ^ia, ilil JU j-al_ı p L ı n j-aI 


21 Brock, G. I. 164. 

22 tbn Hibbân'ın bu tefsirinin bazı kaynaklarda zikredilmemesi, onun üzerinde şüpheleri 
artırmaktadır. Bu bakımdan bu tefsirin es-Semerkandi'nin "Bahru'l-Ulûm" adlı tefsiri olduğu da 
söylenmektedir. Her iki eserin mukayeseli bir şekilde incelenmesi gerekmektedir. 

2 ^ Tefsiru İbn Hibbân, 145a. 

2 ^ Aynı eser, 129a. 

2 5 Aynı eser, 112b. 

20 Aynı eser, 18b. 
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oje-jî jk$2 jli£ Jls (ez-Zümer Suresi 56) (liL» f-â tlUaJ ) 

27 , jllll Lfljj u ı fJhl ik a . iûjilfl Jlij .«Uİc. Xa^-a «Lal jlÜl L&Luı 

Bazı âyetlerde de doğrudan doğruya âyette geçen kelimenin mâ¬ 
nâsı açıklanmaktadır. Daha doğrusu âyette geçen garîb kelimenin mâ¬ 
nâsı diğer bir kelime ile izâh edilmekte ve bu izâh tarzıyla da âyet 
tamamıyle açıklığa kavuşmaktadır. Tefsirin ekserisi bu şekilde garib 
veya izâha muhtaç olan kelimelerin izâhına tahsis edilmiş gibidir. 

28 . Lr uu(ez-Zuhmf Suresi 78) (â>*jl£ JaJl 

29 .Sjlutj lxu*aj Liâ tJ ixo(el-Haşr Suresi 10) (iU. ^ İj ...) 

3° .^LJ ^ IjSLiu jJ (el-Huccurat Suresi 15) 

31 . c^ll uaj İulJI ıjî*! (Kaf Suresi 15) (ou». jLk ^ ...) 

32 .(jjjAjJaîj Lf ^*j (ez-Zümer Suresi 16) jLe. L ...) 

Bazı garib kelimelerin izahı yapılırken, muhtelif âlimlerin bu ke¬ 
lime hakkındaki görüşleri de tadâd edilmektedir. 

(jÖjlj (el-Vâkıa Suresi 81) iujaJI lâfıil) 

(j-Laj JLSj .jillll yljlll jjjhlaJLIj jjJbaLI Jl2j 

53 ”L*-*Uy Jilif (£\ ûfh «üV jjJbulİ <Luaî :<jLİİI Jjbî 

. L*-uı(j lijJa :Sjli2 Jti (ed-Duhân Suresi 24) (... IjJ&j ^Jl J_£İj) 
(«UjjJj <111 t>öjîj) 34 .. Lfi^âlo L._>Üa : J-ftL-a Jlij .^Lf-uu Ij-Aj :dk«All JLSj 
JLâj .<*-üJj <1=JI (jjju :JlüLc JL2 (ez-Zümer Suresi 10) 

35 IfJJ IjlSllI <l>aJLI <ju_uIj <UI 


27 Tefsiru tbn Hlbbân, 33a. 

28 Aynı eser, 34b. 

29 Aynı eser, 94b. 

30 Aynı eser, 58b. 

31 Aynı eser, 60a. 

32 Aynı eser, 3b. 

33 Aynı eser, 80a. 

34 Tefsiru tbn Hibbân, 36b. 
33 Tefsiru tbn Hibbân, 3a. 


ıjjL* :JlÜLa JlS (ez-Zümer Suresi 17) (...epikli [ykla.1 ûfillj) 

36 .<1^11 oj^UJI :^ll JÜj .^ISjVISjU Ijkkl 
jiLLaJI JIS j (ez-Zümer Suresi 21) (Lika. <kaj ^1...) 

37 ■ 1£1La jjÖaj Llka.:JjÜL Jl5j . Cin li jj-o jjuStlj c ûsû L 
Bazen de âyette geçen garib kelimelerin aslını, yabancı dillerde 
aradığı görülmektedir. Meselâ : 

<*L ÛjfiUI • SKjlI 05*^“ :JjljL JlS (el-Mâûn Suresi 7) (âjcUl Cx3*^is) 

38 ...JUI<^JI 

Bu âyetlerin tefsirinde de fıkhi meselelere temas edildiği görül¬ 
mektedir. 

ûîjl» V :JLSjj ıküll (el-Vâkıa Suresi 79) Vj<— - V) 

<111 J-i£. jjj " ıj£. j. o »- a j * 11-.11 V] I V îJlijj ^AİklI Vj 
'i <ui LL£ ı — j~î*v ^-Luj 4 jJc <ill t _fLo ( _ f Aİll (jl I 
^jLLu ç-a Lj$ JlS jjjj ^ jh C5JUJ -054^^ 

l j£. A fi . 1 *■ I«t oLbÂjü jl <ÜJI 1 tr Ll L lllifl <Gala ^ ı Afl_ı ^uıjlÂİl 

(J jjı_ı illi L llıifi. Ijii kt I V| <UUJ V <j| 4 < Ii n l CUjuj-oI (Jİ :JlÜ .<ül CıLıl 

fj\ <1 V (...) L|j jjuju jjl <1 Vj Ij2j (jl iıJadl 

39 .Cob <jÎ |j5j Vj ı. â-ki^ı ll jiuj 
(et-Tahrim Suresi 9) (d^iâHlj jli^ll xaL. Ifjî L) 

4o t ı. ı^tljJjilL jjıJüllU jjkL.j ı tuJL jlâ<lI jjsL. 
:JIS (jlc, ijc. JllXa jSj (el-Burûç Suresi 3) (j^-kaj d^Lij) 


3 ^ Tefsiru tbn Hibbân, 3b. 

37 Aynı eser, 4a. 

38 Aynı eser, 158a. 

39 Aynı eser, 80a. 

40 Tefsiru tbn Hibbân, 109a. 
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41 <*-*aJI ^jj J_âLiJI 

J^a*(j (ez-Zümer Suresi 9) (LİtSj la^Lu JjİII eti cm Üs jE «> ^î) 

t>î <jj& fbilh L^lV tülS (S Lall Lr& ^ J Ij^Jj ^Lûll c^iill 

42 ...<^ Jt > 

Bazen de âyetlerin sebebi nüzûlü beyan edilmekedir : 

(^£11 JlS (el-Fecr Suresi 15) («Ljj «ulLl L I jl ^LuiVI Lli) 

1* ljj .(-İÜ. (jj ^jÎ Jliy wilA <jj ^ cJ^j rJjULaj 

4 ^.<Jj 

(JT^I ûl jAj :Jjlia J12 (el-Âdiyat Suresi, 1) oLuüJlj) 

44 ..,jjac. jüİİI j^Jc J *«!ı J j <iL£ 'jl* îj^ui £mm -duy <Jt «dil JLa 

Bazen de, tefsirin en mühim ve en sağlam esaslarından olan, 
Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsiri örneklerine rastlanılmaktadır. Meselâ, 

^Vl <il ^ L JS (ez-Zümer Suresi 44) (Llul*. îclLilI <il JS) 
(el-Bakara 255)(<İâL VI çLSu ^âll Ij <>) ; <dy3£ IIa, Ellili <jjlj 
(Tâhâ Suresi 109) (îclidJI çjlU V jlojj) :Jl5 LoS 
4 ^ (Sebe Suresi 23) (<J jjj| jJ, Vj 4 «ılc. lâ.*tl «^â*.* Vj^ :<djü^ I* *j 
Bazen de, Üsûlü tefsirin en mühim konularından biri olan müteşâ- 
bihât, mübhem ve müfesser gibi hususlar üzerinde de durulduğu gö¬ 
rülmektedir. 

pLaJI :J12 <üî <_>uLc gjjj (eş-Şurâ Suresi 1-2) (j--^ 

.«dil Sjjî uilillj «<îll s-Lluj (^udlj «<111 jL quJIj «<îll «JL ,<lll ■><» 
,<2jj5 uilillj «ftpliuj CjuJlj .«CL fthf I^ULİİJ «<1L* jkJU eUJI I JlSj 


41 

42 

43 

44 

45 


Tefsiru İbn Htbbân, 139a. 
Aynı eser, 2b. 

Aynı eser, 145a. 

Aynı eser, 154a. 

Tefsiru İbn Hibbân, 6b. 


^.jjîjüll pLujuI (jx j»-ujl JÜLj <HI f- LaujI jj-a j»-ujl jA :Sjllâ JlSj 

S>dlj S j--»ü l « «dil Jj Jmm (el-Feth Suresi 10) (j 4 -»jj| «UİI jj) 
İAU^.1 I <jVj Jo"~k,ı j,». u I yyâ <111 Jj :^la/>ll JL5 :<cLI&]L ^jüjI Jj^â 
jjMiflltl ^ pla. ölfş-j tjlûfâ *bjlb (Jjâ dil a* 

47 .îcLhlI ^ ^üjÎ jji dlafll (jij j»^ık «UIİI ^ Liul 
(ez-Zümer Suresi 27) (Jl* J£ iy> OİjÂlI Ija ^Lill ll»^> uîlj) 

48 .y n^.* Lo^io < |A« IJ Ij ı .ı fl* «UAju C/lj Sİ e ( _ f -2u JS ^ya JjljSH İİA Llu 

Kısaca tavsifini yapmağa çalıştığımız bu eserlerde, görüldüğü gibi, 
eski müfessirlerden nakiller bulunmakla beraber, müfessirin şahsi 
görüşleri de rol oynamaktadır. Eser, devrindeki Kur'an tefsiri anla¬ 
yışını nakletmesi bakımından ehemmiyeti hâizdir. 

d) es-Sa'lebî ve Tefsiri: 

Hicri V. asrın haşalarında, hıfzı, Arapçaya vukûfu ve sağlam diyaneti 
ile tanınmış olan şahsiyetlerden biri de Ebû îshâk Ahmed b. Muham- 
med b. tbrâhim es-Sa'lebî en-Neysâbûrî'dir. Neysâbûr'un yetiştirdiği 
yüzlerce kıymetten biri olan bu zât, Ebû Tâhir Muhammed b. el-Fadl b. 
Huzeyme; Ebû Muhammed el-Mahledî; Ebû Bekr b. Hânî; Ebû Bekr b. 
Mihrân el-Mukrî; Alî b. Muhammed et-Terrâzî; el-Haffâf; Ebû Mu¬ 
hammed b. er-Rûmî ve onların tabakasından olan pek çok kimselerden 
ilim almış 1 , ondan da, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed e âhidî nakletmiştir. 
ibnu's-Sem'ânî, ona es-Sa'lebî veya es-Saâlibî denildiğini, bunun lakab 
olup, neseb olmadığını zikretmektedir 2 . 

îbn Hallikân, Abdulgâfir b. îsmâil el-Fârisî'nin, Şiyâku Tarih-Î 
Neysâbûr adlı eserinde, es-Sa'lebiyi övdüğü, naklinin sahîh ve mev- 
sûk olduğunu kaydeder 3 . Kaynaklar es-Sa'lebî'nin "Zamanında tefsir 
ilminde yegane otorite olduğunu ve tasnif ettiği tefsirin, diğer tefsir- 


46 Tefsiru İbn Hibbân, 23b. 

47 Aynı eser, 52b. 

48 Aynı eser, 4b. 

1 Yâkut er-Rûmî, Mu'cemu’l-Udebâ, Mısır 1924 (Margoliouth neşri) II. 104; Tabakâtu'ş-Şâfl'îyyeti'l- 

Kübrâ, IV. 58; Tabakâtu'l-Müfessirîn, (Suyûti), s. 5; Vefeyâtu'l-A'yân, I 62; Buğyetu'l-Vuât, I. 
356; İbnu'l-Cezerî, Gâyetu'n-Nihâyefi Tabakâti'l-Kurrâ, Mısır 1351/1932 (G. Bergstraesser neşri) 
I. 100; ed-Dâvûdî, Tabakâtu'l-Müfessirin, I. 65. 

2 Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, IV. 58; Vefeyât, I. 61; Şezerâtu'z-Zeheb, Beyrût, III. 231; tbnu'l-Esîr, el- 

Lubâb fi Tehzibi'l-Ensâb, Kâhire, 1357,1. 194; Tabakatu'l-Müfessirîn, I. 65. 

3 Vefeyât, I. 61. 
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lerin fevkinde olduğunu" söylemektedirler 4 . Yine kaynaklarda, O'nun, 
meşhûr bir müfessir, mukrî, hafız, vaiz, edip, mütedeyyin, sika olduğu 
zikredilmektedir 5 . Îbnu'l-Cevzi, O, son derece zayıf olan vâhî hadis¬ 
leri eserine sokmakla - bilhassa sûrelerin başlangıçları hakkındaki- 
ler -ayıplanır, demektedir 6 . Müellifimiz 427/1035 senesi Muharre¬ 
minde, doğduğu Neysâbûr şehrinde vefat etmiştir. 

es-Sa'lebî'nin tasnifâtından bahseden Brockelmann onun bir kaç 
eserini bahis konusu etmiş ise de 7 , insanların elinde dolaşan en meş¬ 
hur eserleri, Kitâbu'l-Arâisi'l-Mecâlis fi Kısasi'l-Kur'ân veya Nefâi- 
su'l-Arâis'i ile el-Keşf ve'l-Beyân an Tefsîri'l-Kur'ân'ıdır. Peygam¬ 
berlerin kıssalarına âit olan el-Arâis ismindeki eseri, tefsirinden da¬ 
ha çok tutunmuş, adeta tefsirini tamamlayan bir eser olmuştur. Burada 
tefsirdeki metinler genişletilmiştir. Kıssaları aşırı hayalciliğinden 
uzak bulunmakla beraber, içerisine bazı isrâiliyat dediğimiz hayaller 
sokulmuştur. Bu eser müteaddit defalar Kâhire'de ve Bombay'da basıl¬ 
mıştır. 1903 senesinde de Muhammed Âmir b. Abdillah el-Ya'kubî tara¬ 
fından Kazan türkçesine terceme edilmiştir 8 * . 

Kaynakların, insanların elinde tedâvülde bulunduğunu söyledikleri 
tefsiri ise, yazma halinde dünyanın bir çok kütüphanelerinde bulun¬ 
duğu gibi, İstanbul Kütüphanelerinde de bol miktarda mevcuttur?. 

Bu eser basılmamıştır. Yukarıda da zikrettiğimiz gibi, tefsirinde 
zayıf hadisleri kabul edip kullanmış olmasından dolayı, Îbnu'l-Cevzi 
onu tenkid etmiştir. Fakat müsteşrik Schwally ise, bu eseri tefsir sa¬ 
hasında en faydalı eserlerden biri olarak görmektedir 10 . Brockel¬ 
mann'ın beyânına göre, Muhammed b. el-Velîd b. Muhammed b. Halef b. 
5* Randaka (Ö. 520/1126)nın eseri 11 12 13 ile, el-Bagavî'nin "Meâlimu't- 
Tenzır , es-Sa'lebî'nin tefsirinin hulâsası mâhiyerindedir. Yâkût el- 
Hamevi'nin, geniş bir sahaya yayılmış olması ve bir çok faydaları ih¬ 
tiva etmesi dolayısiyle, sitayişle bahsettiği bu tefsire 15 Ahmed b. Mu¬ 


hammed b. el-Muzaffcr b. el-Muhtâr er-Râzî'nin "Mebâhisu't-Tefsîr" 
adlı eseri bir reddiye teşkil etmektedir 14 . 

Tefsîr sahasında şöhret kazanan müellifimizin, zayıf rivâyetlere ve 
aslı olmayan kıssalara yer vermiş olması, tenkid edilmesine vesile ol¬ 
muştur. Tefsirindeki rivâyetler, usûlü hadis yönünden tenkide tâbi tu¬ 
tulursa da, tefsir zamanının bir âyinesi mesabesinde olduğundan, ge¬ 
rek cemiyetin,gerekse müellifin örf, adet, yaşayış ve anlayışlarını ak¬ 
settirmesi bakımından ehemmiyeti hâizdir. 

es-Sa'lebî'nin tetkik edeceğimiz tefsiri, İstanbul Beyazıt ktp. Ve- 
liyyüddin ef. No. 130-133 de bulunmaktadır 15 . Besmele, hamdele ve 
salvele ile mukaddimesine başlıyan es-Sa'lebî, bir çok tefsirin haslet¬ 
lerini ve tefsir ihtilaflarını zikrettikten sonra, kendi metodunu koya¬ 
cak esaslar vazeder. Tefsirinin 100 kadar eserden istihraç edildiği ve 
içinde 300 e yakın şeyhin rivayeti bulunduğu belirtilmektedir. Ese¬ 
rinde, nüzul sebebleri, kıssalar, vücûh, kıraât, illetler ve hüccetler, 
lügât, i'rab, tefsir, te'vil, meâni, gavamiz ve müşkülât, ahkâm ve fıkıh, 
hüküm ve işârât, faziletler ve kerâmetler, haberler ve müteallikât 
gibi hususlara temas ettiğini beyân etmektedir 16 . Daha sonra, tefsirine 
kaynak vazifesini gören me'sûr tefsirleri tadad eder ve bunların ken¬ 
dine kadar gelen isnadlarını verir. Bidayette Ibn Abbas'ın tefsirindeki 
ehemmiyetini belirttikten sonra, tkrime Ali b. Ebî Talha, el-Avfi, Dim- 
yâtî. el-Kelbî (Muhammed b. Fudeyl, Yusuf b. B !l âl ve Hayyân b. Ali 
tarikiyle), Ebu'l-Âliye, er-Rebî, Râzî, Mukâtil b. Hayyân, Mukatil b. 
Süleymân, es-Süddî, el-Vâkıdî, Ibn Cüreyc, Ibn Uyeyne, Veki’, Hu- 
şeym'in tefsirleriyle 17 , Kur'ân'ın fazileti ve onun ehli hakkında bilgi¬ 
ler verir. Tefsir ve Te'vil kelimeleri hakkında gerekli malumâttân 
sonra, tefsire geçer. 

et-Fâtiha Sûresinde, besmelenin "ba" sı hakkında Sibeveyh ve el- 
Müberred'in görüşlerini nakleder ve " ^1“ lafzındaki T harfinin 


4 Vefeyât, I. 61; Şezerâtu'z-Zebeb, III. 230; Tabakâtu'l-Mûfessirin, s. 5; Tabakâtu'ş-Şâfi'îyye, IV. 58. 

Tabakâfu'l-Müfe^iHn, s. 5; Vefeyât, I. 6l; Gâyetu'n-Nibâye, I. 100; Tezkiretu'l-Huffâz, III. 1090- 
Tabakâtu’ş-Şâfi'îyye, IV. 58; Şezerâtu'z-Zebeb, III. 230; Mu'cemu'l-Udebâ, II. 104; BuSyetu'İ- 
Vuat, I. 356; Ömer Riza Kahhale, Mu’cemu'l-Mûellifin, II. 60; İslâm Ansiklopedisi, X. 125. ' 

0 Ibn Tangrıberdî, en-Nücumu'z-Zâhire, IV. 283. 

7 Bz. Brockelmann, Geschicbte der Arabischen Litteratur (GAL) G. I. 350; S. I. 592. 

Bkz. GAL. I. 350, S. I. 592; İslâm Ansiklopedisi, X. 125. 

? Tefsirin bulunduğu yerler için bkz. GAL. I. 350, S. I. 592. 

10 İslâm Ansiklopedisi, X. 125. 

11 GAL. I. 350, S. I. 592. 

12 Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usûli't-Tefeir, Dımaşk 1355/1936, s. 19. 

13 Mu'cemu'-Udebâ, II. 104. 


14 GAL. I. 350, S. I. 592; İslâm Ansiklopedisi, X. 125. 

15 Dört cilt hâlinde bulunan bu eser, cildli ve miklepli olup.sahife kenarları yaldızlı, cilt kapaklan 
üzerinde müzehhep süsler ihtiva etmektedir. Yazısı sülüs olup, âyetler daha büyük olarak 
yazılmış ve üzerlerine kırmızı çizgiler çekilmiştir. Ahberanâ, haddesena, kale gibi hadis 
başlangıçları kırmızı mürekkeble yazılmıştır. I. cild, 9b. nin ortasına kadar bir mukaddimeyi ihtiva 
eder. 488b de nihayet bulur. Bu cild, Fâtiha, Bakara, Âli İmran, Nisâ ve Mâide sûrelerini ihtiva 
eder. II. cild 491a ile başlar 846b de Isrâ sûresiyle son bulur. III. cild 851a ile başlar, 1234b ez- 
Zümer sûresiyle nihâyet bulur. IV. cild ise 1235a ile başlar, 1677b de Nâs sûresiyle sona erer. 
Varak numaralanndan anlaşılacağına göre I ve II. cildlerin sonundan birkaç varakın kopmuş 
olduğu anlaşılmaktadır. Cildlerdeki varak renkleri de değişiktir En sonunda da bu nüshayı hicri 
1186/1772 senesi Muharrem ayının 15. Cumartesi gününde tamamlayan, Arabacıbaşı diye 
şöhret kazanan İbrahim b. Muhammed b. Ahmed ismindeki zâtın ferâ kaydı vardır. 

16 el-Keşf ve'l-Beyân, 2a. 

17 Aynı eser, 2b-7a. 
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düşüş sebebi anlatılır 18 . Sonra ’ «dil " lafzına geçerek “«dİ" kelimesinin 
Allah’a mahsus olduğunu ve bu kelimenin aslının Süryanice "ü>V” dan 
müştâk olduğunu söyler. Çünkü süryânîler, isimlerin sonlarını 
uzatırlardı der. Meselâ " kelimesi için " Uj/ " «j-jill " kelimesi 
için ” Lüjî” " -j.-i ı ” kelimesi için " 1^.. " denildiği gibi 19 , nihâyet 
bu sûreye verilen çeşitli isimlerin tahlilinden sonra, sûrenin na¬ 
mazdaki durumuna geçilir. el-Bakara Sûresine geçince, onun Medenî 
olduğunu zikreder ve bu sûrede 25500 harf, 6l 11 kelime ve 286 âyet 
bulunduğunu zikreder. Bu sûrenin nüzûlü hakkında rivâyet edilen 
haberleri nakletikten sonra, sûrenin ilk âyeti olan ” fil " ve bazı 
sûrelerin başlarında bulunan el-Hurûfl-Mukatta'a hakkında âlimlerin 
ihtilaflarını ve pek çoğunun, onları müteşâbihattan addetmiş olduk¬ 
larını ve biz, mümin olarak onların te'vilini Allah'a havale ederiz de¬ 
diklerini ve Ebû Bekr es-Sıddık'm "her kitap için bir sır vardır, Kur'- 
ân-ı Kerîm'de da Allah'ın sırrı sûrelerin evvelinde olanlardır" de¬ 
diğini, nakleder 20 . 

Şimdi biraz da tefsirinden alacağımız örnekler üzerinde duralım. 
Alacağımız bu önekler,Muhammed Hüseyn ez-Zehebi'nin "et-Tefsir 
ve'l-Müfessirûn" adlı eserinden 21 alınmış ve yukarıda zikrettiğimiz 
İstanbul'daki nüsha ile karşılaştırılmış ve onlardan bazı pasajlar zik¬ 
redilmesi uygun görülmüştür: 

fil I J £ J-o-11 1 fljj -»j (j[ uALo fju JJ 22 «. ■ .f j t ııflıl <J (jj üJul 1 »UIIJ İI -1 

2 3 

bu âyette, efali medih ve zem olan "f*j" ve kelimelerinin mazi 
fiil oldukları medih ve zem ifâde ettikleri ve fiiler gibi tasnif olun¬ 
madıkları hakkında bilgiler vermektedir. 

2 ^ «,.,(= Lcj Vj V Lu ^ill Jj-aj» -2 

»illi it* u k- 


18 el-Keşf ve'l-Beyân, 10b. 

19 el-Keşf ve'l-Beyân, 12a-12b. 

20 el-Keşf ve'l-Beyân, 26a. 

21 et-Tefsir ve'l-Müfessirû, I. 227-234. 

22 Bakara, 90. 

23 el-Keşf ve'l-Beyân, I. 65a. 

2 ^ Bakara 171, 


(J\ Aj-uVI liULau }(İ f ftj'ır ^yjjJ.1 £ LiAjV fVl£ll 

25.ÜU1I 

Bu âyet, " Jjûj " kelimesinin ince bir şekilde tahlil edildiğini 
vecihleri üzerinde durulduğunu, Arapların bu kelimeyi ne şekilde 
kullandıklarını, şiirlerden deliller getirerek örnekler verir. 

Ijlj «d ÎM tı ı VI Jjjij JLaJI (jJc. tj-uai 2Ğ " jlc. Vj jJlL ^LuqI {yıi " ~3 
«eLiujjl VI çt-La Ijjj Jla. Vj ^ £-La3 V jJlL CjjIj 

Jlij jLuİİI «ÜLÜI ^ I â-* {y* '-^k J jj Lo İJJh L yıÂÂ 

Vj <111 Jli .pUu LiJİ] 4 jujj jLıı fl lI jjJj (j-aljâ Ijj Ldu jjJLu 

27 . LJu kilLi oil£ loj ijjJbü <111 Jli <Lûh>ll j ,ç .ÜJI »Cd .7â |jj^ 

Burada da " ^ybll " kelimesinin aslı tahlîl edilir ve ibâredeki irab 
durumu gösterilir. 

<tlAlaJI (ji Cıll^ <JJİJİI JÎ fiti ... 28 «...f£jVjî ^ <111 -4 

JLa.^11 »<ü_jSj «illj «dil Jluii JlLUVljeLuiil (jjj Jla.jll (jjSjjj l_jjlü SjSJIj 

« T *^ " “lh «ölj^l OjLjsj «.. ■ u. ıj loj <= L.ı’ılfj IJ IJİ 1^11 kiljj L tus • t-lt-au 

ooll jjl flc.1 ...<jl^ill k-j mîH Lij .pVjIIj ^tSoll«_u-«..uil Lali .uı.ıîfl j 
(j-k. 4jjl>l(j ...ftlıL-aj jLfijL fj «GjjJ pLASj fit jjd aJL Vjî İJjj <jli CıLo Ijj 

LttfJ liıjj kj-o f j j t flj k - Utuaall L iijj (jjt f (j *1 OJ ^^â^İİL kitjj (J-a f-fltt f Luıİİ <jVIj 

29 . LuAi* 

Bu âyette fıkhı meselelere temas edilerek, bu hususta zikredilen 
sözler, ithilâflar ve deliller verilmektedir. Ölümden sonra, tereke, 
verese ve sehimlerin nisbeleri tadâd edilmekte ve İslâm'dan evvelki 
miras durumundan bahsedilmektedir. Veresenin 10 erkek, 7 kadın ol¬ 
mak üzere 17 kişi olduğu, nihayet sehimlerin miktarı ve kimselerin 


25 el-Keşf, I. lOOa-b. 

26 Bakara, 173. 

27 el-Keşf I. 102a. 

28 en-Nisâ, 117. 

29 el-Keşf, I. 347b-348a-b. 
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ne miktar alacağı ve nihayet veresenin akşamı ve farâiz meseleleri 
izah edilir. 

Jlü <LV! (jjj-o ^ l jâhA .1 <u ^jjü.a.’ l uul Loi » -5 

^rj-fcudl ^l£llL pL.ıtlI ^LaaJh ^lûûLalıd loi JJkLa^j jjjoıail 

JlSj .>Ll£ jfll ı_*a.j Süiklj Lf*-aLa. Iâli jjjbj ,>fâ (£\ (j-*û-ftjjli 

(jjI JlÜ S<â. j ı nıo jXI (jJl 4 n^-k n I 4 jVI ^ IjİİLâ.I .<»~11 j- l£j jJh fjjj sJİ I 
(jjoALij (jJjj Sİ^ll jtljj <jî 4*ıil (ji (j-A 4ie <111 LJ -^j ^Le 

ol 4fltj 4do Îjj^j (j-^J J j.'“ ■ Ifjlr 4İ ( jııjla (JâtVl (jAajl Ijli .^.jLlû ,Ja.| jjJI 
(jj| (jjLhc.1 OjL 5 <2>J oua. JlSj •İJİjfA I ftfl 'J > o*dj I j u* LaJ »J 
J}fla 4 j ^lL» uıTuul Laİ» t. j-v./dl ^ Culjİ ^1 6<s Ijİ (J İ£. I İJt JİÜ <_>uLe 

31 <U J».î JJİI 

Burada Mut'a nikâhı hususunda âlimlerin görüşleri ve delilleri 
serdedilmektedir. Bu âyetin mut'aya delâlet ettiğine dâir Ibn Abbas'a 
dayanan isnadlar, Hz. Peygamber'in bunu nehyetmeyip, Hz. Ömer'in 
nehyettiğine dâir rivâyetleri, buna cevaz verenler ve ayetin mensûh 
olduğunu söyleyenleri ve mut'ayı haram görenleri ve nihayet İmâm eş- 
Şâfi'îye âit "İslâm’da, evvela helâl edilip sonra haram kılınan,yine he¬ 
lâl edilip yine haram kılman mut'adan başka birşey bilmiyorum" habe¬ 
rini nakleder: 

Q »ft <ı ı JaLâJI .Usal (jj fj‘ n*dl JJİ Jjİj <_ı >>*>■ (jj jvjjulill L| 

C ı « » ■ n jjLajiuı jjj cauo :Jjİj ^^Je ^ jn- 1 > n jjj 0İİ1I Stc. ^asû L| 

3 ^ .«<jü!l jjlL <*ül I«j** ^juuVI ç l<~ l V» r^jLiLuLlI 

|kluı«V jî JdliJI jk£io üad e La. jî jLu* jl (j-uâ^o » -6 

jl» ...caâJI jJhj a^lj jjİjlaj i(jK JojLiJI j iajJLİlj loiil ... 33 «...fL>iİİI 

SolüI ^jLi^Jh tdÜfjdu (= I ııı't ll jT*iı ı ı l Jİ ı , fll-VJ ^SLııSÜl j âj^ıa. |jÂ<F 11 11 * 1 11 ^"u.uoV 


30 en-Nisâ 24. 

31 el-Keşf, I. 358a-b, 359a. 
3 ^ Aynı eser.I. 359a. 

33 Nisâ, 43. 
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IjİtLklj jdLa. jlûâ.1 jJhj L$fi ı-İlVL tj-^SüiI İJİJ Jjat (J-Iİ jLlkl jOj 

pliUI Jjfc ıjo ll Jlij ...<xaUll LaO |kj5 JlSj .ÂittaiLLIj (_>u-aill (jj (jjt/ujiil 
34 jjjlj J 53 UUUI ^1 J[j5 jAj ji Pİ>oj (^û^iîuJI 

Burada ’^nJlI” ve ’ <*« 5 Ur kelimelerine, selefin ne şekilde mânâ¬ 
lar verdiğini ve beş fıkıh mezhebine göre âyetin hükmünü beyân 
eder. Şöyle ki, Şâfi'îye göre, bir erkek,bir kadına bedeni ile dokunsa, 
bu velev ki el bile olsa abdesti bozulur. Bu, Ibn Mes'ûd, Ibn Ömer, ez- 
Zührî, ve Rabia kavilleridir. el-Evzâi'ye göre, eğer dokünma el ile ise 
abdesti bozar, elin gayrisi bozmaz. Mâlik b. Enes, el-Leys b. Sa'd, 
Ahmed b. Hanbel ve Ishâk b. Râhuye, eğer dokunma şehyetle olursa 
abdesti bozar, şehvetsiz olursa bozmaz. Ebû Hanife ve Ebû Yusûf, 
eğer dokunma fâhiş bir şekilde, intişâr vâki olacak şekilde olursa ab¬ 
desti bozar,bunun dışındakiler bozmaz dediler. Bundan sonra, eş- 
Şâfi'înin, Peygamber'i beyi'de bile el ile mûlâmeseyi men ettiğine dâir 
delili ile diğer delilleri serdeder. 

ç-uob. UljS 35 (ji jjjOuıÂ» çoaJuj öj » _ -1 

LAjjjİj UcjoA J-&J jlül 4 Ü 0 L 9 o 1 ^ l- a As -j*-* 05^Mb 

t> jxO JillsjAilo ^ Jlij .jkpOıSjJ bf^ 

Jl5j .ıjjlll £y* Jjja. til l^ ı Aİ l Jüj jk>LuJI 4de ılkiL; dj 

ol j tjlîS jkiLuJI 4 de |kj 1 ] dl^j p Ija. jjc. {ja ^.d dj ^ SjjU i 
^ dl cüI dlj ^jie. ı_Luı 1 4 djl Ldi yljdL 4lflU i O 9 Öİ 0 İJ jdla.li 
îfa. ^9 Lu j»4İ .dlj Cja u^Ld dil (> 1 *^ 

Hakikatten ziyâde hayale yakın olan bu haberlerde, görüldüğü gibi 
ye'cüc ve me'cüc kelimelerinin aslı onların evsafı ve izâhları hakkında 
haberler tadâd edilmektedir. Kezâ yine Kehf Sûresi'nin 10. âyeti olan 
” . i 0 <n inill jl " de, es-Süddî ve Vehb'den gelen Ehl-i Kehfin 


34 el-Keşf, I. 372b-373a-b. 
33 Kehf, 94. 

36 el-Keşf, III. 881a. 
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isimleri ve mağaraya girişleri ve Ka'bu'l-Ahbâr'dan gelen garib 
haberler sıralanır 37 . Meryem sûresinin 27. âyeti olan 

■ W <s =üU ■ de, son derece garib ve hakikatten uzak 

haberlere rastlanır^. es-Sa'lebi, selefin tefsirinden naklettiği haber 
bew b'Sa"' i' 6 *' 11 etme ™ ektedir - Sûrelerin faziletlerine dâir U- 
.f., tefsir 

değildir. O, mevzu olan hadisle mevzu olmayan. S dahi edeme 
Sfve m?**İ S Tt' ? ger âÜmlerin gelinden çek ndîlert 
mstlanıHo H !r ^ Uydurulmu S Şia rivayetlerine biSe 

“) Ba&vt °' m3S ' bak ‘ mlndan 'hemmiyeti hâizdir. 

Sâfn^l n Uha ^?/ d 6İ ; HuSeyn b ‘ Mes ' ud b - Muhammed b. el-Ferrâ eş- 
Şafı ı el-Bagavı,Merv ile Herat arasında bulunan "Bağ" veya "Baesûr" 

e cenr bir kasabada43 3 /1041 veya 436/1044 senesinde doğmuştuk 
misdr İlk h- a -l lken h u h ? Sin t kaybetmi §> bilenin mesuliyetini yüklen- 

^dıatknİ^ 5 ^ 5 ^' ^"'^^""^bd^taiîuntmtrmı^a'fazla'dîm se- 
2! /*”™’” sebebiyledir. Bu konuda es-Sübkî onun Bağ 

hnme™" k3bU ' ^ Ve orada " aynü^g™, t- 

„®*g^ K , U J r ' ân ' SÜ " net ve flklh "talerinde temayüz etmiş fıkhı 
Kadı Huseynden öğrenmiş ve hocasının gözde talebelerinden ilmuş- 


37 el-Keşf III. 853a. 

38 Aynı eser, III. 891a. 

39 et-Tefsir ve'l-Mûfessirûn, I. 233. 

40 Aynı eser, I. 234. 

2 Yakut ’ Mu,cetnu 'l-Buldân, II. 246; el-A'lâm, II. 284; Şezerât IV 48 
Tabakâtu'ş-Şâfi'îyye, VII. 76. 

3 İslâm Ansiklopedisi, II. 449. 


tur 4 . Zehebî onun, müctehid olduğunu söyler 5 . Bagavî'ye, sünnet ilmin¬ 
deki yetkisinden dolayı "Milliyi's-Sünne", "Ruknu'd-Dîn" gibi lakablar 
verilmiştir 6 . 

Bagavî, İslâmî, ilimlerin hareketlendiği ve siyasî yönden Islâm 
dünyasının parçalanmaya başladığı bir dönemde yaşamıştır. Abbasiler 
zayıflamış, Selçuklular ise arka arkaya elde ettikleri başarılarla târih 
sahnesinde kendilerini göstermeye başlamışlardı, Mısır'da bir Batınî- 
Ismâili hareketi olan Fâtımiler güçlerinin zirvesindedirler. Bağdat, 
Şiî Büveyhilerin kontrolündedir. Bir taraftan Haçlı seferleri devam 
etmekte ve 1098 de Antakya'ya ve 1099'da da Kudüs'e girmişlerdir. Si¬ 
yasî durumun bu şekilde karışık olduğu bir dönemde yaşıyan müelli¬ 
fimiz Şâfi'î mezhebine mensûb, İlmî ile âmil olan bir zât idi . Bu karı¬ 
şık dönemde mezheb taassubları da aşırı bir derecede idi:* Mutezile 
mezhebinin kâim olduğu bir devirde Eş'arî mezhebine mensûb vâiz, 
hatîp ve din adamları takip edilmeye başlanmış ve görevlerinden alın¬ 
mışlardı. el-Kuşeyrî, Imâmu'l-Haremeyn, Ebû Sehl ve Furâti'nin ders 
vermelerine mâni olunmuş, yakalanıp tevkif edilmelerine ve sürülme¬ 
lerine emir çıkmıştı. Kuşeyrî ve Furâti yakalanmış, hakaret edilerek, 
sokaklarda sürüklenerek hapsedilmişler; Imâmu'l-Haremeyn Cüveynî 
de yakalanacağını anlayınca, Hicâz'a kaçmıştı. Mutezilî vezir Amîdu'l- 
Mülk'ün zulmünden kaçarak 400 kâdinin bir araya gelip, Hicâz'a sığın¬ 
dığını biliyoruz. 

Müellifimiz Bagavî'nin, gerek tabakât kitaplarından ve gerekse 
tefsirinde tesbit ettiğimiz şeyhlerinin adedi kırka yaklaşmaktadır. 
Onlardan bazıları el-Kâdi el-Hüseyn b. Muhammed Mervezî (Ö. 462/ 
1070); Ebu'l-Kâsım el-Kuşeyri (Ö. 465/1073); Ebû Huseyn Abdurrah- 
man b. Muhammed el-Busencî (Ö. 467/1075); Abdurrahmân b. Ebî Bekr 
el-Kaffâl'dır. Bagavî, Şeyhlerinden aldığı ilmi talebelerine aktar¬ 
mıştır. O'ndan fıkıh öğenenler ve eserlerini rivâyet edenler olmuştur. 
Onlardan bazıları, Ebu Feth Mes'ud b. Ahmed el-Bâmencî (Ö. 540/ 
1145), Ebû Abdillah Muhammed b. Ömer eş-Şâşî el-Kâşânî (Ö. 556/ 
ll6l), Ebû Muhammed el-Muvaffak b. Ali el-Harakî es-Sâbitî (Ö. 540/ 
1145); Ebû Amr Osman b. Muhammed eş-Şâşî (566/1171); Ebû Mansûr 
Muhammed b. Es'ad el-Attârî et-Tûsî (Ö. 571/1157) gibi zevâttır. 

Bagavî bir görüşe göre 510/1117 de, daha kuvvetli bir görüşe göre 
516/1122 yılının Şevval ayında Merv-Rûz'da öldü. Belh ile Merv-Rûz 


4 Tezkiretu'l-Huffâz, IV. 1257; Tabakâtu'ş-Şâfi'îyye, VII. 75; Şezerât, IV. 48-49; el-Bidâye, XII. 193. 

5 Tezkiretu'l-Huffâz, IV. 1257. 

6 Tezkiretu'l-Huffâz, IV. 1257; Tabakâtu'ş-Şâfi'îyye, VII. 76; Encyclopedie de l'lslâm (Nouvele 

Edition), I. 919. 
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arasında bulunan et-Tâlikân şehrinde şeyhî Kâdi Huseyn'in yanına 
defnedildi 7 . 

Müellifimiz Bagavî'nin üzerinde duracağımız "Meâlimu't-Tenzil" 
adlı eserinden başka, onun Islâm dünyasında en yaygın olan kitabı 
"Mesâbihu's-Sürıne" adlı hadis kitabıdır®. "Şerhu’s-Sünne'®, "et-Tehzîb 
fi'l-Furu" 10 , "el-Cem'u beyne's,Sabibeyn" Buhârî ve Müslimi ihtiva eden 
bir kitapdır 11 . ", Şemâilu'n-Nebiyyi'l-Muhtâr ,n - 2 , "el-Erbâinu's-Sugrâ 1113 , 
Bunlardan başka "Fetâva" adında bir eserinin olduğunu Sübkî'den 
öğreniyoruz 14 . 

Asıl konumuz olan "Meâlimu't-Tenzîl" adlı tefsiri, yazarının da 
mukaddimesinde belirttiği gibi "Orta halli' mutavassıt bir tefsirdir. 
Kâtip Çelebi de aynı hususu tekrar etmektedir 15 . Onun bu tefsininin 
çeşitli tablan yapılmıştır. Islâm Ansiklopedisine Bagavî maddesini ya¬ 
zan C. Brockelmann, onun bu tefsirinin, diğer eserlerine nisbetle daha 
yaygın olduğunu söylemektedir 16 . 

Meâlimu't-Tenzîl,hakkında denilenleri kısa ve özlü olarak burada 
zikrettikten sonra, bizzat tefsirden alacağımız örneklerle bu tefsiri 
tanıtmaya çalışacağız: Ibn Teymiyye, "Mukaddime fi Usûli't-Tefsirin" 
de "Bagavî, tefsirini, es-Sa'lebî'den kısaltarak almıştır, "’ kat o, tefsi¬ 
rini, mevzuu hadisler ve bid'at görüşlerinden korunmuştur." demek¬ 
tedir 17 . Yine aynı zât "Fetâva" sında "Kitap re sünnete en yakın tefsi¬ 
rin hangisi olduğu hususunu incelerken şöyle, demektedir; "Kitap ve 
sünnet en yakın tefsir Zemahşerî'nin tefsiri mi, Kurtubî'ninki mi, 
Bagavî'ninki mi, yoksa başka tefsirler mi?" şeklindeki bir soruya 
şöyle cevap veriyor: "Hakkında soru sorulan yukarıdaki tefsirler i- 
çinde zayıf hadislerden ve bid'atlerden en uzağı Bagavî'ninkidir. 
O'nun tefsiri, Sa'lebî'nin (el-Keşf ve'l-Beyân) dan ihtisar edilmekle 


7 el-Bidâye, XII. 193- 

8 Bu kitab hakkında geniş bügi için bkz. K. Zunûn II. 1698; J. Robson, BaghauH, (Encyclopedie of 

Islâm), I. 982; C. Brockelmann (Islâm Ansiklopedisi II. 449) A. Muhammed Şâkir, Bagavî, 
dâiretu'l-Maârifı'l-Islâmiyye, IV. 27). 

9 el-A'lâm, n. 284; Islâm Ansiklopedisi, II. 449; Keşfuzzunûn, II. 1040. 

16 el-A'lâm, II. 284; Keşfuzzunûn, I. 517. 

11 Keşfuz-Zunûn, I. 599. 

12 Mu'cemu'l-Müellifîn, IV. 61. 

13 es-Semâhi, et-Tahbîr (Bağdat 1975) II. 259- 

14 Tabakâtu 'ş-Şâfi'îyye, VII. 75. 

15 Keşfuz-Zunûn, 172b. 

16 İslâm Ansiklopedisi, II. 449. 

17 Mukaddime fi Usûli't-Tefsir, s. 19. 


beraber, Sa'lebî'nin tefsirinde bulunan bid'atlar ve mevzû had' ler 
ayıklanmıştır. Ondaki bazı noktalar da terkedilmiştir" 18 

Bagavî'nin tefsirinden çokça istifade eden ve onu hülasa etmeye ça¬ 
lışan Alâuddîn Ali b. Muhammed el-Hâzin "Lubâbu't-Te'vil fi Meârıi't- 
Terzîl" adlı tefsirinde, Bagavî ve tefsiri hakkında şöyle demektedir: 

.JLJI f-LVI J^l Jjjüll UvJ 

iaVI SjaS <i-*ll J*l£ll 

<^iJ| ^ ULltulj H* çr* 

^. î,rj.htl » K-^V L tiijjLa.VL Jjjjjllj ciı-vıAIllj 

U.oljbiVI jb="b 

19 . JtLo JLaJI cJLs ^ 1 C.JÂ* oljUdî 
"Büyük şeyh, seçkin bilgin, yetkili ve olgun imâm, sünneti ihya 
eden, ümmetin örneği, İmamlar imamı, fırkaların müftüsü, hadisin yar¬ 
dımcısı, dinin destekçisi, Ebû Muhammed el-Huseyn b. Mes'ûd el-Ba- 
gavî, böyle bir tefsir yazdığı için Allah onun ruhunu takdis etsin., kab¬ 
rini nurlandırsın. Onun bu kitabı bu konuda yazılanların en üstünü, en 
seçkini, en parlağı, sözlerin doğrularını toplayan, şüphelerden, yan¬ 
lışlıklardan ve değiştirmelerden temizlenmiş, Peygamber hadisleri 
ile süslü, Şeriat hükümleri ile nakışlı, herkesin bilmediği kıssalarla, 
geçmişlerin şaşırtıcı haberleriyle işlenmiş, en güzel izahlarla bezen¬ 
miş, en açık ifâdelerin verildiği, en fasîh sözler olarak güzel bir ka¬ 
lıptan çıkan bilgilerdir". „ . 

et-Kettânî de "er-Risâletu'l-Mustadrafa" adli eserinde Bagavî'nin 
tefsîri hakkında, onu zemmeder mahiyette, şövle demektedir: "Meâli- 
mu't-TenzÜ'de, zayıflığına ve uydurma olduğuna hükmedilen mânalar 
ve hikâyelere rastlanabilir'' 20 . 

Muhammed Huseyn ez-Zehebî, "et,Tefsir ve'l-Müfessirun" adlı ese¬ 
rinde, Bagavî’nin hayatı ve dimindeki yeri hakkında bilgi verdikten 
sonra, tefsiri hakkında şunları söylemektedir: "Bagavî tefsirinde, is¬ 
rafa düşmeden kıraâtler hakkında bilgiler verdiği gibi, el-Kelbı ve 
diğer zayıf rivâyet sahibi kişilerden de rivâyet ettiğini gördüm. Yine 
onun, müfessirlerin çoğunun düşkün olduğu i'râb ve belaği nüktelere, 


18 Mucmu'u Fetâva (Ibn Teymiye) XII. 385-386. 
10 Lubâbu't-Te'vil (Mısır 1317), I. 3. 

20 Risâlett'l-Mustadrafa, s. 58. 
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tefsirle İlgisi olmayan diğer ilimlere dalma - gibi konulardan uzak kal¬ 
dığını müşahede ettim. Bazen de mânâları açıklamak için, zorunlu ola¬ 
rak nahiv açıklamalarına girdiği oluyorsa da, bunlar fazla değildir. 
Yine bu tefsirde, bir açıklama getirmeksizin bazı isrâiliyât haberle¬ 
rini aktardığım, bazı müşkil konulara dikkat çekip, sonra bunlara ce¬ 
vap verdiğini, tefsir hakkında selefe âit birbirine muhalif görüşleri 
naklettikten sonra onlara rivâyetler arasında tercihde bulu nmadığ ım 
ve bunları yalanlayıp doğrulmadığmı da gördüm"'. ez-Zehebî'nin, rivâ¬ 
yetler arasında zayıf ve sağlam olanlarını ayırt etmediğini söyleme¬ 
sine, iştirak etmemiz mümkün değildir. Çünkü bunun aksini isbât 
eden pek çok örnekler bulmamız mümkündür. 

Bir rivayet tefsiri olan Meâlimu't-Tenzil'in nasıl bir tefsir oldu¬ 
ğunu ve müfessirinin takip ettiği metodunu anlayabilmemiz için, tefsi¬ 
rin mukaddimesini gözden geçirmemizde fayda vardır. Bagavî, 
Besmele hamdele, ve salveleden ve " a*, W formülünden sonra: "Yüce 
Rabbimiz, Rasulünü hak din ve hidâyet ile âlemlere rahmet, inananlara 
müjdeci, inanmayanlara korkutucu olarak gönderdi. Nübüvvet binası 
onunla tamamlandı ve onunla sona erdi. Ahlakın en iyisini, işlerin gü¬ 
zelini onunla tamamladı. Sapıklıktan uzaklaştırıp, doğru yola götüren, 
cehaletten kurtaran bir ruhu lütfü ile ona indirdi. O'na uyana kurtuluş,’ 
onu işitip de sırtını dönene hüsrân ile hükmetti. İnsanları, Kur'ân'la 
yarışmakta ve bir Sûresi'nin benzerini getirmekte, güçsüz kıldı. 
I'cazına rağmen, okunuşunu insanlara kolaylaştırdı. Onunla emirler 
verdi, yasaklar koydu, tutsunlar diye öğütler verdi, ibret alsınlar diye 
öncekilerin kıssalarını anlattı, düşünsünler diye meseleler verdi. 
Birliğinin delillerini onunla gösterdi. İşte bunları kavrayabilmek için 
onun tefsinini, özelliklerini, nüzûl sebeblerini, hükümlerini, nâsih ve 
mensuhunu, ammını hassını bilmek gerekir, O, okuyanları güçsüz bı¬ 
rakan bir söz, derin bir denizdir. Gizliliklerinin sonu yoktur. Mânâ¬ 
larının gerçekleri de anlaşılamaz. 

Selef imamları, kendilerinden sonrakileri düşünerek, her biri 
kendi anlayış gücü, ilmi kapasiteleri nisbetinde, Kur'ân'ın ilimleri 
üzerine kitâplar yazdılar. Yüce Allah, onların bu gayretlerini değer¬ 
lendirsin ve onlara rahmetini esirgemesin. 

Samimi ve ilmi öğrenme gayretinde olan dostlarımdan bir grub ben¬ 
den Kur'ân ve tefsiri hakkında bir kitâb yazmamı istediler. Ben de on¬ 
lara Rabbımızın cömertliğine ve kolaylaştırmasına güvenerek, Ebû 
el-Hudri'nin, Allah'ın elçisinden, onlarla ilgili olarak rivâyet et¬ 
tiği 1 Yeryüzünün çeşitli yörelerinden, dinlerini öğrenmek için gelen 
insanlar, size başvurduklarında, onlara hayrı öğütleyin" tavsiyesine ve 

et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, I. 337. 


ilmi insanların faydalanması için tedvin eden selefe uyarak, aslında 
onların yaptıklarına fazla bir şey yapmış olmasak da, başarılıları teş¬ 
vik, çalışmayanları tenbih için ve her zaman yeni bir şeyler yapılması¬ 
nın lüzûmunu düşünerek, bu isteğe olumlu cevap verdim. Rabbimin 
yardımı ve desteği ile ne usanç verecek kadar uzun, ne de bir sürü 
eksikliklerle kısacık bırakılan, dostlarımın istediği gibi "Orta halli" 
bir tefsir yazmaya giriştim. Ondaki bilgileri öğrenmek isteyenlere, 
umarım ki bu kitabın fazlasıyle faydalı olacaktır. 

Tefsirimde bu ümmetin bilgini Abdullah b. Abbas'da (Allah ikisinden 
de râzı olsun) naklettiklerim ve ondan sonra gelen tâbiilerden, selef 
imamlarından, Meselâ, Mücâhid, Ikrime, Atâ b. Ebî Rabâh ve el-Hasen 
el-Basrî, katâde, Ebû'l-Âliye, Muhammed b. Ka'b el-Kürezî, Zeyd. b. 
Eşlemden, el-Kelbî, ed-Dahhâk, Mukâtil b. Hayyân ve Mukâtil b. 
Süleymandan es-Süddiden ve diğerlerinden naklettiklerimin çoğu,eş- 
Şeyh, Ebû Sa'id Ahmed b. Muhammed eş-Şureyhî el-Hârezmî'nin, üstâd 
Ebû Ishak Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim es-Sa'lebi'den kıraât yolu 
ile, onunda şeyhlerinden aldıklarındandır... 21 

... Bundan sonra "Tercümânu'l-Kur'ân" lakabını alan Ibn Abbas'dan, 
tefsirini hangi isnâdlarla aldığını beyân etmektedir. Mücâhid, Atâ b. 
Ebi Rabâh, el-Hasan el-Basrî, Katâde,Ebû'l-Âliye, Muhammed b. Ka'b 
el-Kurezî, Zeyd b. eşlem gibi tâbiilerden olan müfessir zevâtın tefsir¬ 
lerini hangi isnâdlarla aldığını da göstermektedir. Daha sonra Kelbî, 
ed-Dahhâk b. Müzâhim, Mukâtil b. Hayyân, Mukâtil b. Süleyman, es- 
Süddî gibi müfessirlerin tefsirlerinin isnadları verilir... 

"Bunlardan adı geçen imamlardan naklettiklerimin çoğunun isnadla- 
rıdır. Bu tariklerin dışındakileri ise, sözün uzamasından çekindiğim 
için, vermedim. Bazen bu imâmlardan, sahabe ve tâbiilerden olan di¬ 
ğerlerinden, işittiğim yeni isnat yollarım, Yüce Allah izin verirse, 
yeri geldikçe vereceğim". 

Bagavî daha sonra, kıraâtları ve tercihleri ele almakta, kıraât imam¬ 
larının kıratları hakkında isnâdları verdikten sonra, "Kitabımda âyet¬ 
lere uygun olarak veya hükümleri açıklamak için ele aldığım hadis¬ 
leri, hadis hafızlan ve imamlarının rivâyetiyle bize ulaşan eserlerin¬ 
den naklettim. Münker olanları ve kullanılması uygun olmayanlan 
terkettim. Tefsirimin okuyanlara yararlı olacağını ümid ederim. Başarı 
yalnız Allah'tandır" demektedir. Daha sonra Kur'ân'ı öğrenmenin, 
Kur'ân okumanın faziletleri ve bilgisi olmaksızın, Kur'ân'ı Re'y ile 
te'vil etmenin kötü bir şey olduğuna dâir üç fasılda, şeyhlerinden 
aldığı hadisleri nakleder. Sonra da "Te'vîl" ve "Tefsir" kelimelerinin 
tarifini ve bunların iştikaklarını vermektedir. Kur'ân'ın yedi harf 


21 Meâlimu't-Tenzîl (mukaddime, 1269 Hind tab'ı), I. 2. 
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üzerine indirilişi hususundaki hadisin yorumundaki ihtilafları da 
belirtmektedir. Tilâvetin çalışmakla, hıfzın tekrarlamakla, anlamının 
ise iyi niyet, büyük hürmet ve temiz yiyeceklerle gerçekleşeceğini... 
her âlimin üzerinde daha bilgilisi olduğunu belirttikten sonra, Fatiha 
Sûresi'nin tefsirine geçmektedir. 

Müfessirlerimiz her ne kadar mukaddimesinde, kaynaklar hakkında 
geniş bilgi vermiş ise de, tefsirine göz atıldığında, kaynaklarının sa¬ 
dece bunlardan ibaret olmadığı da görülmektedir. Meselâ, Vâhidi'nin 
"el-Vasît" inden , el-Ferrâ'dan, el-Müberred ve et-Taberî'den, istifade 
etmiştir. Tefsirinde naklettiği hadislerin isnatları incelendiğinde, bu 
hadislerin Buhârî ve Müslim'in sahihleri ile, Ebû Dâvûd ve Tirmizi'nin 
Sünenlerincie bulunduğu görülür. Keza onun tefsirinde Hemmân b. 
Münebbih, Abdulah b. Mubârek ve Abdurrazzâk gibi zatların isimle¬ 
rine de rastlanmaktadır. Bagavî'nnin Fıkıh'daki kaynakları da, mezhe¬ 
binin imamı eş-Şâfi'î, Ahmed b. Hanbel, İmâm Mâlik, Ebû Hanife, en- 
Naha'î dir. Dil bakımından, Sîbeveyh, el-Ferrâ, Kutrub'dan faydalan¬ 
mıştır. Bunlardan başka, İbn Cüreyc, Sa'id b. Cübeyr, Haşan b. Zeyd, ez- 
Zeccâc, Muhammed es Sâdık, eş-Şa'bi, Süfyan b. Uyeyne, ibn Kuteybe, 
Süfyan es-Sevrî, Sa'îd b. Müseyyeb, Mesrûk Muhammed b. Ali gibi zat¬ 
lardan da nakillerde bulunmuştur. 

Bir rivâyet tefsiri olan Bagavî'nin bu tefsirinin hemen hemen her 
sahifesinde, kendisinin hadiste bir otorite olduğu görülmektedir. 
Bagavî, Kur'ân âyetlerinin bazısı, bazısını açıklar (tefsir eder) esasın¬ 
dan hareket ederek bir âyetin tefsiri için, diğer bir âyeti getirmekte¬ 
dir. Âyeti izah mahiyetinde diğer bir âyeti getirdiğinde " ^Jüü " 
"JISLS i" ^ILû < 1 , 2 $ ’ gibi formülleri kullanmaktadır. Bagavî ayetlerden 
daha çok lugavî ve nahvî açıklamalar sırasında istifade eder. 
Müellifimiz âyetleri açıklama konusunda hadislerden daha fazla fayda¬ 
lanır. Zaten tefsirin bir rivâyet tefsiri oluşu bunu gerektirir. Merfu, 
mevkuf ve maktu haberlere bol miktarda rastlanır. Bazen râviler ve 
isnadları hakkında hükümler verir. Meselâ, Âl» İmrân Sûresi'nin 27. 
"... Dilediğini hesabsız rızıklandırırsın" âyetinin tefsirinde Ali b. Ebı 
Tâlib'in, Peygamber'den, yukarıdaki âyetin okunmasının fazileti hak¬ 
kında bir haberi naklederken sonunda " ■ u-.a 4 ia¬ 
deme k suretiyle, hadisin râvisinin zayıflığına işâret etmektedir 22 . 
Kezâ, Zümer Sûresi'nin 67. "Onlar Allah'ı gereği gibi değerlendir¬ 
mediler. Bütün yeryüzü, kıyâmet günü. O nun avucundadır. Gökler 
onun kudretiyle dürülmüş olacaktır. O, müşriklerin ortak koşma¬ 
larından yüce ve münezzehdir" âyetinin tefsininde bir çok hadisleri 


22 Meâlimu’t-Tenzîl, 1.153. 


verdikten sonra, Abdullah b. Ömer'in Hz. Peygamber'den naklettiği 
bir hadisin sonunda " '<■> A ua a. İİa bu hadis sahîhdir, uemektedir 23 . 

Bu gibi ifadelere sık sık rastlanmaktadır. Yine A'raf Sûresi'nin 172. 
"Rabbin, insan oğlunun sulbünden soyunu alıp devam ettirmiş, onlara; 
"Ben sizin Rabbınız değil miyim" demiş..." âyetinin açıklamasında, ba¬ 
zı hadis imamlarının hadis hakkındaki görüşlerini naklettiğini de gör¬ 
mekteyiz. însamn cennetlik veya cehennemlik olarak yaratılışı ile 
ilgili olan bu haberde 

jSj ya£. ^aı.uj jLuuJ plmft j İÛA ■ « > Jf . JJİ JlÂ... » 

f I < «J-o ûfri »'liuıVI İÛA f J ı 

Tirmizi, hadis hakkında hükmünü vermekte ve Müslim b. Yesâr'ın 
Ömer'den işitemeyeceğini, bazılarının ise Müslim ile Ömer arasında 
birinin bulunduğunu ifâde etmektedir 24 . 

Bagavî tefsirinde, hemen hemen bütün isnadları vermesine rağmen 
az da olsa isnadlarını hazfederek verdiği haberleri (talikler) de var¬ 
dır. Talikler sahabe ve tâbiilerden birinin ismi ile verdiği gibi doğru¬ 
dan doğruya Hz. Peygambere isnad ederek de verir. Meselâ, es-Saffât 
suresinin 164. "Melekler şöyle derler : "Bizim her birimizin bilinen 
bir makamı vardır" âyetinin tefsir ederken: 

cJal :J13 (Şİ* (> 

dia 14 -ıâj VI ^Lual L» ûj-ij » ■ ıÂ‘t Jojj jjl Lfl 

25 .««dİ r^L- 

Sahâbe ve Peygamber'i zikreder. Kezâ, Nisâ Sûresi'nin, 89- "...Al¬ 
lah yolunda hicret etmedikçe onlardan dost edinmeyin..." âyetini tef¬ 
sir ederken; 26 >. «3ll ^ L» ,>?-*(> dil JU...» 

Keza yine, Nisâ Sûresi'nin 93. "Kim bir mümini kasten öldürürse, 
cezası içinde ebedi kalacağı cehennemdir..." âyetini açıklarken; 

JAj llui «dlL V o La jjjs »:Jl5 ^Luj <111 y-ûll lâjju Lo» 

27 .«îiaJI 


23 Meâlimu 't-Tenzîl, IV. 769. 

24 Aynı eser, II. 355- 
23 Aynı eser, III. 748. 

26 Aynı eser, I. 235- 
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Bagavî'nin hadisteki şöhretine rağmen tefsirinde, onu töhmet al¬ 
tında bırakan haberlere de rastlayabilmekteyiz. O tefsirinde âyet¬ 
lerin iniş sebeblerine de temas etmiş, verdiği haberleri ya doğrudan 
doğruya âyetin sebebi nüzûlü olduğunu «LVUIa veya 

«... u* <»VI «i* cJ>ı» gibi ifâdelerle haberin başında söyliyerek, yapar, 
veyahut haberi verdikten sonra " «dil Jjiü " * iVI * la cJ>ı" 

formüllerini ekleyerek, olayın âyetin inişine sebeb olduğunu söyler. 
Müellifimiz nüzul sebeplerini bazen kaynak göstermeden, bazen 
" <sx>' * " Je 2 " ifadeleriyle, bazen de yalnız haberi veren sahabi- 
nin ismini söyleyerek "Muallak" olarak verdiğini görmekteyiz. Böyle 
nakil biçiminin yanında, bazen de bu isnadları kendine kadar ulaşan 
merfu ve muttasıl bir isnadla verdiği görülür. Meselâ Furkân Sûresi'- 
nin 68. "Onlar Allah’ın yanında, başka tanrı edinip ona yalvarmazlar. 
Allah'ın haram kıldığı cana kıymazlar Zina etmezler. Bunları yapan gü¬ 
naha girmiş olur" âyetinin tefsirinde: 

öi Lîl dh Cyt IjÎ ^jlU a^î ^ a=Jjll aıc. LijjAÎ 

İŞİ* <> (jc. US Jua-ua ^ ClÜ5 US ^ US . «...J . 

v-Uj <j) «4İII u :J^j JLSj :<lll jjc. JLâ :JLâ yt.) ^ ^ 

“...Jll J3c 

merfu’ bir isnadı vermektedir. Bagavî, âyetlerle ilgili olarak bir nüzûl 
sebebi verdiği gibi, aynı âyet hakkında birden fazla nüzûl sebebi ver¬ 
diği de olmaktadır. Meselâ, Bakara Sûresi’nin 26. "Allah, sivrisineği 
ve onun üstününü misâl olarak vermekten çekinmez" âyetini açıklar¬ 
ken; 

o]» »jUjlL JS1I U <lll :<jVI *1* . ..... 

IjİLıl ^jj| J^a» :JL2j «<] l^alvl JİJ LLj IjSİAj j,] <111 ^ ÖJC.JJ <jjjll 

ûj.4 <111 alji L :a^fall cJLS «Luj cıââül cıjı’s’ull pLJjÎ <111 <jjj ^ 
J^jti «pLaLVI aiâ Jla Şlu Ull Jjfcl V Ul , IL5 : l LSj < 

29 V<lll c/u :JLû <lll 

28 Meâlimu’t-Tenzîl, III. 637. 
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âyetin sebebi nüzûlü olan farklı görüşleri vermeye çalışır. Bazen de / 
bu farklı görüşleri arasında " JjVlj " ifadesiyle tercihlerde de 
bulunur. 

Bagavî, tefsirinde, nesh meselesine de temas etmiş ve onu epeyce 
kullanmıştır. O'nun nesh hakkındaki görüşünü Bakara Sûresi'nin 106. 
âyetinde nasıl açıkladığını görelim: Müellifimiz bu âyetin iniş sebe¬ 
bini belirttikten, sonra nesh hakkında şu açıklamalarda bulunmakta¬ 
dır: Nesh, lugâtta iki anlama gelir. Birincisi "nakil" ve "tahvil" mana- 
sındadır. Kitabın neshi (istinsahı) bu manadadır. Bu bir kitâbtan diğe¬ 
rine nakletmektedir. Bu anlamda, bütün Kur’ân mensûhtur. Zira onun 
tümü "el-Levhu'l-Mahfûz" dan nakledilmiştir. Nesh kelimesinin ikinci 
manası ise, "Kaldırmak" manasındadır. Güneş gölgeyi kaldırıp izâle et¬ 
tiği zaman " Jkll .--....i " denir. Burada ise manası "Gidermek" ve 

"İbtâl" dir. Bu manada Kur'ân'ın bazısı nâsih bazısı da mensûhdur. Bu 
âyette de kastedilen bu manadır. Bu manada kullanılan nesih, birkaç 
yöne ayrılır: Birincisi, hattın veya metnin sâbit bırakılıp, hükmün 
nesholunması durumudur. Buna misâl olarak, akrabaya vasiyyet, kocası 
ölen kadının bir yıl iddet beklemesi, savaşı hafifletme ve imtihan 
(mümtahine) gibi âyetler gösterilebilir. îbn Abbas (r.a.) Allahın 
" <jî puui:lo ” sözünü "Hattını sâbit kılıp, hükmünü kaldırdığımız" 
olarak açıklamaktadır. Neshin diğer bir şekli, Yüce Allah âyetin oku¬ 
nuşunu kaldırıp, hükmünü bırakmasıdır. Recm âyetini de buna örnek 
verebiliriz. Neshin bir başka şekli de, âyetin tamamiyle mushaftan ve 
kalplerden çıkarılmasıdır. Buna misâl olarak ta, Ebû Umâme b. Sehl b. 
Haniften rivâyet edilen şu olayı verebiliriz. Bir gece sahabeden bir 
grub bir sûre okumak istedier. Okumak istedikleri sûreden "Besmele" 
den başka bir şey hatırlayamadılar. Sabah olunca Hz. Peygamber'e gid- 
lerek, olanları anlattılar. Allah'ın elçisi de onlara, bu sûrenin okunma¬ 
sının ve hükümlerinin kaldırıldığını söyledi. Denildi ki, Ahzâb sû¬ 
resi, Bakara Sûresi kadar uzundu, fakat sonradan kalkan âyetin yerine 
kâim olacak diğer bir âyetin getirilmesi bahis konusu edilmektedir. 
Kıblenin Beytu'l-Makdis'ten, Ka'be'ye çevrilmesi, akrabaya vasiyetin 
miras âyetleriyle neshedilmesi, ölüm iddetinin bir yıl iken, dört ay on 
gün ile neshedilmesi, harplerde 1/10 ile döğüşmenin 1/2 indirilmesi 
gibi. Neshin diğer bir şekli de, kaldırıldığı halde yerine başka bir 
âyetin ikâme edilmediğidir. Meselâ, kadınların imtihanı gibi. Nesh 
olayı ancak emir ve nehiylerde vâki olur. Haberlerde ise nesh geçerli 
değildir 30 . 


30 Meâlimu't-Tenzfl, I. 44. 
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Bagavî, nesh hakkında yukarıdaki genel bilgileri verdikten sonra, 
tefsirinin bir çok yerinde, nâsih ve mensûh âyetlerin kısaca durumunu 
ele almakta ve genellikle "Kıtal âyetine" atıf yaparak anlatmaktadır. 

Zehebinin, "Müctehid" lafzı ile vasıflandırıldığı Bagavî tefsirinde, 
fıkıh ilmindeki kabiliyetini de göstermiştir. O bazı fıkhı meseleleri 
incelediği gibi, bazı fıhkî terimleri de izâh etmiş ve Islâm fıkhı hak- 
kındaki görüşlerini belirtmiştir. Meselâ Nisâ Sûresi'nin 59. "...Eğer 
bir şeyde çekişirseniz, onu hemen Allah'a ve Rasulün bırakın... " âye¬ 
tinin açıklanışında 

V LSJI (jJj jJIj <Glu, J\ Clij jxlj U «İli 'Jl tf I, 

31 .«... «lL ui . â ^1 <jli 1$.^ <jl ^lj îluJlj 

müslümanların uyacağı şer'i deliller, kitap, sünnet ve içtihât olarak sı¬ 
ralanmaktadır. Yine Âli îmıâıi Sûresi'nin 59. "Allah'ın katında İsâ'nın 
durumu, kendisini topraktan yaratıp sonra "ol" demesiyle olmuş olan, 
Âdem'in duru mu gibidir " âyetinin tefsirinde, Necrân heyeti hakkında 
nâzil olduğu rivayetleri zİKredildif en sonra, Bagavî sözü kıyâsa ge¬ 
tirerek: 

iJİ oV ^jJc. JJj JAûill ^ 

j 0 * ^ (j-^- «dil jj aSj «üui £ jIj J^aî 

^ •<(... <LüJu 

Yukadaki âyete verilen mesel, kıyâsa delildir. Kıyas "Fer'i, ben¬ 
zer tarafıyle aşıla yüklemektedir". Yüce Allah bu meselede, Isâ (a.s.) 
ın yaratılışını, bu benzer tarafıyle Âdem'in yaratılışına yüklemiştir. 

Bagavî bazı âyetlerin tefsiri münasebetiyle, fıkıh usûlünün bazı 
konuları ile ilgili açıklamalar ve bilgiler vermektedir. Yeri geldikçe 
fıkhî konulara girer ve bu konulardaki ihtilâfları, ittifâkları ve deği¬ 
şik görüş sahiplerinin görüşlerini belirtir. Meselâ, Nisâ Sûresi'nin 
101. "Yolculuk ettiğinizde, kâfirlerin size bir fenalık yapmalarından 
korkarsanız, namazı kısaltmanızda size sorumluluk yoktur. Zira kâ¬ 
firler, size apaçık düşmandırlar", âyetini tefsir ederken, sefer esna¬ 
sında namazı kısalaltmanın ümmetin icmâ'ı ile câiz olduğunu, ancak, bu 
esnada namazı tam olarak kılmanın cevâzı konusunda ileri sürdükleri 
çeşitli görüşleri bulunduğunu zikreder ve bu konudaki bütün ihtilâf¬ 
lar ve ihtilâf sahiplerini, bunların dayandıkları delilleri tek tek sa- 

31 Meâlimu't-Tenzîl, I. 228. 
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yar. O bunları sayarken sâdece hadisleri zikretmekle kalmaz, kuvvet¬ 
li bir fâkih olarak yalnız mezhebinin değil, aynı zamanda diğer mez- 
heblerin görüşlerini de kaydeder 33 . Bazen görüşler arasında tercih¬ 
lerde bulunur. Meslelâ, Nisâ Sûresi'nin 16. "İçinizden zina eden iki 
kimseye eziyet edin, tevbe edip düzelirlerse onları bırakın. Doğrusu 
Allah tevbeleri dâima kabul ve merhamet eder." âyetini tefsir eder¬ 
ken, bu konudaki çeşitli rivâyetleri kaydettikten sonra, köleye ve¬ 
rilen sürgün cezası hakkında iki görüş olduğunu söyler ve bunlar ara¬ 
sından sahîh olanı belirterek görüşünü şöyle bildirir: 

<jİ ^ ol (jÂS Jİş- «Uİaİ lala 'ol J- 

3 ^ >... I t. a J -^j lo£ *. ju-At lag-mal jâ 

Haberin evvelinde, başından nikâh geçmeyen birinin zina suçunu 
işlemesi neticesinde 100 celde vurulacağı ve sürgün hakkında da, köle 
nasıl ki hür olan kişinin yarı had cezasını hak ettiğine göre 50 cel- 
deye mukabil, yarı yıl sürgün edilmesinin tercih edileceğini kabul¬ 
lenmektedir. 

Biliyoruz ki, tefsirlerin vazgeçilmez unsurlarından biri de şüphe¬ 
siz lügât ve nahiv bilgileridir. Harflerin, kelimelerin ve terkiplerin 
bilinmesi ve onların çözümlenmesi, tefsir ilmiyle doğrudan doğruya 
ilgilidir... Müfessirimiz Bagavî de, bu orta boydaki tefsirinde lugât 
ve nahiv konularında açıklamalarda bulunmuştur. Bu cinsten örneklere 
tefsirin hemen hemen her sahifesinde rastlanabilir. Bagavî, lugavî ve 
nahvî açıklamalarını bazen mücerred, bazen de kaynakları da zikrede¬ 
rek verir. Meselâ, Isrâ Sûresi'nin 69 . "Yoksa sizi tekrar denize dön¬ 
dürüp, üzerinize ortalığı yıkan bir fırtına gönderip..." âyetini açık¬ 
larken, burada geçen "Gâsıf" lafzını, 

^j^II Sjjuc jjI JLSj SaAlI ^Lc. ^1 JL2... 

^ja^İİl L . JUj «ukajj «Üj3 (j] •Jjul J$, ^1 

33 .. .b jı.t&i (f] 

Ibn Abbas, Ebû Ubeyde ve el-Kuteybî'den yararlanarak açıklamalar 
yapmaktadır. Bunun gibi daha pek çok yerde, Zührî, Mücâhid, ed-Dah- 
hâk, el-Ahfeş ve ez-Zeccâc gibi zevattan faydalandığı görülür. Bagavî, 
kelimelerin lugâvi mânâlarını bu şekilde verdikten sonra, Arapçanın 
söyleyiş özelliklerine dikkat çeker, istifhamlar, takdim tehirler, iz- 


33 Bu şekilde örnekter için bkz.Aym eser, I. 240-241; 236-237. 
3 ^ Meâlimu't-Tenzîl, I. 207. 

35 Meâlimu't-Tenzîl, II. 523. 
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mârlar,sıfatlar ve buna benzer i'râbî açıklamalara dâir örnekler verir. 
Meselâ, Tâhâ Sûresi'nin 15. "Herkes işlediğinin karşılığını görsün 
diye, zamanını gizli tuttuğum kıyâmet,mutlaka gelecektir" âyetini tef¬ 
sir ederken âyetin anlamını, Ubeyy b. Ka'b ve İbn Mes'ûd'un mushafın- 
daki durumunu da verdikten sonra, 

lij ^^*11 (jJ* «iilj j^j 

^1 jIS ı_ yt â->. VI JLSj .ç-fjMû Cilt ^jİLjü «tlllj ç- lü.VI iılc. <uikı ı ^ ■ ..âi 
JufJİI Ifjlü.] ^ ^^Isdlj igJ jjI iûl <eLJI ilVI Lr^-°J 

^^-aaJI IjS .Qâj lfl« jja. (jJe l^jlS <e.LJI ^.jLı Jla IjaLu H f4^ 

36 1 ,_âl| 

Bagavî burada âyeti izah etmekle beraber, Arapların bir şeyi göz¬ 
lemekteki mübalağalı ifadeleri arasında aynı anlama gelen, diğer ter- 
kibleri de belirtmektedir. Keza Arapçanın kendisine hâs bir duru¬ 
munu Bagâvi,sual ve cevâp yolu ile Nahl Sûresi'nin 48. "Allah'ın yarat¬ 
tığı şeylerin, gölgeleri sağa sola vurarak..." âyetini açıklarken, 

: «Jj LajJtJ I CrJ-aJI Jj 5 IjU I.W I« JüL&Jullj ( jc..., » 

‘dil jdiA» :(jil*j «djâ^ Soa.ljj clij^VI £ç-aV£ll ^Lüa.1 ^ jui 

37 -«j^l J\ oLdlilI iy> « f f »«< » < ^jJcj 

Bagavî yukarıdaki ifâdelerinde, Arabın i’rab bakımından aynı du¬ 
rumda bulunan iki kelimeden birini müfret, diğerini cemi olarak kul¬ 
lanabileceğini söyler ve bu konuda diğer delilleri ortaya koyar. Kezâ 
Mâide Sûresi'nin 44. "Doğrusu biz yol gösterici ve nurlandıncı olarak 
Tevratı indirdik..." âyetinin açıklanmasında da: 

IjjLa tjjjil j^İj L$-1İ :e> jjj5j joAIjj <Uİ :Jj 3 «IjjLb jjjjJl... » 

ır L j-t> :JjSj IjaLuÎ (jjjll :J^ 

... Ijj La jjjjl I ^jic. I jo İ M i ı (jjjl I I 1 $j 

Bagavî, ibârede takdim ve tehir bulunduğunu ve cümleyi nahiv ba¬ 
kımından olması gerektiği şekilde kurarak vermekte ve bu mevcud 
şekliyle uygun diyenlerin görüşlerini de sunmaktadır. 


36 Meâlimu't-Tenzîl, III. 567. 
^ Meâlimu't-Tenzîl, II. 498. 
38 Aynı eser, I. 274. 


Bagavî, Kur'ân'da Arapça olmadığı iddiâ edilen bazı kelimeler hak¬ 
kında da şöyle demektedir: 

:Jj5j < JJbLs^a Jj3 jJj f j « A» ı JjS ^ .CûLjduJL Ja=JI jAi «jL^lalI f&J* Llaİjj» 
cj^*İİ <U1 jjc <Ü (jljîll (ji Jl2j ^îjîll VI Lûall <il L 

3 ^...£>£*111 (jv j jjlij «ütLuiıij Ijjh Loûlj«Lujc tii^S» :^JI*j <fjil 

Bu ifadesinde, Kur'ân'da yabancı olduğu iddia edilen kelimeler 
hakkında çoğunluğun görüşünü verdikten sonra kendi görüşünü "Bu 
ve benzeri, iki dil arasında vuku bulmuş olan birbirinin aynı 
kelimeler olabilir" sözleriyle açıklamaktadır. Keza Tâha Sûresi'nin 1. 
"Tâ hâ" lafzı hakkında, 

40 .«J^c. «üılı L jJtı Jl5j ıja.j L j-i :SjllS JL2j .. .««Üa» 

iki ayrı rivâyet vermektedir. 

Kezâ,Saffât Sûresi'nin 125. âyetindeki " 5 üu " kelimesini, 

JLS .liLhu j İMjn Qj . n j .l i elljlj <jjQau [^jlS ^.uâ ^.luI 

4ı .(j-ojil Jjbf «üLh <_ı_jlI :<JjlJI SjllSj 

Mücâhid, îkrime ve Katâde'nin birlikte, Yemen ehlinin dilinde 
"Rab" mânâsına geldiğini söylemektedir. 

Bagavî, tefsirinde farklı kıraâtları yeterince belirtmeye çalışmış¬ 
tır. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 282. "...diğeri onu hatırlatacak..." âye¬ 
tini açıklarken 

IjSj lüâ-o jSâlİ Sjj-eıj jjjS (^Jİ Ijü LaJhld^.1 j£j!Ü)> 

42 , ,ı*ı H Xüâ jJt tfjll j^âll <jja at j^jlj Ijjıtın 

Ibn Kesîri, Basra ekolü ile birlikte öne sürdüğü kıraâtın yanı sıra 
” â*2Lll " ifadesiyle de bunların dışındaki kıraati kabul edenleri be¬ 
lirtir. Bu iki kıraât mânâ bakımından birbirinin aynıdır ve yine bu iki 
kıraâtte de fiil müteaddidir. Bu iki kıraâtte söz konusu olan kelime, 
mânâ bakımından "Unutma" kelimesinin zıttıdır. Bagavî genellikle 
farklı kıraâtler neticesinde ortaya çıkan değişiklikleri sık sık belirt¬ 
mektedir. 


3 ^ Meâlimu't-Tenzîl, I. 31. 

40 Meâlimu't-Tenzîl, III. 566. 
44 Aynı eser, III. 746. 

42 Meâlimu't-Tenzîl , 1.140. 
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Bagavî, kıraatler hakkında bilgi verirken, resmî mushaf dışındaki 
mushaflara da atıflar yapmakta ve bunlarda bulunan farklı kıraâtları da 
zikretmektedir. Meselâ daha önce verdiğimiz Tâhâ Sûresi'nin 15. 

"Herkes işlediğinin karşılığını görsün diye, zamanını gizli tuttuğum 
kıyâmet mutlaka gelecektir" âyetini tefsir ederken,' 

jl£l *Li*-a: 1 j^ij<L^ jl^ı <Lj1 <c,LuJI <ji iliş-*,..» 

jl^l <111 <111 OjC. i . , fta . Lfl-a dllj£j ^ ı "fl’ı Jya l aftık | 

43 «.. .JljİA-o Ijalaı ı_L£j 

Ubeyy b. Ka'b ve İbn Mes'ûd'un mushaflarındaki durumu gösterir. 
Kezâ, A'râf Sûresi'nin 54. “...güneşi, ayı ve yıldızları buyruğuna baş 
eğdirerek..." âyetini açıklarken, 

f- 1 JÜjVI k- Oj] L IfK ^ys Lc I ıı tı ?>■ ilIj j. Ij 0uajjİi1 Ij ...» 

(((jAjVlj Cj I jn« »İ l Jjla.» < j J 5 1 ftUf Jpadll Sjjaai l j£ ilil j ^LJIj j4JiJ İJ 

44 «... CöUiu (jg | Qİj A . < ıın pLjoiVl ÖİA Jjiâ. {gl 

İbn Âmir'in, yukarıdaki şems, kamer ve nücûm kelimelerinin hep¬ 
sini mübtedâ ve haber olarak "Ötre" ile okunduğun, diğer kıraâtların 
ise, Nahl Sûresinde olduğu gibi "Üstün" ile okunduklarını gösterir. 

Hemen hemen her naklî tefsirde bulunması eksik olmayan Isrâilî 
haberleri, Bagavî de, tefsirinde vermeden edememiştir. Onun, yaratı¬ 
lışın başlangıcı ile ilgili isrâiliyât haberlerine âit örneklerini vere¬ 
biliriz. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 30. "Rabbin meleklere, Ben yeryü¬ 
zünde bir halife, varedeceğim demişti..." âyetini tefsir ederken, "Me- 
lâike" kelimesinin nereden türediğini ve kelimenin kök anlamını ver¬ 
dikten sonra, 

<>II û^-lJ >0*1 b o^jVIj pU-uJI JİA JLü <JII 'J\ ıilljj...» 

İJİİÜJ IjAuıİLİ (jidlj a^uaJ l ^4-iâ jfh <_>■<=»jVl ibjla IjJfcJ IjJjaİ <_>ojVl 

<j-« luiş. <111 

"Yüce Allah gökleri ve yeri; melekleri ve cinleri yarattı. Melek¬ 
leri gökyüzüne, cinleri de yeryüzüne yerleştirdi. Bunlar uzun müddet 
ona kulluk ettiler. Sonra hased ve bağy ortaya çıktı, fesad çıkarıp, 
savaşmaya başladılar. Yüce Allah onlara meleklerden bir ordu gön¬ 
derdi. Bunlara cin deniyordu. Onlar cennet bahçelerinin bekçileri 


43 Meâlimu't-Tenzîl, III. 567. 

44 Aynı eser, II. 333. 


idiler, isimleri de buradan geliyordu. İblisi de onların başma reis yap¬ 
tı. İblis onların reisi ve mürşidi, ilim yönünden en âlimi idi. Yeryü¬ 
züne indiler, cinleri dağ tepelerine, denizlerin adalarına kaçırdılar ve 
yeryüzüne yerleştiler. Allah onlardan ibâdeti hafifletti ve İblise yerin 
ve göğün hükümranlığı ve cennetin hâzinelerini verdi. İblis bazen 
yeryüzünde, bazen gökyüzünde, bazen de cennette O na kullukta bu¬ 
lunuyordu. Derken bir kibir geldi İblise, kendisi kendine Allah bu 
mülkü bana, meleklerin en kerimi olduğum için verdi demeye baş¬ 
ladı" 45 . 

Kezâ yine Tâha Sûresi'nin 6. "...Toprağın altında bulunanlar da 
O'nündür" âyetini açıklarken, dünyanın bulunduğu yer hakkında, ibn 
Abbas'tan, 

ûı^Ls ^ J>jI ’JÜj...» 

l|Aa p Lcm-aJ I £ j ı A P lj 1 Aı j-p ■! Ij . ^jjjyLİ I .**■->• ı I ıflılt <_uJj <juj |jj 

'Jl>* ûu 5 ^ <111 S jAı^.1 1 

4(5 «... <111 y | <A İau y ^jüi ı cp.~İ ı_sj ^jSi ı 

Rivâyete göre, arzlar balığın sırtındadır. Balık denizin gizlili¬ 
ğinde,başı ve kuyruğu arşın altına ulaşır. Deniz, yeşil kaya üzerinde 
semanın yeşilliği ondandır. Allah o kayayı Lokman kıssasında zikret¬ 
miştir. 

Kezâ, Şeytan'ın Adem ile Havvâ'yı kandırıp, cennetten çıkarmasını 
anlatan âyetin tefsirinde, Isrâili nitelikteki bir takım haberleri sıra¬ 
lar. Cennetliklere bir nimet olarak verilen "Tûbâ" hakkında, Rad sûre¬ 
sinin 29 . "İnanan ve yararlı iş işleyen kimseler için hoş bir hayat ve 
dönülecek güzel bir yer vardır" âyetini tefsir ederken, bu kelime 
hakkında çeşitli görüşleri naklettikten sonra, Tûbâ kelimesinin Ha- 
beşçe cennet veya Hind dilinde bostân mânasına geldiğini nakleder. 
Ebû Umame, Ebû Hureyre ve Ebû'd-Derda'dan gelen rivâyetlere göre, 
Tûbâ, bütün cennet bahçelerini gölgelendiren bir cennet ağacıdır. U- 
beyde b. Umeyr de, Tûbâ, And cennetinde bir ağaçtır. Bu ağacın kökle¬ 
ri Hz. Peygamber'in evindedir, evin ve odaların her birinde onun dal¬ 
larından biri vardır. Allah, siyahtan başka bütün renkleri ve çiçekleri 
o ağaçta varetti. Bütün meyvaları da var etti. Onun köklerinden Kâfur 
ve Selsebil pınarları fışkırır. Mukâtil de, bu ağacın her yaprağı, 


45 Meâlimu't-Tenzîl, I. 20. 

46 Aynı eser,III. 566. 
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üzerinde melek bulunan bir ümmeti gölgelendirir. Bunlar yüce Al¬ 
lah'ın çeşitli teşbihlerle teşbih ederler" 47 der. 

Kehf Sûresinde "Zulkarneyn" kıssasında Ye'cüc ve Me'cüc'le ilgili 
haberleri, En'âm Sûresinde Nemrûd'un zulmünden kurtulan Hz. İbra¬ 
him'in, Rabbini aramaya başlayışı, Başka bir yerde de Firavnm, Beni îs- 
râile yaptığı zulüm (Bakara 49) gibi hususlarda bol bol isrâilî ha¬ 
berlere rastlanır. 

Bagavî, muhkem ve müteşâbih âyetler konusunu açıklarken, Yüce 
Allah'ın Kur'ân'ı hem müteşâbih hem de muhkem kıldığını söylediğini, 
bunların nasıl anlaşılması gerektiğini açıklamaya girişir. Müfessiri- 
miz, mukatta'a harfleri hakkında tercihde bulunmaksızın, bu konudaki 
farklı görüşleri aktarmakla yetinir. Mukattaa harflerini müteşâbih â- 
yetlerden sayarak, onlar hakkındaki bilgiyi Allah'a bırakmayı savunan 
görüşü tercih eder. Kelâmî meselelerden kendi şahsi görüşlerinden 
ziyâde, mütekellimlerin görüşlerini nakletmekle iktifâ eder. Bagavî 
selef ve ehl-i sünnet düşüncesine zıt olan görüş sâhibi fırkalara ce¬ 
vaplar verir ve onların görüşlerini çeşitli yollarla çürütmeye çalışır. 
Islâm'ın bitip tükenmez ihtilâf konusu olan meselelere, selefin ve 
ehl-i sünnetin yolunu takip ederek, kısa açıklamalarda bulunmaktadır. 
O, genellikle fazla ithâmlarda bulunmaz ve mezheb ismi vermez ve 
imâ yolu ile gereken cevapları verir. Tefsirinde fazla olmasa da, â- 
yetlerde açıklama gerektiren kelimeler için şiirle istişhadda bulun¬ 
mayı da ihmal etmez. 

Çeşitli İslâmî ilimlerde kâbiliyetini eserleri ile göstermiş olan 
Bagavî, kendisinden sonra gelen âlimlere tesir etmiştir. O'nun, tefsi¬ 
rinin mukaddimesinde vermiş olduğu te'vil lafızlarının tarifleri çeşitli 
tefsir usûlü kitaplarında görülür. ez-Zerkeşi, Bagavî'nin tefsirinin 
mukaddimesinde verdiği, te'vil tarifini el-Burhân adlı eserinde aynen 
verir 48 .. Suyûti de aynı te'vîl tarifini "Itkân" adlı eserinde kaydeder 49 . 
et-Tefsîr ve'l-Müfessirûn sahibi de eserinde Bagavî'nin aynı tarifini 
vermektedir 50 . 

Bagavî tefsirinin bir muhtasarı mahiyetinde olan "Lubâbu't, Te'vil fi 
Meâni't-Tenzîl" yani Tefsiri Hâzin adlı eserin mukaddimesinde 51 Ba¬ 
gavî ve tefsirine âit medhedici sözler sarfedilmektedir. Hâzin, yaz¬ 
dığı tefsirine, Bagavî'nin bu tefsirini nasıl ve neden temel kabul et¬ 
tiğini belirtmektedir. el-Hâzin özet olarak, şöyle demektedir : 


47 Meâlimu't-Tenzîl, II. 476. 

48 el-Burhân, II. 150. 

49 Itkân, II. 173. 

50 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, I. 21. 

51 Tef sim Hâzin, I. 3. 


6 JjI jİ jjjJ 6JJİjİ JJC. I—t Al lı <jl Cıııii I Oİj-ûj La£ <_ıtâ£ll I j-â LÇj 

jınlllj Jjjllll jjıııâlll bu»La. Ij n-ılâ n «Luöjj-aİ j_A I<Luâj_u<al j-â Ijjj 

. I . .-.-kİ JjIjİj L4IİİI JjI ji <ü£it llft.Alfl <Jjile <juûiLâi LljLa. 

,,l-klWIj Jüll Lfijj-al ^jujİûJ | <iljll «LojJc. jjLuu <âluaJ> l jjjjjLâllI 

52 I <La oiiaj uLfl-cuVlj (JjjJalJI da. (illa a 

"Meâlimu t-Tenzîl'deki bütün güzellikleri ve faydalan ihtiva eden 
muhtasar bir kitab yazmak İstedim. Tefsiri yazarken fazlaca bir şey 
yapmadım. Ancak uzatmaktan sakınarak hadisleri isnadlarmı kaldıra¬ 
rak verdim". 

Bagavî'nin tefsirinden bol miktarda istifade eden biri de asrımız 
müfessirlerinden Cemâluddin el-Kâsımî'dir. Kendisinden asırlarca 
sonra yazılmış Mehâsinu't-Te'vil'e kaynaklık etmesi, onun değerinden 
bir şey kaybetmemiş olmasına delil teşkil eder. 

Sonuç olarak, Bagavî selef ve ehli sünnete sıkı sıkıya bağlı güçlü 
bir âlim olarak O, kendisinden sonra pek çok âlime kaynaklık etmiş, 
haklı olarak ilim tarihindeki gereken yerini almıştır. Ancak onun bu 
tefsirinin bir çok baskıları olmasına rağmen, tahkikli bir baskıdan 
yoksundur. Buna şiddetle ihtiyaç vardır 53 . 

g) İbn Kesîr ve Tefsiri: 

Hicretin beşinci asrından itibaren Mutezile mezhebinin hızı kesil¬ 
miş, Ebû Bekr el-Bâkıllânî (Ö. 403/1013), Imâmu'l-Haremeyn (Ö. 478/ 
1085), İmâm el-Gazalî (Ö. 505/1111) gibi zevât fikirlerini fıkıh ve 
kelâm etrafında toplamaya gayret göstermişlerdi. Eserlerinde şeriatle 
hikmetin birleştiği görülmekteydi. Yine aynı devirde mütekellimler- 
den olan hadisçilerin ortaya çıktığını görürüz. Ebû Bekr Ibnu'l-Arabî 
(Ö. 543/1148), el-Mâzirî (Ö. 536/1142) ve el-Kâdî'Iyâd (Ö. 544/1149) 
gibi şahsiyetler dini maarifle, hikemî maarifi birleştirdiler. Felsefe 
dine hizmet edecek şekilde gelişti. Fahruddin er-Râzi (Ö. 606/1209) 
bu devrin en orjinal örneğini teşkil eder. er-Râzinin açtığı çığır, ken¬ 
dinden sonra gelen rivâyet ve dirâyet tefsircilerine tesir etmiş,artık 
İslâmî ilimlerin bir çoğunda eserler yazarak şöhrete ulaşmış ki¬ 
şilerin, tefsir alanında da eserleri görülmeye başlar. İslâmî ilimlerin 
çeşitli alanlarında eserler yazıp şöhrete ulaşanlardan biri de şüphesiz 
ibn Kesîr'dir. 


52 Tefsiru Hâzin, I. 3. 

53 Bagavî ve Tefsirdeki Metodu hakkında geniş bilgi için bkz. Mehmet Paçacı "İmâm Bagavî ve 
Tefsirdeki Metodu" (Lisans tezi) İlahiyat Fakültesi Kitablığı. 
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İmâduddin Ebu'l-Fidâ İsmail b. Ömer b. Kesîr, Dımaşk civarındaki 
Busrâ'nın köylerinden birinde 701/1301 senesinde doğdu 1 . Babası kö¬ 
yünün hâtîbi idi. îbn Kesîr çok küçük yaşta iken (703/1303 senesinde) 
babasını kaybetti. Küçük yaşta yetim kalan İbn Kesîr'i ağabeyi Ab- 
dulvahhâb terbiyesine aldı. 706/1306 senesinde ağabeyi ile birlikte 
Dımaşk (Şam) a yerleşti 2 . İlk ibtidâi bilgileri büyük kardeşinden aldı. 
Daha sonra, Burhânuddin el-Fezârî (Ö. 729/1329), Kemâluddin b. Kâdî 
(Şahba) Şıhne (Ö. 726/1326) den fıkıh öğrendi. el-Kâzım b. Asâkir (Ö. 
723/1323), îshâk el-Âmidî (Ö. 725/1325), Muhammed b. Zirâd, Ibnu'r- 
Radî ve îbn Teymiyye (Ö. 728/1328) gibi âlimlerden ilim aldı ve ken¬ 
dini yetiştirdi. Genç yaşından itibaren eserler yazmaya başlamış, Ha¬ 
dis, Fıkıh, Târih ve Tefsîr sahalarında yazdığı eserler sağlığında in¬ 
sanlar arasında dolaşmakta idi. Tehzibu'l-Kemâl sahibi el-Mizzî (Ö. 
742/1341) ye mülâzemet etti ve nihayet onun kızı ile evlenerek ona 
damat oldu. Mısırdan el-Karâfî, ed-Debbusî, el-Vânî ve el-Hutenî gibi 
âlimler müellifimize icazet verdiler. İbn Teymiyye ile çok bulunmuş 
ve ona bağlanmıştı. Birçok fikirlerinde hocasına tâbi olduğu için, İbn 
Tanğriberdî, onun el-Medresetu'n-Necîbiyye'de ders verdiğini 3 zik¬ 
reder. ed-Dımaşkî, en-Nuaymî ve ed-Dâvûdî'de, ez-Zehebi (Ö. 748/ 
1347) nin vefatından sonra Ümmü Sâlih meşihatına tayin edildiğini, es- 
Sübki (Ö. 771/1370) nin vefatından sonra da Eşrefiyye Dâru'l-Ha- 
disine az bir müddet ders verdiğini kaydederler 4 . Kendisini yetiş¬ 
tirip, tedris hayatına atıldıktan sonra pek çok talebe yetiştirmiş, İbn 
Hacer gibi âlim bir zâtın hocalığı pâyesine erişmiştir. 

Şâm civarında doğan, orada yetişen ve büyük bir üne kavuşmuş olan 
müellifimiz, zamanında İslâmî ilimler alanında iyi bir mevki sâhibi 
idi. İlminin genişliğine devrindeki âlimler ve talebeleri şahâdet e- 
derler. ez-Zehebî: "O, imâm, müfti, sağlam bir muhâddis, âlim, müte- 
fennîn bir fakih, nakilci bir miifessir idi. O'mm faydalı tasnifleri var¬ 
dır" demektedir. İbn Hacer: "O, hadislerin ricâl ve metinlerini tetkik 
ile meşgûl oldu. Pek çok faydalı şeyler hazırladı. Sağlığında eserleri 


1 Doğum tarihi hakkında 700/1300 senesi veya pek az zaman sonra rivayetleri de mevcuttur. Fakat 

bazı kaynaklarda onun 705 senesinde doğduğu zikredilmektedir. Kanaatimce, bu tarih doğru 
değildir, (bkz. İsmail Paşa el-Bağdâdî, Hediyyetu'l-Ârifin, İstanbul 1951, t 215; ez-Zurkânî, 
Menâhilu'l-lrfân fi Ulûtni'l-Kur'ân, Mısır 1372, I. 498; Abdullah Mahmut Şahâta, Târihu’l-Kur'ân 
ve't-Tefsir, 1392/1972. s. 176-177; Mennâu'-Kattân, Mebâhis fi Ulûtni'l-Kur'ân, 1393/1973, s. 
386-387) 

2 el-Alâm sahibi ez-Zrikli, İbn Kesîrin 706 senesinde babası ile birlikte Dımaşk'a geldiğini söyler. 

Burada bir zuhul olsa gerek. Zira babası 703 senesinde vefat etmiştir. 

3 en-Nücûmu'z-Zâhire, Mısır 1361/1942, IX. 148. 

4 Zeylu Tezkireti’l-Huffâz, Dımaşk 1347, s. 57-59; ed-Dâris fi Târihi'l-Medâris, Dımaşk 1948/1367, I. 

36-37; Tabakâtu'l-Müfesstrîn, Mısır 1972/1392, I. 110-112. 


yayddı. Ölümünden sonra da insanlar onlardan istifade ettiler. Âlî ve 
nazil insadlan temyiz hususunda muhaddislerin yolundan ayrıldı. Fa¬ 
kat o muhâddis fakihlerdendi" şeklinde zikretmektedir. es-Suyutî'de 
onun hakkında: "O, hadis ilminde, hadislerin sahihini sahîh olma¬ 
yanından, delini, ihtdâf yoUannı göstermede cerh ve ta'dU de, ricâl 
ilminde bir temel idi. Âlî ve nâzÜ isnadlara ve bunun gibüere gelince, 
bu hususta mühim esaslardan olmayan bazı fazlalıklar yapmıştı" şek¬ 
linde söylemektedir. İbn Tanğriberdî de: "O, dâima çalıştı yazdı, fı¬ 
kıhta, tefsirde, hadiste âlim oldu, cem etti, tasnif etti, ders verdi tah- 
dis etti, telif etti. O'nun tefsir, hadis, târih, fıkıh ve diğer ilimlere bü¬ 
yük bir vukûfu vardır. Ölünceye kadar ders ve fetva verdi" diye nak¬ 
leder. Talebesi İbn Hiccî'de hocası hakkında şu sözleri söyler: "O, ha¬ 
dis metinleri için idrak ettiğim en hafız kimse, cerh, ricâl, sahîh ve 
sakîm yönlerinden en âlimi idi", lbnu'1-lmâd da "O, eserleri çok, nis- 
yanı az, anlayışı iyi bir kimse idi" demektedir. Kısacası onun ilmi de¬ 
ğeri, eserlerini okuyanlar için kendiliğinden ortaya çıkacaktır. 

İbn Kesîr, akîde yönünden Eş'arî, fıkıh yönünden Şâfi'î olmasına 
rağmen, İbn Teymiyye'ye çok bağlanmış, bazı meselelerde ve bilhassa 
talâk meselesinde ibn Teymiyye'nin ictihâd ve kanaâtına göre fetva 
vermiş ve bu yüzden ibn Teymiyye'nin maruz kaldığı tazyiklere, o da 
marûz kalmıştı. 

ibn Kesîr'in, eş-Şeyh Ibrâhim b. el-Hâfız b. el-Kayyım ile çekişti¬ 
ğine dâir haberlere de rastlanmaktadır. Ibrâhim, O'nun Eş'arî olmasını 
kerih görmüş, başından ayağına kadar saçın olsa sana kimse inanmaz 
demiştir. O'nun, ibn Teymiyye'den aldığı bazı fikirlerini, gençlerin 
düşüncelerini karıştırdığı ve fitne husûle getirebileceği düşüncesi 
ile, bu fikirlerin alınmaması lâzım geldiğine dâir haberler de görül¬ 
mektedir 5 . Öyle zannediyorum ki, bu gibi endişeler, onların fikirle¬ 
rinin iyi anlaşılamamasmdan ileri gelmektedir. 

İslâmî ilimlerin, tarih, hadis, tefsir gibi yönlerinde şöhrete ulaşan 
bu zâtın, genç yaşlarda eserler yazmaya başladığını ve bu eserlerinin 
sağlığında insanlar tarafından kullanıldığını, öldükten sonra da isti¬ 
fade edilme bakımından değerinden bir şey kaybetmediğini söylemiş¬ 
tir. Bu bakımdan, müellifimizin eserlerine göz atmakta fayda vardır. 

1) Tefsiru’l-Kur'âni'l-Azîm ( <jijill ) hakkında ileride 
bilgi vermeye çalışacağımız bu tefsirin, kütüphanelerde yazma nüsha- 


5 ed-Dımaşkî, Zeylu Tezkireti'l-Hujfâz, Dımaşk 1347, s. 57-59 (dipnotlar). 
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lan pek çoktur. 1302, 1307, 1342, 1356 ve 1376 senelerinde mütead- 
did defalar Mısırda basılmıştır 6 . 

2) el-Bidâye ve'n-Nihâye fi't-Tarih ( jjjhll Ğl^ülj ĞlaJI) Genel 
târih mâhiyetinde olan bu eser, başlıca kaynaklardan sayılır. 
Yaratılıştan başlayarak, müellifin hayatının son senelerine kadar olan 
devri ihtivâ eder. 767/1366 senesi vukuâtına kadar ele alır. Bu ese¬ 
rin, 738/1337 senesine kadar olan kısmı el-Birzâlî'nin tarihine da¬ 
yanmaktadır 7 . Bu eserde geçmiş milletlerin ve rasullerin kıssaları 
Kur'ân'daki ve sahîh haberlerdeki şekliyle anlatılmaktadır. Sonra da, 
Hazreti Peygamber'in sîretini ve İslâm târihini zamanına kadar ele 
alır. 

3) el-lctihâd fi Talebi Fadli'l-Cihâd ( jL^aJ! ^ ) 

4) Fedâilu'l-Kur'ân ve Tarihu Cem'ihi (4*^ ^îjill JjLü) 

5) Ahâdis et-Tevhîd ve'r-Reddu ale'ş-Şirk jJIj iujLJ) 

( 

6) el-Bâisu'l-Hasîs Şerhu Ihtisârı Ulumi'l-Hadis 

( iuaaJI jkjk jLaikl ) Bu eser İbn Salâh'm 

Ulûmu’l-Hadîs adlı eserinin muhtasarıdır. "Ihtısâru Ulûmi'l-Hadîs" ola¬ 
rak ta tanınır. İbn Hacer bu eserde pek çok fâidelerin bulunduğunu 
söylemektedir. 

7) et-Tekmîl fi Ma'rifeti's-Sikât ve'd-Duafâ ve'l-Mecâhil 

((JjilaJUj ıAl(j oLSİJI iâjjLû l ji J ■ «<~l l 

8) el-Hedyu ve's-Senenu fi Ahâdisi'l-Mesânid ve's-Sünen 

(jlûLJLI ^oüJlj ) Bu eser, Câmiu'l-Mesânid diye de ma¬ 
ruftur. Ahmed b. Hanbel'in müsnedi, el-Bezzâr, Ebû Ya'lâ İbn Ebi Şey- 
be'nini eserleri ile Kütübü sitteyi cem eder ve onları bablara göre 
tertib eder. 

9) Tabakâtu'ş-Şâfi'î (Lniiül olîü») 

10) Menâkibu'l-lmâm eş-Şâfi'î ( ^Lifl ) 


6 Yazma nüshaları ve basımları için bkz. Brockelmann, Geschicten der Arabischen Literatür. G. II. 

49, S. II. 48. 

7 Bkz. Aynı yer. İslâm Ansiklopedisi, V 2 . 762. 


11) Edilletu't-Tenbîh fi Fıkhi'ş-Şâfi'iyye ( Â^iLül ^ <uuUI <LI) 

12) Muhtasaru İbnu'l-Hâcib ( uaUI ^1 ) 

13) Şerhu'l-Buharî ( ^jUJI ) tamamlanmamıştır. 

14) el-Ahkâm alâ Ebvâbi't-Tenbîh ( <uuıll 

bu eser de tamamlanmamış, ancak hâc bahsine kadar gelinmiştir. 

15) Müsnedü'ş-Şeyheyn Ebu Bekr ve Ömer (r.a.)'in 

müsnedleri. 

Bu eserin bir kısmı matbu, bazıları yazma halindedir. Bulardan baş¬ 
ka daha pek çok risaleleri vardır. 

Kaynakların beyanına göre müellifimiz, ömrünün sonlarına doğru 
gözlerini kaybetmiş, 774/1373 senesi Şaban ayının 26. Perşembe günü 
74 yaşında iken Şam'da vefat etmiştir. Sofiler (Sufiyye) mezarlığında 
bulunan hocası İbn Teymiyye'nin yanma defnedilmiştir 8 . 

Tefsiri 

Bir müfessirin tefsirini ve tefsirdeki yerini, tefsir görüşlerini, 
başkalarının onun hakkında dedikleri sözlerden ziyade, bizzat ese¬ 
rini tetkik etmek ve eserindeki mukaddimesini iyi anlamakla en sağ¬ 
lam neticeye ulaşabileceğimizi müteaddid defalar zikretmiştik. Zira, 
yazarın lehinde ve aleyninde olan kişilerin görüşleri, araştırıcıyı ob¬ 
jektif bir sonuca ulaşırmayı engelleyebilir. Elbette müellifin tefsiri 
hakkında denilenleri göz önünde bulunduracak, bunların doğru olup 
olmadıklarını tayin etmeye çalışacağız. Fakat burada yapacağımız en 
mühim iş veya üzerinde durulması icâb eden en mühim nokta, eserine 


8 ibn Kesîr'in hayatı, şahsiyyeti ve eserleri hakkında daha fazla bilgi için bkz: îbn Hacer, ed- 
Dürerü'l-Kâmine, (ikinci tabı 1385/1966), I. 399-400; es-Suyûtî, Zeylu Tabakâti'l-Huffâz Dımaşk 
1347, s. 361-362; en-Nuaymî ed-Dımaşkî, ed-Dârisfi Târihi'l-Medâris, Dımaşk 1367/1948, I. 36- 
37; el-Huseynî ed-Dımaşkî, Zeylu Tezkireti'l-Huffâz, Dımaşk 1347, s. 57-59; ed-Dâvûdî, 
Tabakâtu'l-Mûfessirîn, Mısır 1392/1972, I. 110-112; tbnu'l-tmâd el-Hanbelî, Şezerâtu'z-Zeheb, 
Beyrut, VI. 231-232; Yusuf Elyan Serkis, Mu'cemu’l-Matbuâti'l-Arabiyye, Mısır 1346/1928, I. 
221-226; Muhammed Huseyn ez-Zehebî, et.Tefsîr ve'l-Mûfessîrûn , el-Kâhire 1381/1961, I. 242- 
247; Muhammed Abdulazîm ez-Zürkânî, Menâhtiu'l-hfânfi Ulûmi'l-Kur'ân, Mısır 1372, I. 498; 
Ömer Rıza Kahhâle, Mu'cemu'l-Müellifîn, Beyrut, II. 283-284; ez-Zriklî, el-A'lâm, Beyrût (3. tabı), 
I. 317-318; Mennâu'l-Kattân, Mebâhisfi Ulûmi'l-Kur'ân, Menşurâtu'l-Asri'l-Hadis 1393/1973, s. 
386-387; eş-Şeyh Muhammed Abdurrâzık Hamza, İbn Kesir, (el-Bâisu'l-Hasis Mukaddimesi), s. 
14-18; Dr. Abdullah Mahmut Şahata, Tarihu'l-Kur'an ve't-Tefsir, Mısır 1392/1972, s. 176-177 
Muhammet Behçetu'l-Baytâr, Umdetu't-Tefsir ani'l-Hâfiz b. Kesir, (Mecelletu'l-Mecmai'l-Ilmiyyi'l- 
Arabî bi Dımaşk), XXXII. 367-369; C. Brockelmann, Geschicte der Arabischen literatür, G. II. 49, 
S.II. 48; C. Brockelmann, İbn Kesîr (Islâm Ansiklopedisi) V 2 . 762; Cevdet Bey, Tefsîr Tarihi, 
İstanbul 1927, s. 116-117; Ömer Nasûhî Bilmen, Tefsir Târihî, Ankara 1960, s. 392-393. 
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uzun mukaddime yazmış olan îbn Kesir'in bu yazısını açık bir şekilde 
terceme ederek okuyuculara sunmak olmalıdır. Böylece okuyucu, mü¬ 
ellifin eserinin değerini ve tefsirdeki yerini — şunun bunun sözle¬ 
rinden değil de — bizzat vasıtasız olarak kendi ifadesinden değerlen¬ 
dirmiş olacaktır. Bu bakımdan biz de, okuyucuların îbn Kesîr 1 in tefsiri 
ve tefsirdeki değeri hakkında doğrudan doğruya bilgi edinmeleri için, 
tefsirine yazdığı uzun mukaddimeyi açık ve özlü bir şekilde sunmaya 
çalışacağız. 

eş-Şeyhu'1-Imâmu'l-Evhad, el-Bâri, hafız muttakî olan Imâduddin 
Ebû'l-Fidâ İsmail b. el-Hâtîb Ebî Hafs Ömer b. Kesîr eş-Şâfî'î (Allah 
ona rahmet eylesin ve ondan razı olsun) Şöyle demektedir: Hamd, Ki¬ 
tabına şu hamd ibaresiyle başlayan"Hamd âlemlerin Rabbı, Rahman ve 
Rahîm olan, din gününün sahibine 9 " "Hamd O Allah'a mahsusdur ki, ku¬ 
luna (Hz. Muhammed'e) kitabı (Kur'ân'ı) indirdi. Onda (mana ve lafız¬ 
larında) bir eğrilik yapmadı. Dosdoğru olarak, imansızları şiddetli bir 
azab ile korkutmak ve iyi ameller işleyen mü'minlere güzel bir ecir 
olduğunu müjdelemek için yaptı. (Onlar) orada ebediyyen kalacaklar¬ 
dır. Bir de Allah, evlat edindi diyenleri korkutmak için yapmıştır. Al¬ 
lah'ın evlat edindiğine dâir ne kendilerinin bilgisi vardır ve ne de ba¬ 
balarının. Ağızlarından çıkan o söz ne büyük..., onlar ancak yalan söy¬ 
lüyorlar" 10 . Yaratma işine de hamd ile başlayıp "Hamd, gökleri ve yeri 
yaratan, karanlıkları ve aydınlığı yapan Allah'a mahsusdur. Öyle iken 
inkâr edenler Rablerine başkalarını eşit tutuyorlar." 11 âyetini indiren 
Cennet ve Cehennem ehlinin ulaşacakları yeri zikrettikten sonra 
hamd ile tamamlayıp "melekleri arşın etrafını çevirmiş oldukları 1 le 
Rablarını hamd ile överken görürsün. Artık insanların aralarında ada¬ 
letle hükm olunmuştur. Hamd âlemlerin Rabbı olan Allah içindir" 12 
şeklinde buyuran Allah'a mahsustur. 

Bunun içindir ki Yüce Allah : "O öyle A İlah'dır ki kendinden başka 
bir Tanrı yoktur. Önünde de sonunda da hamd onundur. Hüküm de 
onundur. Siz ancak ona döndürüleceksiniz" D. "Hamd, göklerde olanlar 
ve yerde bulunanlar kendisinin olan Allah'a mahsustur. Hamd Ahirette 
de ona mahsusdur. O, hâkîmdir her şeyden haberdardır". 14 buyurmak¬ 
tadır. 


9 el-Fâtiha 2-4. 

10 el-Kehf 1-5. 

11 el-En'âm 1. 

12 ez-Zümer 75. 

13 el-Kasas 70. 

14 Sebe 1. 


Bidâyette ve nihâyette, yani yarattığı ve yaratacağı bütün herşeyde 
hamd Ona mahsustur. Bütün bunlarda hamd olunmuş olan O'dur. Ni¬ 
tekim namaz kılan bir kimsenin dediği gibi "Ey Rabbimiz olan Allah, 
gökler, yer ve bunların dışındaki dilediğin bütün şeylerin dolusu 
hamd sana mahsustur". Bundan dolayıdır ki O, cennetliklere kendisine 
teşbih ve hamdetmelerini ilham eder. Onlar da Allah'ın tükenmez ni¬ 
metlerini, onun yüce kudret ve saltanatını, O'nun kendilerine bağış ve 
ihsanının devamını gördükleri için nefesleri sayısınca O'nu teşbih ve 
O'na hamdederler. Nitekim Yüce Allah Kur'ân-ı Kerîm'inde "İman edip 
iyi işler işleyenleri Rabları imanları sebebiyle hidayete iletir, nimet¬ 
lerle dolu cennetlerde altlarından nehirler akar. Onların orada du¬ 
aları, seni teşbih ve tenzih ederiz Allah'ım, sözüdür. Birbirlerini ta¬ 
nımaları, selâm, etmektir. Son duaları ise, bütün varlıkları vareden 
Allah'a hamd olsun, sözüdür" 15 gerçeğini ifade etmektedir. 

Allah'a hamdolsun ki, elçilerini "Biz peygamberleri müjdeleyici ve 
korkutucu olarak gönderdik. Tâ ki Peygamberlerden sonra insanların 
Allah'a karşı ileri sürülecek bir bahaneleri olmasın..." 16 diye gön¬ 
derdi ve onları en açık bir yola yönelten Mekkeli Ümmî Arap 
Peygamberle tamamladı. Allah onu, Peygamber olarak gönderdiği gün¬ 
den kıyamete kadar, ins ve cinden olan bütün mahlukata gönderdi. 
Nitekim Yüce Allah Kur'ân-ı Kerîm'de: " (Ey Muhammed) de ki : Ey 
İnsanlar, muhakkak ki ben, göklerle yerin saltanatma sahip olan, 
Ondan başka tapacak bulunmayan, yaşatan, öldüren Allah'm hepinize 
gönderdiği elçiyim. Siz de Allah'a ve Allah'ın sözlerine inanın, okuyup 
yazması olmayan Peygamber'ime inanın, uyun ki hidayete eresiniz". 17 
ve yine Yüce Allah "...Bu Kur'ân, size ve her kime erişirse onu kor¬ 
kutmak için bana vahyolundu..." 18 buyrulmaktadır. Kur'ân-ı Kerîm 
Arap olsun, Arabın gayrı olsun,siyah olsun, kırmzı olsun, ins olsun cin 
olsun, kendisine ulaştığı her kimse için bir korkutucudur. Bunun için 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: "...Her hangi bir topluluk onu inkar 
ederse, ona vadolunan yer ateştir..." 19 Zikrettiklerimizden her hangi 
biri Kur'ân'ı inkâr ederse, Allah'ın nassı gereği olarak gideceği yer 
cehennemdir. Allah Taâla diğer bir âyetinde: "(Ey Muhammed) artık bu 
sözü (Kur'ân'ı) yalanlayanları bana bırak. Biz onları bilmedikleri yer¬ 
den yavaş yavaş azaba yaklaştıracağız" 20 buyurmaktadır. 


15 Yunus 9-10. 

16 en-Nisâ 165. 

17 el-A'raf 158. 

18 el-En'âm 19. 

19 Hûd 17. 

20 el-Kalem 44. 
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Bu mesele ile ilgili olarak, Hazreti Peygember de şöyle demekte¬ 
dir: "Ben kızıla ve siyaha gönderildim" 21 Mücâhid, burada kızıl ve si- 
yahdan kastedilenlerin ins ve cin olduğunu söylemektedir. Allah, elçi¬ 
sini, bu aziz kitapta peygamberine vahyettiklerini, ins ve cin'e tebliğ 
edici olarak gönderdi ki, bu kitab "Ne önünden ne ardından ona hiç bir 
bâtd (yanaşıb) gelemez. O, hâkim ve övülmeye lâyık olan Allah katın¬ 
dan indirilmedir" 22 , Onun böyle bir vasfa sahip olduğu Allah tarafın¬ 
dan belirtilmiştir. Peygamber, Kur'ân'da mevcûd olanları anlama işini, 
Yüce Allah'ın onlara bıraktığını bildirmişti. Nitekim Allah Taâla 
Kur ân-ı Kerîm de: "Onlar, hâla Kurânın Allah Kelâmı olduğunu dü¬ 
şünüp taşınmıyorlar mı? Kur'ân Allah'tan başkası tarafından indirilmiş 
olsaydı, Onda birbirini tutmayan birçok şeyler bulurlardı" 23 ve "Ey 
Muhammed, Sana indirdiğimiz bu kitab mübarektir, âyetlerini düşün¬ 
sünler, aldı olanlar da öğüt alsınlar" 1 ve keza "Bunlar Kur'ân-ı düşün¬ 
mezler mi? Yoksa kalbleri kilitli midir" 25 buyurmaktadır. 

Allah Kelamı'nm mânâlarım ortaya koymak, bunun tefsirini yapmak, 
onu öğrenmek ve öğretmek âlim olan kimselere düşen bir vazifedir! 
Nitekim Yüce Allah: "Allah, Kitab verilenlerden, onu insanlara açıkla¬ 
yacaksınız ve gizlemeyeceksiniz diye ahid almıştı. Onlar ise, Onu ar¬ 
kalarına atıp az bir değere değiştiler. Alış verişleri ne kötüdür." 26 ve 
"Allah'ın ahdini ve yeminlerini az bir değere değişenlerin, işte onla¬ 
rın âhirette bir paylan yoktur. Allah onlara kıyamet günü hitab etme¬ 
yecek, onlara bakmayacak, onları temize çıkarmayacaktır. Elem verici 
âzab onlar içindir" 2 ? buyurmaktadır. Yüce Allah (bu âyetlerle) bizden 
önce gelen kitab ehlini, kendilerine indiren Allah'ın kitabına yüz çe¬ 
virdiklerinden, dünya malına yönelip onu toplamakla meşgul oldukla¬ 
rından, Allah'ın kitabına uymama ve emrolundukları şeylerin gayrisi 
ile meşgûl olduklarından dolayı yermiştir. 

Ey müslümanlar, bize indirilen Allah'ın kitabını öğrenip öğretme, 
anlayıp anlatma bakımından enrolunduğumuz şeylere uymamız gere¬ 
kir. Allah Taâla Kur'ân-ı Kerîm'de: "İmân edenlerin, Allah’ı ve Hakdan 
ineni zikr için, kalblerinin saygı ile yumuşaması zamanı hâla gelmedi 

21 Sahihu Müslim, Mesâcid 3; Musnedu Ahmed b. Hanbel, I. 250, 301- IV. 4l6 V. 145 148 162- 
ed-Dârimî, Siyer 28. 

22 Fussilet 42. 

23 en-Nisâ 82. 

24 Sa'd 29. 

25 Muhammed 24. 

26 Âli tmrân 187. 

27 Âli İmrân 77. 
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mi? Onlar, daha evvel kendilerine kitab verilip de üzerlerinden uzun 
zaman geçmiş, artık kalbleri kararmış bulunanlar gibi olmasınlar. 
Onlardan bir çoğu (dinlerinden çıkmış) fâsıklardı. Şu hakikati bilin 
ki, Allah yere ölümden sonra can verir. Muhakkak ki biz aklınız ersin 
diye size âyetleri açıkça bildirdik" 28 buyurdu. Yüce Allah'ın, bir ön¬ 
ceki âyetten sonra, bu âyeti zikretmesinde, Allah'ın, öldükten sonra 
arzı tekrar canlandırdığı gibi, günah ve fenalıktın ötürü kalbleri katı¬ 
laştıktan sonra, imân ve hidayet ile yumuşatacağına bir işaret ve ikâz 
vardır. Bunu bize bahşedecek olan, yegâne ümit bağlanan ve kendisin¬ 
den istenen ancak Yüce Allahtır. O, cömert ve Kerimdir... 

Eğer biri tarafından tefsir yollarının en güzeli nedir? diye sorula¬ 
cak olursa, ona verilecek cevap şudur: Bu hususta en güzel yol , 
Kru'ân'ı Kur'ân ile tefsir etmektir. Bir yerde mücmel olan, diğer yerde 
başka bir âyetle açıklanmıştır. Şâ y et Kur'ân'ı Kur'ân ile tefsir etm ek- 
ten âciz kalırsan Onu sünnet' iTe tefsir etmen gerekir. Çünkü, hadis 
Kur'ân'ı açıklayıcı ve izah edicidir, el-lmâm Ebû Abdillah Muhammed 
b. İdris eş-Şâfi'î (Allah ona rahmet etsin) Allah'ın elçisinin verdiği bü¬ 
tün hükümler, Kur'ândan çıkardığı hükümlerden ibârettir, dedi. Yüce 
Allah Kur'ân'ı Kerîm'de: (Ey Muhammed) Doğrusu insanlar arasında 
Allah'ın sana gösterdiği gibi hükmedesin diye Kitabı sana hak olarak 
indirdik. Hakkı gözet, hâinlerden taraf olma" 2 ? ve "...(Ey Râsulüm) 
sana da Kur'ân'ı indirdik ki, kendilerine indirileni İnsanlara anlatasın, 
olur ki İyice düşünürler" 30 ve "Sana Kitabı, ayrılığa düştükleri şeyleri 
onlara açıklaman için inanan kimselere de doğru yol rehberi ve rahmet 
olarak indirdik" 31 . Bu sebebden dolayı Allah'ın elçisi "Bana Kur'ân ve 
onunla birlikte onun benzeri verildi" 32 buyurmaktadır. Yani hadis de 
Kur'ân-ı Kerîm gibi Hz. Peygamber'e vahy yolu ile gelmiştir. Ancak 
hadis Kur'ân-ı Kerîm gibi okunmaz, el-îmâm eş-Şâfi'î ve diğer âlim¬ 
lerden bazıları, bu hususta bir çok deliller getirmişlerdir, onları bu¬ 
rada zikretmek mümkün değildir. 

Bu hususta esas olan Kur'ân'ı Kur'ân ile tefsir etmektir. Eğer tefsi¬ 
rini onda bulamazsan, sünnete başvurursun. Nitekim Allah'ın elçisi 
Muâz b. Cebel'i Yemen'e gönderdiğinde: Ona, 


28 el-Hadîd 16-17. 

2 ? en-Nisâ 105. 

30 en-Nahl 44. 

31 en-Nahl 64. 

32 Süneni Ebî Dâvûd, Mısır 1371/1952, II. 505; Müsnedu Ahmet, IV. 131; İbn Teymiyye, 
Mukaddime fi Usûli't-Tefsir, Dımaşk 1355/1936, s. 25; Tefsiru'l-Kurtubî, Mısır 1369/1950, I. 38. 
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— Ne ile hükmedersin? 

— Allah'ın kitabı ile. 

— Şayet onda bulamazsan? 

— Allah'ın elçisinin sünneti ile. 

— Şayet onda da bulamazsan? 

— Re'yimle ictihadda bulunurum, dediğinde, 

Allah'ın elçisi Muâzın göğsüne vurarak "Allah elçisini memnun ede¬ 
cek Allah'ın elçisinin elçisini muvaffak kılan Allah'a hamdolsun ’ 33 de¬ 
diğini nakletti. Bu hadis Müsned'de ve sünenlerde sağlam bir isnâtla 
sabittir. Bu durumda aradığımız âyetin tefsirini ne Kur'ân'da ve ne de 
bu lamazsak, bu konuda sahabenin sözlerine müracaat ederiz. 
Çünkü onlar, i Ig il e ndTkl e rı du ru m ve "delilleri müşâhedeye, tam anla¬ 
yış niteliğine, doğru bilgi ve iyi amellere sahip bulunmaları bakımın¬ 
dan,bu konuyu daha iyi bilen kimselerdir. Özellikle dört halife, hidâ¬ 
yete eren imâmlar ve Abdullah b. Mes'ûd gibi âlimler ve büyükler, bu 
konulara tam olarak hâkim olan zevattır, el-îmâm Ebû Ca'fer b. Cerîr 
şöyle demektedir: Ebû Kureyb Câbir b. Nûh-el-A'meş-Ebi'd-Duhâ- 
Mesruk'tan riveyet ettiğine göre, Abdullah b. Mes'ud'un şöyle dedi¬ 
ğini söyledi: "Kendisinden başka ilâh olmayana yemin ederim ki, 
Allah'ın Kitabında inen her âyetin nerede ve kim hakkında indiğini bi¬ 
liyorum. Eğer bilsem ki, Allah ın Kitabı hakkında benden daha iyi bi¬ 
len vardır ve ona ulaşmak mümkündür, hemen ona gelir onu bulur¬ 
dum" 34 el-A'meş de Ebû Vâil'den rivâyetle Ibn Mes'ud'un şöyle dedi¬ 
ğini nakleder: "Bizden herhangi bir kimse, on âyetin mânâsım ve ame¬ 
lini öğreninceye kadar çalışır. Onları öğrenmedikçe başkasını öğren¬ 
meye geçmezdi"35. Ebû Vâil'den rivâyetle Ibn Mes'ud'un şöyle dedi¬ 
ğini nakleder: "Allah'ın elçisinden öğrenip, sonra da bize öğretenler, 
bize anlattılar ki, on âyet öğrendiklerinde amel edilmesi icâb eden¬ 
lerle hemen amel ederlermiş. Biz de böylece hem Kur'ân'ın mânâsım, 
hem de onunla amel etmeyi öğrenmiş olurduk" 36 . 

Hazreti Peygamber'in amcazâdesi ve duâsı bereketi ile Kur'ân'ın 
Tercümanı olan o büyük âlim Abdullah b. Abbâs (r.a.) onlardan biridir. 
Allah'ın elçisi (s.a.s.) O'nun için şöyle dua etmişti: "Ey Allah'ım, O'nu 


33 Süneni Tirmizî, Ahkâm 3; Süneni Ebî Dâvûd, Akdiye 11; Süneni Nesâ% Kuzât 11; Süneni Ibn 
Mâce, Menâsik 38; ed-Dârimî, mukaddime 30; Müsned. I. 37, V. 230, 236, 242. 

34 Ibn Sa'd- et-Tabakâtu'l-kübrâ, Beyrut 1376/1957, II. 342; et-Taberî, Câmiu'l-Beyân an Te'vili 
Aye ’l-Kur'ân (Tefsiru't-Taberî), Mısır 1373/1954, I. 36. 

33 Tefsiru't-Taberî, I. 35. 

36 Aynı eser, I. 36. 


dinde fakîh kıl ve O'na te'vili öğret" 3 ?. Ibn Cerîr'in, Muhammed b. 
Beşşâr-Veki-A'meş-Müslim yoliyle rivayet ettiğine göre, Abdullah b. 
Mes'ud (r.a.) şöyle demektedir: "Kur'ân'ın en iyi tercümânı İbn 
Abbastır" 38 Sonra et-Taberî, aynı haberi teyid mahiyetinde Ibn Mes'- 
ûd'a varan çeşitli isnadları verir. Ibn Abbâs hakkında kullanılan bu i- 
barenin İbn Mes'ûd'a isnadı sahihdir. Ibn Mes'ûd (r.a.) sahih olan bu 
kavle göre Hicri 32/652 yılında vefât etti. Abdullah b. Abbâs, Ibn 
Mes'ûd'dan sonra 36 sene daha yaşadı. Ibn Mes'ûd'dan sonra, Ibn Ab- 
bâs'ın elde ettiği ilmi, sen takdir et artık. el-A'meş, Ebû Vâil'den ri- 
vâyet ettiğine göre Ali (r.a.) hac mevsimi dolayısı ile, Abdullah b. Ab- 
bâs'ı kendi yerine temsilci olarak göndermişti. Ibn Abbâs (r.a.) in¬ 
sanlara (müslümanlara) hitabda bulunmuş ve hutbesinde Bakara sûre¬ 
sini okumuştu, bir rivâyete göre Nûr sûresini okumuş, onu mükemmel 
bir şekilde tefsir etmişti. Rumlar, Türkler ve Deylemliler onu dinle¬ 
miş olsalardı müslüman olurlardı" demektedir. 

Bunun için Ismâil b. Abdirrahmân es-Suddî el-Kebîr tefsirinde ek¬ 
seriyetle Ibn Mes'ûd ve Ibn Abbâs'dan rivayet etmektedir. Ancak ba¬ 
zen de onların Kitab ehline âit sözlerden, hikâye ettiklerini naklet¬ 
mektedir. Allah'ın elçisi (s.a.s.) kendisine yalan isnâd etmeksizin ki¬ 
tab ehlinin sözlerini nakletmeye müsade etmiş ve şöyle buyurmuştu: 
"Bîr âyet olsa bile benden tebliğ edin Isrâil oğullarından da nakleder¬ 
seniz, bunda bir beis yoktur. Her kim kasıtlı olarak hakkımda yalan 
uydurursa, cehennemdeki yerine hazırlansın" 39 Bunu el-Buhârî, Ab¬ 
dullah b. Amr'den rivâyet etmiştir. Abdillah b. Amr, bu hadisten çıkar¬ 
dığı müsaadeye dayanarak Yermük vak'asında kitab ehline âit iki deve 
yükü kitab ele geçirmiş ve bunlardan hikâyeler nakletmişti. 

Ancak, Israiliyyât ile ilgili olarak nakledilen hikâyeler, bunlara 
dayanmak ve onlara bağlanmak için değil, fakat istişhâd (veya bir mi¬ 
sâl) olarak anlatılır. Isrâiliyyât ile ilgili olan kıssalar üç kısma ayrı¬ 
lır. 

1) Doğru olduğunu bildiğimiz ve elimizde mevcûd olan delillerin 
de bunların doğruluğunu teyit ettiği nakiller ve kıssalardır ki, bu 
nevi kıssa ve nakiller sahîhdir. 

2) Elimizdeki delillere ters düşen ve yalan olduğunu bildiğimiz 
kıssa ve nakillerdir. 


3 ? Sahihu'l-Buhân, Vudu 10; Sahîhu Müslim, Fedâilu's-Sahâbe 138 (Bu iki kaynakta sadece "Ey 
Allahım Onu dinde fakih kıl" ibaresi vardır.); Musnedu Ahmed, I. 266, 314, 328, 335. 

38 Tefsiru't-Taberî, I. 40. 

39 Sahihu'l-Buhâri, Mısır 1345. IV. 207. 
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3) Zikrettiğimiz her iki neviden olmayan, ne kendisine inanılan ve 
ne de yalan olduğu söylenebilen, hakkında sûkût edilen nevidir ki, 
yukarıda olduğu gibi bunu da hikâye etmek câizdir. Bu kabil kıssalar, 
umumiyetle dine hiç bir fayda sağlamaz. Bunun içindir ki, kitab ehli¬ 
nin bilginleri bu konuda çok defa ihtilafa düşmüşlerdir. Müfessirler 
arasında bu yüzden ihtilaflar husule gelmiştir. Nitekim, Ashâb-ı Kehf'- 
in isimleri, küpeklerinin rengi ve sayıları, Hazreti Musa'nın asasının 
hangi ağaçtan olduğu, Yüce Allah'ın Hz. İbrahim için dirilttiği kuşların 
adları, Ölü sığıra ne ile vurulduğunun tayini, Allah'ın, Hz. Musa'ya 
üzerinden seslendiği ağacın nev'i ve tayin edildiği takdirde, mükel¬ 
leflerin dünya ve âhiretleri için bir fayda temin etmeyen, Allah'ın 
Kur'ân-ı Kerîmde müphem bıraktığı hususlar gibi meseleler üzerinde 
ihtilafların doğmasına sebep olmuştur. Bununla beraber, bu konuda 
aralarında vuku bulan fikir ayrılıklarını nakletmek câizdir. Nitekim 
Yüce Allah (c.c.) Kur'ân-ı Kerîm'de "(Karanlığa taş atar gibi) mağra ehli 
üçtür, dördüncüleri köpekleridir, derler, Yahut Beştir, akıncıları kö¬ 
pekleridir. Yahut Yedidir, sekizincileri köpekleridir, derler. Deki, 
onların sayısını en iyi bilen Rabbimdir. Onları pek az kimseden baş¬ 
kası bilmez. Bunun için (eyMuhammed) Onlar hakkında bu kısaca anla¬ 
tılanın dışında, kimse ile tartışma ve onlar hakkında kimseden bir şey 
sorma" 40 . Bu âyeti Kerîme bu makamda, lâyık olan edebi .ve buna ben¬ 
zer hususlarda gerekeni öğretmeyi ihtiva etmektedir. Çünkü Allah 
(c.c.), onlardan üç söz hikâye etti, ilk ikisini çürüttü, üçüncüsünden 
sükût etti. Bu da üçüncüsünün doğru olduğunu göstermektedir. Eğer 
doğru olmayıp bâtıl olsaydı, diğer ikisini çürüttüğü gibi, onu da çürü- 
türdü. Sonra bu âyeti kerime, Ashab-ı Kehf'in sayısın ı bilmekte bir fâ- 
ide mülahaza edilmediğine işaret etmekte ve ". ..De ki. Onların sa yı¬ 
sınıen iyi bilen Rabbimdir.. ." buyurulmaktadır. Zira, bunu ancak 
Allah'ın kendilerine bilgi verdiği pek az kimseler bilir. Bunların dı¬ 
şında kimse bilemez. Bunun içindir ki, Allah (c.c.) "...Onlar hakkında 
bu kısaca anlatılanın dışında kimseyle tartışma..." buyurmaktadır. 
Yani faydasız şeyler için kendini yorma ve bu hususta onlara bir şey 
sorma. Çünkü onlar, gayb için zanda bulunmaktan başka bir şey 
bilmiyorlar. İhtilafı nakletmekte tâkip edilecek en güzel yol, bu kabil 
sözleri iyi kavramak, bunlardan sahih olanı bilmek, bâtıl olanı ayır¬ 
mak, fâide vermeyen işlerde münakaşa ve ihtilafın uzamaması için ih¬ 
tilafın fayda ve semerelerini zikretmek ve daha önemli işlerle meşgûl 
olmaktır. Ama, söylenen sözlerin hepsini iyi kavramaksızın bir mese¬ 
ledeki ihtilafı hikâye eden kimse hataya düşmüş ve hikâye ettiği şey 
eksik aktarılmış olur. Zira bu durumda doğru olan, belkide terkedilen 


40 el-Kehf 22. 


kısımda kalmış olabilir. Veya ihtilafın hangisi sahîh hangisi bâtıl ol¬ 
duğuna işaret etmeden mutlak olarak hikâye ederse, bu durumda ku¬ 
surludur, ve hikâye ettiği mesele eksiktir. Eğer doğru olmayanı kas¬ 
ten doğru olarak hikâye ederse, kasıtlı olarak yalan söylemiş veya bu 
işi bilmeyerek yaparsa hataya düşmüş olur. Keza, fâidesiz mesele¬ 
lerde ihtilaf çıkaran veya mânâ bakımından bir veya iki söze râci 
olanı, lafız olarak birçok sözler halinde hikâye eden kimse ise, vak¬ 
tini boşa harcamış ve sahih olmayan meseleleri çoğaltmış olur. Aynı 
zamanda onun durumu yalancı şâhidin durumuna benzer. Doğruya 
ulaşma yolunda muvaffak kılan Allah (c.c) dır. 

Fasıl : Tefsir, ne Kur'ân, ne hadis ve ne de sahâbenin sözlerinde bu¬ 
lunmayınca, birçok imâmlar (müfessirler) bu hususta, Mücâhid b. Cebr 
gibi Tâbiîlerden olan kimselerin sözlerine müracaât ederlerdi. Mü¬ 
câhid, tefsir ilminde büyük bir özelliğe sâhiptir. Nitekim Muhammed 
b. Ishâk-Ebân b. Sâlih bize Mücâhid'in: "Mushafı baştan başa İbn Ab- 
bas'ın önünde üç defa okudum, her âyetin sonunda durup, her birini 
ayrı ayrı sorardım" dediğini anlattı 41 . İbn Cerîr-ibn Ebî Müleyke: 
"Mücâhid, üzerine Kur'ân-ı Kerîm yazılı olan levhalar beraberinde ol¬ 
duğu halde, İbn Abbas'tan bunların tefsirlerini sorduğunu gördüm. İbn 
Abbas ona yaz der, O da yazardı. Böylece bütün Kur'ân'ın tefsirini 
sormuştu" şeklinde rivayet eder 42 . Bu hususta Süfyân es-Sevrî de 
şöyle demektedir: "Eğer Mücâhidin tefsiri eline geçerse, o sana ye- 
terlidir" 43 . Müfessirler Mücâhidin tefsirini benimsemiş ve ondan isti¬ 
fade etmişlerdir. Aynı zamanda Tâbiî olan, Sa'îd b. Cübeyr, İbn Abbas'ın 
kölesi îkrime, Atâ b. Ebî Rabah, el-Hasen el-Basrî, Mesrûk b. el-Ecda, 
Sa'id b. el-Müseyyib, Ebu'l-Âliye, er-Rebi b. Enes, Katâde, ed-Dahhâk 
b. Müzâhim ve diğer tâbiîler ve bunlardan sonra gelen Tebei Tâbiîn- 
den olan büyük müfessirlerin sözlerini de ihmal etmemiş, Kur'an'ı tef¬ 
sir ederken bunların sözlerini kullanmışlardır. Bunların kullandıkları 
ibârelerde, lafız bakımından bazı farklar bulunabilir. Fakat bu konuda 
yeterli bilgiye sâhip olmayanlar, bunlar arasında bir ihtilâfın var 
olduğunu sanırlar ve değişik sözler hikâye ederler. Halbuki gerçek 
olan bu değildir. Çünkü bunlardan bazıları, bir şeyin mânâsını dolaylı 
yollar veya müterâdif ifâdeler, diğer bazıları ise nassa bağlı kalarak, 
manaları ifâde eden lafızların aynısını kullanmak suretiyle ifâde 
ederler. Bütün bu ifâdeler birçok yerlerde, aynı mana etrafında top¬ 
lanırlar. Akıl sahipleri bu konuda uyanık olmalıdırlar. Hidâyete 


41 Tefsiru't-Taberî, II. 395; Tezkiretu'l-Huffâz, Haydarâbât 1375/1955, I. 92; ez-Zehebî, Târtbul- 
Islâm, el-Kâhire 1367, IV. 190-191; el-Itkân, Mısır 1368, II. 225. 

42 Tefsiru ’t-Taberî, I. 40. 

4 3 Aynı yer. 


194 


195 







erdiren yalnız Allah (c.c.) dır. Şu'be b. el-Haccâc ve diğer bazıları ta¬ 
biîlerin sözleri fer 1 i meselelerde bir delil olarak kabul edilmediği 
halde, tefsirde bir hüccet olarak nasıl kabul edilir? demektedirler. 
Yani şu demek oluyor, bazılarının sözleri, kendilerine muhalif olan 
bazılarına karşı bir hüccet olamaz. Bu görüş doğrudur. Ama, bunlar bir 
meselede aynı görüş etrafında birleşir, icmâ hâline gelirlerse, sözle¬ 
rin bir delil olarak kabul edilmesinde şüphe yoktur. Şayet aralarında 
görüş birliği olmayıp, ihtilafa düşerlerse, bu durumda bazılarının 
sözü, diğer bazılarına karşı, hattâ bunlardan sonra gelenlere karşı da 
bir hüccet olamaz. İhtilaf edilen konuda, ya Kur'ân, ya hadis diline ve¬ 
yahut Arapların umumi dillerine veyahutta sahabenin sözlerine müra- 
caât edilir. 

Sadece re'ye dayanaral Kur'ân'ı tefsir etmek haramdır. Muhammed 
b. Cerîr bu konuda bir rivâyette bulunarak şöyle demektedir: "Bize 
Muhammed b. Beşşar — Yahya b. Sa'id — Süfyan — Abdu'l-A'lâ b. Âmir 
es-Sa'lebî-Sa'id b. Cübeyr-îbn Abbas'dan rivâyet ettiğine göre, Allah'ın 
elçisi (s.a.s) şöyle buyurdu: Her kim Kur'ân hakkında kendi görüşünü 
beyân eder veya bilmediğini söylerse, o kimse cehennemdeki yerine 
hazırlansın" 44 . Tirmizî ve en-Nesâi çeşitli yollarla Süfyân es-Sevri'- 
den bu şekilde rivâyet ettiler. Ebû Dâvûd da aynı hadisi, Müsedded- 
Ebû Avâne, Abdu'l-A'la yoliyle merfu olarak rivâyet etti. et-Tirmizî bu 
hadisin hasen olduğunu söylemektedir. Ibn Cerîr de bu hadisi çeşitli 
yollardan Yahyâ b. Talha el-Yerbu'î-Şureyk-Abdu'l-A'lâ tarikiyle mer¬ 
fu olarak; Melâi-Abdu'l-A'lâ-Sa'id b. Cübeyr tarikiyle Ibn Abbas'dan 
mevkûf olarak; Keza yine Ibn Humeyd-Cerîr-Leys-Bekr-Sa'id b. Cü¬ 
beyr tarikiyle, Ibn Abbas'dan kendi sözü olarak, rivâyet etti. En doğ¬ 
rusunu Allah bilir. 

Ibn Cerîr, bize el-Abbas b. Abdi'l-Azîm el-Anberî-Hibbân b. Hilâl- 
Ebû Hazmın kardeşi Süheyl-Ebû Imrân el-Cündeb'den rivâyet ettiğine 
göre Allah'ın Elçisi (s.a.s.) nin şöyle buyurduğunu söyledi: "Her kim 
Kur'ân hakkında kendi görüşünü söylerse mutlaka hata etmiş olur" 45 . 
Bu hadisi Ebû Dâvûd et-Tirmizî, en-Nesâî, Süheyl b. Ebî Hazm el- 
Kati'î'nin naklettiği bir haber olarak rivâyet ettiler 46 . et-Tirmizî, bu 
hadisi garib görür ve bazı ilim ehlinin Süheyl hakkında konuştukla¬ 
rını söyler. Bunlara âit olan diğer bir rivâyet lafzı da şöyledir: "Her 
kim, Allah'ın Kitabı hakkında görüşünü söylese ve isabet etmiş olsa 


44 et-Tirmizî (Şerhu İbnu'l-Arabî) el-Kâhire 1350-1353, XI. 67-68; Müsnedu Abmed I. 269; 
Tefsîru't-Taberî, I. 34. 

45 Tefsiru't-Taberî, I. 35. 

4 ^ et-Tirmizî, tefsir 1; Ebû Dâvûd, Um 5. 


yine hata işlemiş olur" Yani, kendini, bilmediği bir şeyin külfetine 
sokmuş, manayı isabet etse bile, emr olunmadığı bir işi işlemekle ha¬ 
taya düşmüş olur. Çünkü, konuya normal yoldan girmemiştir. Bu kim¬ 
senin durumu tıpkı, câhil olduğu halde insanlar arasında hüküm veren 
kimsenin durumu gibidir. Bu kimse verdiği hükümde isâbet etse bile 
cehennemliktir. Ancak şu kadar var ki, bu suç, verdiği hükümde isâ¬ 
bet edemeyip hata işleyenin suçundan daha hafifdir. En doğrusunu 
Allah bilir. Böylece Allah (C.C.) kazf (iftira) edenlere yalancı adını 
vermiş ve Kur'ân'ı Kerîm'de "...madem ki şâhit getiremediler, o halde 
onlar, Allah katında yalancıdırlar" 47 buyurmuştur. Kazf eden yalancı¬ 
dır, velev ki, zinâ edeni kazfetmiş olsun. Çünkü O, bildirilmesi ken¬ 
disi için helâl olmayan bir şeyi haber verdi. Hatta bildiği şeyi haber 
vermiş olsa bile, çünkü o, bilmediği bir yükün altına girdk Allah en 
iyi bilendir. 

Bundan dolayı seleften bir grup, bilmedikleri şeyin tefsirini yap¬ 
maktan kaçındılar. Nitekim, Şu'be-Süleymân-Abdullah b. Mürre-Ebû 
Mamer yoluyla rivâyet ettiğine göre, Hz. Ebû Bekr (r.a.) in şöyle de¬ 
diğini nakletti: "Eğer Allah'ın Kitabı hakkında bilmediğim halde söy¬ 
lersem, beni hangi toprak kabul eder ve hangi gök beni gölgesi altına 
alır" 48 . Ebû Ubeyd el-Kâsım b. Sallâm da şöyle demektedir: Bize 
Muhammed b. Yezid-el-Avâm b. Havşeb-lbrâhim et-Teymi'den rivâyet 
ettiğine göre, Hz. Ebû Bekr es-Sıddık (üj ) 4 9 âyetinde soru¬ 
lunca şu cevabı vermişti: "Eğer Allah'ın kitabı hakkında bilmediğim 
halde söz söyleyecek olursam, beni hangi gök altına alır ve toprak 
beni kabul eder" bu hadis munkatîdir. Kezâ yine Ubeyd şöyle dedi: 
Bize Yezit-Humeyd-Enes'ten rivâyet ettiğine göre, Hz. Ömer (r.a.) bir 
gün minberde ( Llj <^lij) âyetini okudu ve :"Bu meyvenin ne olduğunu 
bildik ama ( Li ) nedir? Sonra kendi kendine hitâb ederek, bu lüzum¬ 
suz bir külfetin altına girmektir”, dedi. Muhammed b. Sa'îd de şöyle 
demektedir. Bize Süleymân b. Harb-Hammâd b. Zeyd-Sâbit-Enes'den 
rivayet etiğine göre: Bir gün Ömer b. el-Hattâb'ın yanında idik, göm¬ 
leğinin arkası dört yerinden yamalı idi ve ' Lîj Î^Lij " âyetini okudu 
" v Vl “ nedir? sorusunu ortaya attı. Sonra da bu bir külfettir. Bunu bil¬ 
mem gerekmez mi? dedi. Hz. Ebû Bekr ile Hz. Ömer'in bu söz ve 
davranışlarındaki gaye ' v Vl " i bilme keyfiyetini ortaya koymaktır. 


47 en-Nûr 13. 

48 Tefsiru't-Taberî, I. 35. 

4 9 Abese 31. 
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Bunun aksi düşünülemez. Çünkü " v Vl ” in yerde biten bir bitki oldu¬ 
ğunu bilmemek imkânsızdır. Nitekim Allah (c.c.) Kur'ân-ı Kerîm'de 
şöyle buyurdu: "...ve orada taneli ekinler, üzümler... bitirdik" 50 . 

Ibn Cerîr: Bize Yakûb b. Ibrahim-Ibn Uleyye-Eyyûb-lbn Ebî 
Müleyke'den rivâyet ettiğine göre îbn Abbas'a bir âyetin tefsiri so¬ 
ruldu. Bu âyetin mânâsı sizden birine sorulsaydı, mutlaka birşeyler 
söylemeğe kalkışırdı. Halbuki O, bu âyet hakkında bir şey söylemek¬ 
ten imtina etti, dedi. Bu hadisin isnadı sahîhdir. Diğer taraftan Ebû 
Ubeyd de: Bize Ismâil b. Ibrahim-Eyyûb-tbn Ebî Müleykenin şöyle de¬ 
diğini nakletti: Bir adam îbn Abbâsa müddeti bin sene kadar olan gün 
hakkında soru sordu. Ibn Abbâs cevap olarak O'na, müddeti elli bin 
sene uzunluğunda olan gün nedir? Dedi. Soru sahibi îbn Abbas'a, ben 
sana sorumu cevaplandırırsın diye sordum dedi. Ibn Abbas O'na, bu 
günler, Allah'ın kitabında zikrettiği iki gündür, bu iki günün hakika- 
tına Allah bilir, cevabını verdi. Allah'ın Kitabı hakkında bilmediğini 
söylemekten kaçındı. Keza yine Ibn Cerir: Bana Yakub b. Ibrahim-Ibn 
Uleyye, Mehdî b. Meymûn-el-Velîd b. Müslim'den rivayet ettiğine 
göre, Talk b. Habîb, Gündeb b. Abdillaha gelerek Ona, Kur'ân'dan bir 
âyet hakkında soru sordu. Cündeb cevap olarak, sıkılmıyor musun? 
Eğer müslümansan (Allah aşkına) benden uzaklaş veya yanımda oturma 
dedi 51 . Mâlik-Yahya b. Sa'id- Sa'id b. el-Müseyyeb'den rivâyet etti¬ 
ğine göre, said'e Kur'ân'dan bir âyetin tefsiri sorulunca "Biz Kur'ân 
hakkında birşey söylemeyiz" 52 dediğini nakletti. el-Leys-Yahya b. 
Sa'id-Sa'id b. Müseyyeb'den rivâyet ettiğine göre, Sa'id b. el- 
Müseyyeb'in, Kur'ân'dan sadece malum olanlar hakkında konuştuğunu 
söyledi 53 . Şu'be, Amr b. Mürre'den rivâyet ederek, O'nun şöyle dedi¬ 
ğini söyledi: "Adamın biri, Sa’id b. el-Müseyyeb'e, Kur'ân'dan bir âye¬ 
tin tefsirini sordu. O da, bana Kur'ân'dan sorma. Sen o soruyu, her şeyi 
bildiğini iddia eden İkrime'ye sor, dedi" 5 ' 1 . Ibn Şevzeb-Yezîd b. Ebî 
Yezîd bana şöyle anlattı dedi: Sa'id b. el-Müseyyeb'den helâl ve haram 
hakkında sorular sorardık- insanlar arasında en iyi bilgiye sahipti. 
Bir defasında ona Kur'ân'dan bir âyetin tefsirini sorduğumuzda, güya 
işitmemiş gibi sükût etti, sesi çıkmadı 55 . Ibn Cerir: bana, Ahmed b. 


50 Abese 27. (Zira y VI kelimesi ihtiva eden âyet, bu âyetten sonra gelen 31. âyet olup, sıralanan 
bitkiler arasında geçmektedir.) 

51 Tefsiru 't-Tabert, I. 38. 

52 Aynı eser, I. 37. 

53 Tefsiru ’t-Taberî, I. 38. 

^ Aynı eser I. 38; Mukaddime fi Usûli't-Tefsîr s. 31; Tejsuru'l-Kasımî I. 164. 

55 Aynı yer. 


Abede ed-Dabbî-Hammâd b. Zeyd-Ubeydullah b. Ömer rivâyet ettiğine 
göre, Ubeydullah'ın şöyle dediğini anlattı: Medine fukahâsına ulaştım. 
Onlar tefsir hakkında söz söylemeyi büyük bir iş (ağır bir iş) kabul 
ediyorlardı. Sâlim b. Abdillah, el-Kâsım b. Muhammed, Sa'id b. el- 
Müseyyib ve Nâfi bu müfessirlerdendir 56 . Ebû Ubeyd bize Abdullah b. 
Sâlih-Leys-Hişâm b. Urve'den rivâyet ettiğine göre, Hişam b. Urva'nın 
şöyle dediğini anlattı: Babamın, Allah'ın Kitabından hiç bir âyet te'vil 
ettiğini katiyetle işitmedim, demektedir. Eyyûb-Ibn Avn ve Hişâm ed- 
Dustuvâi'nin, Muhammed b. Sirîn'den rivâyet etiğine göre, Ibn Şîrîn 
şöyle anlattı: Babamın, Allah'ın Kitabından hiç bir âyet, te'vil ettiğini 
katiyetle işitmedim, demektedir. Eyyûb-Ibn Avn ve Hişâm ed-Dus- 
tuvâi'nin, Muhammed b. Sirîn'den rivhayet ettiğine göre, Ibn Şîrîn 
şöyle anlattı: Ubeyde es-Selmâniye Kur'ân âyetlerinden biri' hakkında 
soru sordum ve bana şu cevabı verdi: Kur'ânın iniş sebeplerini bilen¬ 
ler gittiler (öldüler). Allah'tan kork ve doğruyu ara, dedi 57 . Ebû U- 
beyde: bize; Muâz Ibn Avn-Abdullah b. Müslim b. Yesâr-Babasından 
rivâyet ettiğine göre, babasının şöyle dediğini anlattı: Allah hakkında 
bir söz söyleyeceğin zaman, önce geçeni ve sonradan geleni gözden 
geçirinceye kadar sabret. Hüşeym-Mugİre-îbrâhim'den. rivâyet etti¬ 
ğine göre İbrahim şöyle demiştir: Arkadaşlarımız Kur'an'ı tefsir et¬ 
mekten sakınır ve ona açıklama yapmaktan korkarlardı. Şu'be-Ab- 
dullah b. Ebi's-Sefer'den şöyle rivayet eder: eş-Şabi hakkında soru 
sormadığım hiçbir ayet yoktur. Fakat, onun rivâyeti Allah (c.c.) dandır. 
Ebû Ubeyd bize, Hüşeym-Amr b. Ebî Zâide-Şa'bi-Mesrûk'tan rivayet 
ettiğine göre, Mesrûkun şöyle dediğini nakletti: Tefsirden sakının. 
Çünkü o, Allah'tan gelen bir rivâyettir. 

Seleften olan bazı insanlar (âlimler) ın rivayet ettikleri bu sahîh 
hadisler ve benzeri deliller, tefsir konusunda bilmedikleri şeyler ü- 
zerinde söz etmekten kaçınmalarına hamledilmektedir. Ama bu ko¬ 
nuda, lügât ve şeriat bakımından bilgiye sâhip olanar için bir sakınca 
yoktur. Bunun içindir ki, tefsir mevzuunda bunların ve başkalarının 
sözleri rivâyet edilmiştir. Bunda bir tezât yokur. Çünkü bunlar, bil¬ 
diklerini söylemiş,bilmedikleri şeyler hakkında sükût etmişlerdir. 
Herkesin yapması gereken de budur. Çünkü, kişinin bilmediği bir me¬ 
sele hakkında sükût etmesi gerektiği gibi, bildiği bir mesele hak¬ 
kında soru sorulduğu zaman da bunu cevaplandırması icab eder. 
Nitekim Allah (c.c.) bu hususta şöyle buyurdu: "(Kitabı) muhakkak in¬ 
sanlara açıklayıp anlatacaksınız, onu gizlemeyeceksiniz..." 58 . Ayrıca 

5(1 Tefsiru't-Taberî, I. 37. 

57 Aynı eser, I. 38. 

58 Âli tmrân, 187. 
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çeşitli yollardan rivâyet edilen bir hadiste şöyle buyrulmaktadır: "Her 
kim ki, kendisine bildiği bir şey sorulunca onu saklarsa, kıyamet gü¬ 
nünde ona ateşten bir gem vurulacaktır" 59 . Ebû Ca'fer Ibn Cerir'in- 
Abbas b. Abdi'l-Azîm-Muhammed b. Halid (r.a.)'den rivâyet ettiği ha¬ 
diste, Hz. Aişe şöyle demektedir: "Hazreti Peygamer (s.a.s.) Kur'ân'- 
dan hiç bir şey tefsir etmezdi, ancak Cebrâil (a.s.) İn kendisine öğ¬ 
rettiği âyetlerin miktarınca tefsir ederdi" 60 . Ibn Cerir sonra da bu 
hadisi, Ebû Bekr Muhammed b. Yezîd et-Tarsûsî-Ma'n b. Îsâ-Ca'fer b. 
Hâlid-Hişâm yoluyla rivâyet etti. Bu hadis münkerdir, garibdir. 
Rivâyet zincirinde adı geçen Ca'fer, Muhammed b. Hâlid b. ez-Zübeyr 
b. el-Avvâm el-kureşi ez-Zübeyrî'nin oğludur. el-Buhârî, bu râvinin 
hadisine uyulmâz, demektedir. el-Hâfız Ebu'l-Feth el-Ezdî'de, bu ha¬ 
disin münker olduğunu söylemektedir, el-îmâm Ebû Ca'fer, bu konuya 
temas ederek şöyle özetlemektedir: Bu âyetler, Cebrâil vasıtasıyle 
Allah tarafından bildirilen tevkifi âyetlerdir. Hadis doğru kabul edi¬ 
lecek olursa, bu doğru bir te'vildir. Çünkü Kur'ân âyetlerinin bazıla¬ 
rını Allah (c.c.) kendi ilmine mahsus kılmıştır. Bazılarını âlimler bil¬ 
mekte bazılarını Araplar kendi dilleri mahareti ile anlatmakta ve di¬ 
ğer bazıları da herkes tarafından kolaylıkla anlaşılmaktadır. Nitekim 
bu hususu îbn Abbâs şöyle izâh etmiştir. İbn Abbas'ın bu izâhını Ibn 
Cerir-Muhammed b. Beşşâr- Müemmil-Süfyân yoliyle: Ebu'z-Zinâd'dan 
rivâyet ederek, Ebu'z-Zinâdın şöyle dediğini nakletti, ibn Abbâs, tef¬ 
sirin dört çeşit olduğunu söylemektedir: 

1) Dili bilen Arabların bilebileceği tefsir, 

2) Herkesin bilebileceği tefsir, 

3) Alimlerin bildiği ve yaptığı tefsir, 

4) Allah'tan başka hiç bir kimsenin yapamayacağı tefsir. 

îbn Cerîr, isnadı üzerinde düşünülmesi gereken benzeri bir hadis 
daha rivâyet etmiştir: Bana Yunus b. Abdi'l-A'la es-Sadefî-îbn Vehb- 
Amr b. el-Hâris-el-Kelbî-Ümmü Hâni'nin mevlâsı Ebû Sâlih-îbn Ab- 
bâs'dan rivâyet ettiğine göre, Allah'ın elçisi (s.a.s.) şöyle buyurdu: 
Kur'ân dört harf üzere indirildi: 

1) Herkesin bilmesi gereken helal ve haram, 

2) Arapların yaptıkları tefsir, 

3) Âlimlerin yaptıkları tefsir. 


59 Ebû Dâvûd, Ilm 9; et-Tirmizt, tim 3; İbnMâce, Mukaddime 24; Müsnedu Ahmed II 263, 305, 
344, 353, 495.. 

60 Tefsiru’t-Taberî, 1.37; Mukaddimetânfi Ulûmi’l-Kur'ân, s. 263; Tarihu Bağdat, XIII. 253. 


4) Müteşâbih. olan âyetler ki, bunların tefsirini Allah'tan başka 
kimse"bilmez. Allah'tan başka, bu âyetler hakkında bilgi iddia edenler 
yalancıdır İsnadı üzerinde durulmasının lüzûmuna işâret ettiği hadis, 
Muhammed b. Sâib el-Kelbî'nin rivâyet zincirinde bulunduğu hadistir. 
Çünkü o, metrûku'l-hadisdir. Belki de hadisin merfu oluşunda vehme 
düşmüş olabilir. Umulur ki bu hadis, yukarıda geçtiği gibi îbn Abbas'ın 
sözüdür. En iyisini Allah bilir. 

Fâtihadan önce, Tefsirin başlangıcında zikredilen Faydalı Bir Mu¬ 
kaddime. 

Ebû Bekr b. el-Enbârî, bize îsmâil b. Ishâk el-Kâdî-Haccâc b. 
Minhâl-Hemmâm-Katâde'den rivâyet ettiğine göre, Katâdenin şöyle 
dediğini anlattı: Kur'ân'ın el-Bakara, Âli îmrân, en-Nisâ^ el-Mâide, 
Berâe, er-Ra'd-en-Nahl, el-Hâc, en-Nûr, el-Ahzâb, Muhammed, el-Feth, 
el-Hucûrât, er-Rahmân, el-Hadîd, el-Mücâdile, el-Haşr, el-Mümtehine, 
es-Sâf, el-Cum'a, el-Münâfıkûn, et-Teğâbûn, et-Talâk, et-Tahrîm, ez- 
Zilzâl ve en-Nasr sûreleri Medinede, bunların dışında kalan diğer sû¬ 
reler ise Mekkede nazil olmuştur. 

Ama, Kur'ân-ı Azîm'in âyetlerinin sayısı altı bindir. Sonra da Kur'ân 
âyetlerinin bu sayıyı aştığı hususunda çeşitli görüşler ortaya çıkmış¬ 
tır. Bazıları Kur'ân âyetlerinin bu sayıdan fazla olmadığını söyle¬ 
mekte, diğer bazıları da bu sayıya ikiyüz dört âyet ilave etmektedir¬ 
ler. Diğer taraftan bu sayıya on dört, iki yüz on dokuz, iki yüz yirmi 
beş veya yirmi altı, iki yüz otuz altı gibi çeşitli rakamlar ihtiva eden 
âyetlerin ilâve edildiğini söylemektedir. Bu görüşleri Ebû Amr ed- 
Dânî, el-Beyân adlı eserinde zikretmiştir. Ama Kur'ân'ın kelimelerine 
gelince, el-Fadl b. Şâzân, Atâ b. Yesâr'dan naklederek, Kur'ânda Yet¬ 
miş yedi bin dört yüz otuz dokuz kelimenin bulunduğunu söylemiştir. 
Kur'ân harfleri ise, bunu da, Abdullah b. Kesîr, Mucâhid'den şöyle 
nakletmektedir: Kur'ân harflerinin sayma neticesinde üç yüz yirmi bin 
yüz seksen olduğunu tesbit ettik. el-Fadl b. Atâ b. Yesâr, Kur'ân 
harflerinin üç yüz yirmi üç bin on beş olduğunu söylemiştir. Kur'ân 
harfleri ise, bunu da, Abdullah b. Kesîr, Mucâhid'den şöyle 
nakletmektedir: Kur'ân harflerini sayma neticesinde üçyüz yirmi bin 
yüz seksen olduğunu tesbit ettik. el-Fadl b. Atâ b. Yesâr, Kur'ân harf¬ 
lerini üç yüz yirmi üç bin on beş olduğunu söylemiştir. Sallâm Ebû 
Muhammed el-Hammânî de şöyle demektedir: el-Haccâc, Kurrâ, hâfız 
ve kâtibleri toplayarak Onlara bütün Kur'ân'da kaç harf olduğunu bana 
haber verin dedi, kendisine Kur'ân harflerinin sayısı hakkında haber 
verilince, bu bilgi bize kâfidir dedi, ve üçyüz kırk bin yediyüz kırk 
harf olduğunda ittifak ettiler. Sonra da Kur'ân'ın yarısı nereye kadar¬ 
dır, bana haber verin dedi. Bunun üzerine onlar, Kur'ân'ın yarısı Kehf 
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sûresindeki ' ..ikiLi/ kelimesinde mevcûd olan “ j * ye kadar, 
Kur'ân'ın ilk üçte biri, Berâe sûresinin yüzüncü âyetinin başına kadar 
ikinci üçte biri, Şuarâ sûresinin yüzüncü veya yüz birinci âyetinin ba¬ 
şına kadar, üçüncü üçtebirinin de Kur'ân'ın sonuna kadar olduğunu bil¬ 
dirdiler. Ayrıca Kur'ân'ın ilk yedide biri, Allah Tâalanın 
" ^ (>î <> ' âyetindeki ’ j “ harfine kadar , ikinci yedide 

biri de A'râf sûresindeki" dlljl" iberesindeki "o ” harfine kadar. 
Üçüncü yedide biri, Ra'd sûresinin ’ l$J£î' kelimesinde ikine i "I " e 
kadar. Dördüncü yedide biri, Hâc sûresinde bulunan " ı< LU*. * cümle¬ 
sindeki ' I" e kadar, beşinci yedide biri, Ahzâb sûresindeki 
" Vj <j\Z Uj' kavlinde bulunan T ye kadar, altıncı yedide biri, 
Fetih sûresindeki " JjjJI <J1L " âyetindeki ” j" a kadar ve yedinci 
dinci yedide biri de Kur'ân'ın sonuna kadar olduğunu kendisine bil¬ 
dirdiler. Sallâm Ebû Muhammd, bu bilgiyi dört ayda elde edebildik de¬ 
di. Dediler ki, Haccâc her gece, Kur'ân'ın dörtte birini okurdu. Birinci 
dörtte biri, En'âm sûresinin sonuna, İkincisi Kehf süresindeki" , «Lh.t j" 

kelimesine üçüncüsü Zümer sûresinin sonuna ve dördüncü dörtte biri 
ise, Kur'ân'ın sonuna kadardır. eş-Şeyh Ebû Amr ed-Dânî "el-Beyân" 
adlı kitabında bütün bunların hilafını anlattı. En doğrusunu Allah bilir. 

Kur'ân'ın Hızb ve Cüzlere ayrılması: Kur'ân, okullar ve diğer yer¬ 
lerde bulunan rubuatta (mahalle ve evlerde) olduğu gibi otuz cüz ola¬ 
rak meşhur olmuştur. Ashab-ı Kirâm'ın Kur'an'ı Kerim‘i bölümlere 
ayırmaları ile ilgili hadisi imâmı Ahmedin Müsnedinde, Ebû Dâvûd'un 
süneninde, İbn Mâce ve diğer hadiscilerin, Evs b. Huzeyfe'den rivâyet 
ettikleri hadisi yukarıda zikretmiştik. Evs b. Huzeyfe hayatta iken 
Resulullahın ashabına Kur'ân'ı bölümler haline nasıl getiriyorsunuz? 
diye sormuş, Onlar da kendisine, üçlü beşli, yedili, dokuzlu, onbirli, 
onüçlü, bölümlere ve hatim edilinceye dek mufassal bölüme ayırırız, 
cevabını vermişlerdi. 

Fasıl: Sûre kelimesinin manası hakkında ihtilâf vuku bulmuştur. 
Onun el-lbâne (ayırmak), el-lrtifa (yükselme), tarakki, (yükseklik) 
manalarından iştikak ettiği söylenmiştir. en-Nâbıga bir beytine sûre 
kelimesini yüksek ve şerefli mevki manasında kullanmıştır. "Görmü¬ 
yor musun Allah sana öyle bir mevki vermiş ki, o mevkinin altında 
bütün kralların bocalamakta olduğunu görürsün". Bu manaya göre, 
Kur'ân okuyan kimse bir sûreden diğerine geçerken, güyâ yüksek bir 
mevkiden diğer yüksek bir mevkiye geçmiş oluyor. Sûrenin, şerefli 


ve yüksek mevkiye sâhip bulunması sebebiyle bu adı aldığını söyle¬ 
miştir. Nitekim şehrin etrafını çeviren yüksek duvara sûr adı veril¬ 
mektedir. %tiYI jL-1' kapta artan su 'manasında olan ' JlJ\’ dan olarak, 
Kur'ân'dan bir parça ve ondan bir cüz olması bakımından sûre adı al¬ 
dığı da söylenmiştir. Bu görüşe göre kelimenin kökü hemzelidir. 
Hemze tahfif edilip, makabli mazmûm olduğundan ' j " a kalbedildi. Bu 
ad ona, tam ve kâmil olduğundan verildi de denmiştir. Çünkü Araplar 
tam olan bir deveye, sûre adı vermektedirler. Ben derim ki: âyetleri 
bir araya getirip ihata ettiği için, ona bu adın verilmesi muhtemeldir. 
Çünkü, şehrin ev ve katlarını bir arada toplayan ve onları ihata eden 
duvara sûr adı verilmiştir. Sûrenin çoğulu, vâv'ın fethi ile suver'dir. 
Sûrât ve Suvârât olarakta cem edilebilir. 

Ayet kelimesine gelince, o, kendinden önce geçen sözün kesilme¬ 
sine ve kendinden sonra gelen sözden ayrılmasına bir alâmettir. Yani 
diğer kardeşlerinden (benzerlerinden) ayrı ve tek kalmasıdır. Yüce 
Allah (...padişahlığına alâmettir...) buyurdu. Bu âyetteki 

" £.1" kelimesi alâmet manasında kullanılmıştır. en-Nâbiga bir beytin¬ 
de âyet kelimesini (alâmet) manasında kullanmıştır (O'nun hakkında 
bazı alametler tahayyül edip bunları altı senedir iyice öğrendim. Bu 
yedinci senedir). Âyetin, Kur'ân harflerinden bir grup ve bir takım 
harfler olduğu söylenmiştir. Nitekim Arapların ” ^jîll ‘ 

kavim cemaâtlarıyle (topluluklarıyle) birlikte çıktı, sözündeki âyet 
kelimesi cemaât (topluluk) manasında kullanılmıştır. Şâir bir bey¬ 
tinde: (Nakbeynden bizim kabile gibi bir kabile daha yoktur zürri- 
yetimiz olan çocuklarımızı önümüze katarak cemaâtımızla birlikte ay¬ 
rıldık) demektedir. Bu beyitte geçen âyet kelimesi de cemâat mana¬ 
sında kullanılmıştır. Beşeri, mislini konuşmaktan âciz duruma düşüren 
bir fevkaladeliğe sahip bulunduğu için, âyet adını aldı denildi. Sibe- 
veyh bu kelimenin aslı “Sja^ijioSÎ" vezninde " iul' dir. " " mütehar¬ 
rik makabli meftûh olduğu için ” " elife kalb olundu, sonra da hemze 

med kılındı ve " Lî” şekline girdi demektedir. el-Kisâi, bu kelimenin 
aslı ’ <ı«î “ vezninde " lui ’ dir. Elife kalbedildi, sonra da iltibas mey¬ 
dana geldiğinden hafzedildi demektedir. el-Ferrâ ise, bu kelimenin 
aslı, birinci " " nın şeddesi ile " Ju»i “ dir. Burada şedde uygun düş¬ 

mediği için, elife kalbedildi ve " <jÎ " oldu, demektedir. Bu kelimenin 
çoğulu Ây veya Âyât veyahut Âyây'dır. Kelime ise tek bir lafızdan 
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ibarettir. Bazen " Vj L« ” ve benzerleri gibi iki harfli, bazen de iki 
harfden fazla olur. Bir kelime en çok on harfli olmaktadır. Mesela 
• ’ lafızlarında olduğu gibi bazen bir tek 

kelime bir âyet olur " ^ ^ ,(Jl, " ve Kûfe- 


lilere göre " ^ * gibi misallerde olduğu gibi Çünkü Kûfelilere 

göre âyet en az iki kelimeden meydana gelir. Aksi halde âyet adı ve¬ 
rilemez. Yukarıda tek kelimeli âyetler için verdiğimiz misaller fe- 
vâthu's-Suver (sûreleri başlatan) kelimelerdir, demektedirler. Ebû 
Amr ed-Dânî de, Rahmân sûresindeki " Uj* " ayetinden başka 
tek kelimeli âyet bilmiyorum demektedir. 


Fasıl : et-Kurtubî, Kur'ân'da a'cemî (arapların dilinin dışında) ter¬ 
kiplerden hiç bir terkibin bulunmadığına, Onda, îbrâhim, Nûh, Lût 
gibi a'cemi özel isimlerin bulunduğuna ittifak ettiler. Bunların dışında 
a'cemi olarak her hangi bir şeyin bulunup bulunmadığı hususunda ihti¬ 
lâf ettiler. el-Bâkillânî ile et-Taberî, bütün bunları kabul etmeyerek, 
Kur'ân'da a'cemiye benziyenler, dillerde bazı yönlerin birbirine uy¬ 
gun düşmesi ve benzerlikten başka bir şey olmadığını söylediler. 


Yukarıda tercemesini vermeye çalıştığımız 
kaddi mesinden anlaşılacağına göre. O, daha çok rivayet tarikine itin a 
gostermis^ bun unla berabe r dirâvet -yönünü de ihmâl etmemişt ir. Çok 
kerre bir sûrenin birçok âyetlerini veya sûreyi yazar, sonra bunları 

sırası ile tefsire çalışır. Tefsirinde cer h ve ta'dile, tarihi maluma ta 

daha büyük bir yer vermiştir. Kısacası yalnız nakl ile iktifa eden bir 
-v 3ıüfessir değildir. Ten kid~Tıkrine sahip, ihâtası geniş, muktedir, iti¬ 
mada şayan bir müfessir olduğunu, tefsininin her sahifesinde isbât et¬ 
mektedir. Bu tefsir, mesûr tefsirin en sahîh olanlarındandı r. Tefsirde 
en güzel yol ol an/ Kur'ân't Kur'ân -i le tefsir etm e ,.yolunu tereih ej mi.ş- 
tir. Daha sonra, Hazreti Peygamber'den, sahâ be ve tâbiilerin ileri ge¬ 
renleri nden liakilTerde bulunür Bir âyet hakkındakı çeşitli görüşleri - ' 
mukayese" eder. Sahih olanlarını illetli olanlarından ayırt ederdi? ibn 
"Cerır, bahfüödin er-Râzi veya diğer meşhur müfessirlerden bir söz 
nakledildiğinde, mücerret taklidle onları kabul etmez, belki bu hu¬ 
susta doğru olan görüşü tercih ederdi, Doğru görmedikerini reddeder 
ve tenkid ederdi. Tercih edileni tercih edilmişten, sahîhi, zayıftan 
ayırt edecek kabiliyete sâhipti. Bunlar onun, ilmi melekesini göste¬ 
ren delilerdir. 


Selef müfessirlerinden rivâyet edilen tefsir kitablarının, en meş¬ 
hurlarından olan ibn Kesîr, âyetlerd en hükümler çıkarmada beyân h u¬ 


susunda en önde gelen te fsirl erdendir Kur'ân'ın va'z ve fıkıh yönle- 
^ rTnden anlaşılmasına ihtiyaç duyulmayan ve pek çok kimselerin ele al¬ 
dıkları irâb bahisleri, belâgi fenlerin nükteleri ve diğer ilimlere âit 
istinbatlar yapmamayı tercih eder. Kur'ân'ı Kur'ân ile tefsir ederken, 
mana yönünden uygun âyetleri serdetmekle, diğerlerine nisbetle daha 
fazla rağbet kazanır. Sonra âyete taalluk eden merfu hadisleri alır ve 
onlardan elde ettiği delilleri beyân eder. Daha sonra da sahabe, tâbiîn 
ve selef âlimlerinin sözlerini alır. Yine bu tefsirde, me'sûr tefsirler¬ 
deki isrâiliyyâtın kötülüklerinden okuyucuları genel olarak koruma 
vardır. Onları tahkik ederek, bunların kötülüklerini tayin eder. Tef¬ 
sir, bu meziyyetlerinden başka, Arap dilini açık anlayışlı bir şekilde 
kullanması, manaları müfredatı ve ilmi üslûbu ile birlikte öğretip 
okuyucuyu amele dâvet etmesi, en güzel hususiyetlerinden birini teş¬ 
kil eder. Okuyucuyu, âdeta âyetin nâzil oluş zamanına‘yaklaştırır. 
Onun nâzil oluşunun yüce maksatlarını bildirir. Manaları açıklar, irab 
acâibliklerinden uzaklaştırır. Vecihleri ve muhtemel lafızları çoğal¬ 
tır, ilim ve araştırmalarını sadece âyeti kerimeyi anlamaya teksif 
eder. 

îb n Kesîr ' in bu tefsiri, Taberi tefsirinden sonra rivayet tefsi rleri¬ 
nin en me şh uru olduğunu söylemiştik. Yukarıda tercemesini verdiği¬ 
miz uzun mukaddimesinde müellif, Kur'ân ve tefsire taalluk eden bir 
çok meseleleri ele almıştır. Fakat bu mukaddimede ağır basan husus, 
İb n Kesir'in hocası İbn Teymiyye'nin "Mukaddime fi Usuli't-Tefsir" 
adlı eserinin tesiri altında kalmış olmasıdır 61 . 

Bu tefsir okunduğunda, evvela âyet zikredilir, sonra kolay ve kısa 
bir ibare ile zâhire göre tefsir edilir. Eğer âyeti başka bir âyetle 
izâh etmek imkânı bulursa onu zikreder. Ayetin mânâsının beyân ve 
muradını açıklayıncaya kadar iki âyeti karşılaştırır. Bu genel manadan 
sonra, âyete taalluk eden merfû hadisleri serdeder. Bunlara ilâve ola¬ 
rak, sahâbe, tâbiîn ve selef âlimlerinin sözlerine de tercihli olarak 
yer verir. 

İbn Kesîr, haberleri el-Cerh ve't-ta'dile tâbi tutar, bazılarını bazıla¬ 
rına tercih eder. Bazılarını sağlam bazılarını zayıf bulur. Mesela el- 
Bakara sûresinin 185. âyetinin tefsirinde geçen Ebû Ma'şer Necih b. 
Abdirrahman el-Medenî'yi zayıf görür. 

<t jLuAoj JUj Vj (jLâ-oj V] Jlij Jjl «ül '-Âl.«I I <j£- (JJJ 

fjc. ^jj| İVi.Ua. jjLjJI (jj jtSa /jj InJ-v ^1 I n . l-k (jJİ JLS 


61 Bkz. tbn Teymiyye, Mukaddime fi Usûli't-Tefsir, Dımaşk 1355/1936. 
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jLâaj IjJjÎÎ V :JlS SjJ^â ^Jİ (JjJİll jJ> JjAjujJ (jJijSJİ ^ Ju^ 
<si\ J^ - <jLuk*j o4-“ O^ls (jJLû <İI <=Uj-u1 (>o jk-u<l (jLA*j <jlâ 
öjI <uâ o^jj 6;^ oaL^ ^ aSj 

fLol t>a.jJI ll* J* ^i*-a Jjî (cJÛ) CuL 

6jİj| OÎj SjJı^â ^1 <jfc lejİj-a <İ*aİ ı, Lft-^ o <Qj| 6İJJ JÎj uisuA <Uİ j 

İİa ç±j ^jk ^-âj aîj djjl® *Llâ jl&V L >âj (jjm. ^j| JiâUJI «lJc. 

62. Ij^J <jL£ <ill <Aa.j ^jlâoll j niTı l aij £uO=JI 

Keza el-Bakara sûresinin 251. âyetinin tefsirinde geçen Yahya b. 
Sa'id'i de zayıf bulur. 

LU ltP^ Â*^ 1 OoLw JJİ : jjja. ^1 Jüj 

J** ^ öi *Jİ) t> <3*U, jjj „Ia-> o tjl<nl..ı ^ (j-ıaia. LSja. 

<jL> ^ jdluall jkiuIL ^İjJ <lll ^jj» jxlu<j <Jc <İJ| <JJ| Jli :JL5 

fa ‘ A V Xib» ûjI L>* «piUlCİj^ ^cujJaÎ 

jüa*JI j-â İlâ J j« «u ö* L f^‘ ol* Üh» < <â jliujj llâj jVl .-. '...âl j A« t .ı 

^3 t |ja. t_ âı »ı A u ı^<»ll 

îbn Kesîr çok kerre Ibn Cerîr, Ibn Ebî Hatim, Ibn Atiyye gibi ken¬ 
disinden önce gelen birçok müfessirlerin tefsirinden nakillerde bulu¬ 
nur. Israiliyyâta dikkati çekerek onun kötülüğünü anlatmaya çalışır. 
Bazı Kur'ân kıssaların, mesela, el-Bakara 67. âyetindeki yahudilerin 
inek kesme kıssasını ele alarak, bu husustaki görüşleri uzun uzun an¬ 
latır. Bu husustaki görüşlerin Isrâiloğullarının kitablarından alınmış 
olduğunu, onları tasdik veya tekzib etmeksizin, nakilerinin câiz ola¬ 
bileceğini, onların hakka muvafık olduğu kadarına itimad edilebile¬ 
ceğini söylediken sonra, en doğrusunu Allah bilir ibaresini kullan¬ 
maktadır. 

Ija^U <jî <J1( <jj) lyM)* jkfl JlSi .Sjİj Ijajli (jî «üJI jjJLjü «dil 


62 Bkz. Tefsiru Ibn Kesîr, el-Kâhire 1376/1956, I. 216. 

63 Aynı eser, I. 303. 


^AİİâJlj .<_i>LAl LfAİ j»_* jşLj (jSuAlj dildi ^jJİj îouc. o*. oLâLuJI 6İâj (s 

(jJj-aj V (j£lj < IfiÂj L«ji (J-Aj Jjjl^uu] çjli <_üS ^0 S j^â-La L^Jil 
^ .^Jfi.1 <illj Lale. JpJI jilj La V| 1 j_ılr Ao1*j V İJ4Ü 

Yine müfessirimiz Kâf sûresinin evvelinde, bu harfin manasını ver¬ 
mek için şöyle demektedir: ... Bazı seleften rivayet olundu ki, onlar 
kâf arz ile çevrili olan dağdır. Ona kâf dağı denilir dediler. Muhak¬ 
kak ki bu (Allah en doğrusunu bilir) isrâiloğulları hurafelerinden bi¬ 
ridir... Benim indimde bu ve bunun gibiler, onların zındıklarının 
uydurdukları şeylerdir. Onları insanlara dinlerinin emri olarak giy¬ 
dirirler. Şu ümmetin yüksek derece hâfızları, âlimleri, imâmları ol¬ 
duğu halde, kısa müddet içerisinde hadiste Peygamber'e iftira eder¬ 
lerse, uzun müddet geçtiği halde isrâiloğulları, aralarında iyiyi kötü¬ 
den ayırt edecek âlimlerin azlığı, şarap içmeleri, Allah'ın Kelâmını 
yerinden oynatmaları, Allah'ın Kitab ve âyetlerini tebdil etmeleri gibi 
hususlar nasıl olmasın der? Bu durumda Şâri onlardan rivâyete cevâz 
vererek "İsrâiloğullarından rivâyet edin, onda beis yoktur" der. Eğer 
akıl onu hayal olarak görür, bu hususta bâtıl olduğuna hükmederse, 
onun yalan olduğu zannı galebe çalarsa, böyle bir rivâyet kabul edil¬ 
mez. Allah en doğrusunu bilir. 

‘ÛJ ‘O 0 » Jjljî (jİ SjjSâlI (j) 

biluıl jSj bjse.j J-aLş-o <JLS ılilj <^İİJ 

J ^j| >. âl i' < M o^*i <!)*■ (£X) ’&j • <JwiLc.| öc. Lu SjSJI Sj^jjui Jji 

cjLâl^jA jjjs ^Jc.ı <illj I j_â j,ılj «jls <1 JLâj I ^ *^>^h > 1 t» ><■ A J t <V 

V Leuj ç, j ’ıf h\jJ\ jl^a. ^ya j U ^uLUl Lftjâ.1 JşjIjauI ( JİJ 

o**-} lî^ 1 ch 3 5_âLiiij İlâ (j| Jjjjuoj 

jüS ÂbLa. ( S-0 — LaVl âlâ I j>|['ıü J^l (jüLJI jjJc. <J uı l _ı 

Laj ^iuuj <ulc, <111 û*- iujLa.1 — Lfj-ûJİj I^Jâlli.j LfjLdt 

* jlüll ialiaJI <İSj ^jll Jjia JjjI^u| daU ı_L^ ^.Oİ J^jJL 

«düj Aİİl < - /i5 JjXÜj 5 » 1 A İjx oc. jt ı Klt l jk^LJfc L â ‘ j jj-CLİlI jvfj yjjj 


64 Tefsiru Ibn Kesir, I. 108-110. 
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^ JJ 3 w çtV 6* b^j «<Jj2 ^ Llj^l ^jLilI C LÎ LrfJ, 

^ “r^J 6^4 <*• j^j Jt^l <L^ Uaİ Lli ,Ji*j| 4 js 
.j»Jtl <UİJ JjaaJI İİa 6-° (^ujİâ <jj$ ^j^itâil 

S" K î Siri u. flkhî münaka § aI ara giriştiğini de görürüz. O, ahkâm 
UUe!inT?İ n ^ aye u Ş ^ hederken ’ Ç e § idi âlimlerin sözlerini ve de- 
âverinT^J 6 H Cy i lhl ^ al . etmez - Meselâ, el-Bakara sûresinin 185. 
a y etını tefsir ederken bu ayete taalluk eden dört meseleyi zikreder 
ve alimlerin bu konudaki, sözlerini ve delillerini ortaya koymaya ça- 
nfkah ' Ke2a , el ' Bakara sûresinin 230. âyetinde, hulleli olln kişinin 
JdafK" ^ VC bU âlİmIerİn görüşlerini 

!j| d] UilL^Lâ) .JİûdjSj 

«uk 4:1i cj^ja jiLUlI 4Jc J«,jî L <iLh «ÜÎ^I J^^ll JİL 

UtLs^f^Uüûcûs^) 

Ij^j «üVOjSü ^l JC i£ ^ 

.J£U J^ 4^ 

^ oi*ıı j^u JjSu 4llj ^ ^ ^ ^ , ,,„.n ^ 

-Oc^l^uî^l ^ Uc^llûî ,^iiii| 

jL ^ <*' -<Iıı ^ 6 e >- J^î JÜ uij lf Jcî diij ^İL-İı yi 

âe ^1- 6- 6e^ 6e ö- ^ 6e ^ 6- ^ 6- >^6e ^ ^ 

V 4 ^ <^ı «i- ç^ı 6* 6e* ı> «u-H 6e ^ ^ <Jiı ^ 

Joi 4 ^>îç.j 3 4-ı^‘M 4e ^ 6i Je2 4 ^ 21 ^ 1 ^ 

<G ^ t ^ «S-* V» :JÜ ÇJJVI ^1 4 , 6 ı 

^ >^ 6 e a —> ^ .Jlij^î^VUl^ üijj^ 6 el<jljü^tsj 
<lll 6 e 6 * ia=^ 6 el> 6 e fJL*- :J(i jS^ 6 e ioik 6 c. 4 ^ 

^ Tfe^/rn îbn Kestr, IV. 221. 

Aynı eser, I. 216. 
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^^ 4>^6e ( 6e 6^ 6e 

4?-jj yJ| «4e J^* 6Î Je 2 4*%* J^j 4 ?m> 4 ^ 4*M *Ui < 16^2 

6İjj lâlftj «îi^jl jjj: <14 <uk <lll <111 Jlü .jjVl 

J İj4 Jj Ue6e 6^<^U 6e b o-^ll <> 6e 6^ 

6 t V^ 1 6e <JİJÜ 6* !â^ allâS <J 4 juİ 6c. j£L 6t 6e « 6^- 
alLj ^ ‘•ju ^ 6? ^ L> ^ 6e 1 

6 Li^ j> 6 * iea^JI İla 6 eb tP^lj Lkıî ^ aSj .jJcî <114 

Jl^cJLS^c 6 e 1 6 * e;a^Vİ 6 L-fL- 6 e 6 ejj 6 ^ A>^ 6 e ^ 6 ^ 

^LIljiii^î 4^31^ 15>i5 «al^ol jlk, Ja^J 6t fi-ti Jll ^La ^ 

«<4^-*ll Jiâ2 :JLs ÇJ 4SU Ja 4e 6İ Jei 4ilkj ^ jlji 

67 ' 6 ejj 6 e 6 4 l‘“ : aAa.V <JİJ 0 aAa»î İ^Ü liaj 

îbn Kesir, fakîhlerin ihtilaflarına da temas eder bazen onların mez- 
heblenne dalar ve delillerini zikreder. Bunlar daha ziyade ahkâm 
ayetlerinde olur. Bununla beraber, diğer fakih müfessirler gibi, sözü 
uzatıp isrâfa götürmez. 

îbn Kesîr, çeşitli rivâyetleri zikrettikten sonra, bunlardan tercih 
ettiğini veya kendinden evvelki müfessirlerin bu konudaki tercihle¬ 
rim zikrederek onların görüşlerini kabullenmiş olmaktadır. Mesela 
Bakara suresinin 35. "...ikiniz şu ağaca yaklaşmayın..." âyetinin tefsi¬ 
rinde, bu ağacın hangi ağaç olduğu hususundaki görüşleri verir ve bu 
konuda Taberi'nin görüşünü kaydettikten sonra, Fahruddin er-Râzinin 
ifâde^d^^ e “ İgİnİ sö y Ie y erek > bu görüşü benimsediğini 

JİJ* oi Jfî ^L»yi Jü 6İa jju^İ <1 ^ JIjSÎ 

^JÛJ fJÎ ^ -“jü Jç-j > <J 1 I 6 İ Jlif 6 Î ^ ^ yf>*db :<J 1 I <u^j 

jJc Vj 41 » >iSli , UjUJıî jSLu 6 jJ j 4 ^Î 6 - 4 %V *J^î 6 ^ 

*dlâ ^ iLJj 6 jL*J jJ dil 6 V «JuaIII ^ cûl^ S j-^ ■»• İve... 


67 Tefsiru îbn Kesir, I. 277-275». 


209 






<Jj3jjAİI Sj -v j u :J;ia Jİij .Aa^a^uaJI <lbJ! jj-a 'İj (jljlll (J-Ğ 

jjc. (iiljj rfl^Aa <jl jjla.J «l£jH Sj^-üj cûl^ :J-i5j <(_ûxM Sj^Au 

JljSj .jjc.1 4İJİJ <J ûj^cu jd J-*La. ûjj <La ^ c - fJLJI £Âİ» fJ f-lc- lj| 

Keza yine Bakara sûresinin 36. "Şeytan oradan ikisinin de ayağını 
kaydırttı" âyetinin tefsirinde, iblis ve yılan hikayesi hususunda selef 
müfessirlerinin Isrâiliyât naklettiklerini zikreder. 

<djS ^ j >n.Aİ I jjl (Ifîc- ^LLajjiJI L^JjU) d>2j 
(£İ Lo^JljlÂ j»-u<aLc. IjS LaS jaPiSJI jjAıi <ûaJI jjJj Ijjlc «L^ji.» 

IS**-* Ojfiü* jJlJ ı_jj3| jjjj IJjLfc (jl ja-t-ojj <La-âL=*jİ 

j-idiı jjA} li® ^ I * fl Jljll (J^ <j-° ç£İ La^Jjlİ SjLiSj (jjoıaJI JÜLoS f ^ll 

(dil (j-a <Ü£. lİİİjj) ^jJLaj Jli La5s I (j \\ ı ıı j ^ I (l^-k. jLU-ut/ I La^JjLİ) ^3^11 

Jj-a (<jİ lil£ Lûji La 4 -a.jA.Li) JbûJİÂ lüflj < tllji La jJb ^j-a < nıın l_Sjo^=u (_£İ 

joc. (jA*J j»AtAxj ljkxâl LJij) ^Ijllj^^l jjjllj ^jll Jjillj u«Llll 
<_f*i) JMj Jljjb jb 5 ^ uAjVl ^ 

69 ,L>Lill ^.jSj jkj jjL*-a jljiaj Cii>a C*2j (jJ| 

Netice olarak: Bu tefsir, rivayet (me'sûr) tefsirlerinin en faydalı 
olanlarındandır. Her yönü ile özlü, kendisini anlayabilecek seviyede 
olan kültürlü tabakanın kalblerine din sevgisini aşılar. Onların rûhî 
neşelerini artırır. Okuyucularını Kur'ân hükümleriyle amel etmeye 
yöneltir, emir ve nehiyler üzerinde durmaya alıştırır. Bu yönleriyle, 
îlâhiyât öğrencileri için çok faydalı bir tefsirdir. 

2. Dirayet Tefsiri 

Bu tefsir nevine "Re'y" veya "Ma'kûl" tefsir de denilir, sadece riva¬ 
yetlere münhasır kalmayıp, dil , edebiyat, din, mezhep ve çeşitli bilgi¬ 
lere dayanılarak yapılan tefsirlerdir. Burada bahsettiğimiz "Re'y" den 
maksat ictihad'tır. Bu tefsir nev'i bir zarûrete, bir maslahata mebni ola¬ 
rak zuhûr etmiştir. Islâm'ın ilk devirlerinde müslüman Araplar, Arap, 


68 Tefsiru Ibn Kesir, I. 79- 

69 Aynı eser, I. 80. 


Yarımadasında iken dillerinin selikasına hâkimdiler. Zamanla fetihler 
neticesinde hudutlar genişleyip, yabancı milletler ve onların 
kültürleriyle karışınca Arapların lisan melekeleri za'fa uğradı. Arap 
dilini korumak için kâidelere ihtiyaç duyuldu. Hele Arap olmayan 
müslümanların bu dili öğrenmesi Arapçanın gramerinin bilinmesine 
bağlı idi. Kur'ân da Arap dili ile inmiş bulunduğundan, onun anlaşıl¬ 
ması da bazı fenlere ihtiyaç göstermekte idi. Zamanla İslam ülkesi ge¬ 
liştikçe muhtelif fenler ilerledikçe, felsefî fikirler geliştikçe ve 
çeşitli mezhepler ortaya çıktıkça, tefsirlerde de, bu hususlarar dâir 
bilgiler verilmesi icâb ediyordu. 

Re'y tefsirinin câiz olmaması hususunda başlangıçta münakaşalar ya¬ 
pılmış, bazıları buna cevâz vermez iken, bazıları da uygun görmüşler¬ 
dir 1 . Kısaca re'y veya dirâyet tefsiri ikiye ayrılır, biri mezunundur, 
câiz değildir. İkincisi ise, memdûhdur ve câizdir. Re'y ile tefsir yap¬ 
maya girişenler, yaptıklarını teyid için, Kur'ân'daki tedebbür âyetle¬ 
rine ve Hz. Peygamber'in sözlerine istinâd ettiler. Eğer re'y ile tefsir 
yapılamıyacak olsaydı, bu günkü dini hükümlerin çoğuna vâkıf olmaz¬ 
dık. Kur'ân'ı memdûh re'y ile tefsir edenler, şöyle bir yol takip etmiş¬ 
lerdir: Onlar, Kur'ân'dan mânâlar taleb ediyor, eğer onu Kur'ân'da bu¬ 
lamazlarsa sünnete müracaat ediyor, taleb ettikleri manayı, Kur'ân'da 
sünnette ve sahabede bulamıyorlarsa, o zaman müfred lafızların, Pey¬ 
gamber zamanındaki kullanılışı nazarı dikkate alınarak, lügat, ıstılah 
ve sarfına müracaat ediliyordu. Bunlardan başka terkiblerin i'rabı, be¬ 
lagatı, hakiki mananın mecaz üzerine tahmîli, kelâmın siyâkı, yapılan 
re'y ile tefsirin, içtimâiyât, târih ve kâinât kanunlarına mutabakatı, 
yapılan izâh tarzının Peygamber'in söz fiil ve takrirlerine uygunluğu 
göz önünde bulunduruyorlardı. Fakat dirayet tefsircileri bu hususlar¬ 
dan bir çoğunu ihmal etmişlerdir 2 . 

En meşhûr dirayet tefsirlerinden bazıları şunlardır: 

— Fahruddin er-Râzî (Ö. 606/1209), Mefâtihu'l-Gayb. 

— el-Beydâvî (Ö. 685 veya 691/1286 veya 1292), Envâru't-Tenzîl 
ve Esâru't-Te'vil. 

— en-Nesefi (Ö. 710/1310), Medâriku't-Tenzîl ve Hakâiku't-Te'vil. 

— el-Hâzîn (Ö. 741/1340), Lübâbu't-Te'vil fi Meâni't-Tenzîl. 

— Ebû Hayyân (Ö. 745/1344), el-Bahru'l-Muhît. 


1 Bu iki görüş için bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, I. 255-256. 

2 Dirayet tefsiri hakkında fazla bilgi için bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn I. 255; Menâhilu'l-bfân, I. 517. 
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— Celâluddin el-Mahalli fÖ. 864/1460) ve Celaluddin es-Suyûtî (Ö. 
911/1505), Tefsiru Celaleyn. 

— el-Hatîb eş-Şirbinî (Ö. 977/1569) es-Sirâcu'l-Munir. 

— Ebu's-Su'ûd (Ö. 982/1574) İrşâdu'l-Akli's-Selîm ilâ Mezâye'l- 
Kitabi'l-Kertm. 

— el-Âlûsî (Ö. 1270/1854), Ruhu'l-Meânî fi Tefsiri'l-Kur'âni'l- 
Kerîm. 

Rivayet ve Dirayet tefsirleri hakkında kısa ve özlü olarak bilgi 
verdikten sonra, dirâyet yönünden şöhret kazanmış, günümüze kadar 
ulaşmış ve kendilerinden faydalandığımız tefsirlerden bazılarını ya¬ 
zarları ile birlikte okuyucularımıza sunmak isteriz. Bu yolla, dirâyet 
tefsirlerinin metodları hakkında müşahhas delilleri gözlerimizle 
görmek imkanına sahip oluruz. 

Burada, dirâyet tefsirlerinden, Fahruddin er-Râzi, Beydâvî, Nesefl 
ve fibu's-Su'ûd'un eserleri üzerinde duracağız. 

a) Fahruddin er-Râzî ve Tefsiri; 

îsâm âlimleri arasında geniş kültüre sâhip olan şahsiyetlerden bi r i 
de hiç şüphesiz Fahruddîn er-Râzî'dir. . O'nun kültürünün temeli o ka¬ 
dar geniştir ki nakli, aklî ve tabiât ilimlerinden hangisini ele alırsak 
alalım, karşımızda onu bulmamak mümkün değildir. Çok yönlü olan bu 
insanın, her yönden ele alınarak incelenmesi mümkündür. Hattâ, meş¬ 
hur olan tefsirinde dahi pek çok yönleri ele alınabilir. Genellikle, 
felsefe ve çeşitli ilimlerle dolu olan tefsirin anlaşılmasının zorluğun¬ 
dan dolayı cemiyetimizde, kendisine ulaşılmayan bir tefsir niteliğini 
kazanmıştır. Biz, bu alanda çalışacaklara bir ışık tutmak maksadı ile 
onun hayatına temas edecek, genel hatları ile tefsirini tanıtmağa çalı¬ 
şacağız. Tefsirinde temas edeceğimiz noktaların her birinin mühim bir 
tez konusu olacak mahiyette olduğu göz önünden uzak tutulmamalıdır. 

Hayatı, şahsiyeti, İlmî muhiti, kültürü 

Hicretin 543/1149 senesi Ramazan ayının 25 inde Rey şehrinde do¬ 
ğan müellifimizin adı Muhammed b. Ömer b. el-Huseyn b. Ali el- 
Kureşî et-Teymî, el-Bekrî, et-Taberistâî'dir. Kazanmış olduğu ilim ve 
şöhret sebebi ile Fahruddîn er-Râzî ve el-Fahr b. el-Hatîb gibi lakab- 
larla meşhur olmuştur. Künyesi ise Ebû Abdillah veya Ebû'l-Fadl'dır. 
O'nun 544/1150 senesinde doğduğunu söyleyenler de vardır. İlminin 
ilk kaynağı babasıdır. Babası Rey hâtibi diye tanınan Ziyauddîn idi. Bu 
zât, meşhur el-Bağavî'nin sohbetinde bulunmuş ilim ve edebiyata vâ¬ 
kıf, lisânı fasih bir kimse idi. Zamanında, Kelâm ilminde ileri gelen 
kimseler arasında sayılırdı. "Gâyetü'l-Merâm" adlı iki cildlik eserini 


es-Subkî incelemiş, onu, Ehli sünnet Kelâm kitâbları arasında en nefis 
olanlarından bulmuştur. Böyle edip ve âlim bir babaya sâhip olan 
Fahruddîn, ilk bilgilerini ve bilhassa fesahatini babasından aldığı şüp¬ 
he götürmez. Fikirler yönünden de çok kerre onun tesiri altında 
kaldığı görülür. 

Genç Fahruddîn, zamanının âdeti olduğu üzere, çeşitli İslâm ilim 
merkezlerine ilim almak için seyahatlerde bulunmuştur. İlk seyahati 
Hârizm'e olmuş, orada Mûtezile akidesine sâhip kimselerle yaptığı 
mezhep ve itikâd münazaraları sebebi ile, o ülkeden çıkarılmış, 580/ 
1184 senelerine doğru Buhâra'ya gitmeye niyet etmiş, , yolu üzerinde 
tabib Abdurrahman b. Abdilkerim es-Sarahasi'ye uğramıştı. Fahrud- 
din'den çok hoşlanan bu zât ona izâz ve ikrâmda bulunmuş, bu sebep¬ 
ten dolayı bir müddet Serahs'da kalmıştı. Oradan Buhâra'yâ gelmiş, o- 
rada Hanefî fakihi er-Radî en-Neysâburî ile arasında münâzaralar de¬ 
vam etmiştir. Semerkant, Hocent, Benâkit 1 , Gazne ve Hind beldelerini 
dolaştıktan sonra Buhâra'ya dönmüştür. Bütün bu beldelerde hürmet 
gören müellifimiz, muhaliflerinin haklı kışkırtması sebebi ile Buhâ- 
ra'yı terketmek mecburiyetinde kalmıştı. Doğduğu yer olan Rey'e dön¬ 
müştür. Bir müddet sonra Bâmiyân 2 emîri olan Bahâuddîne gitmiş, ora¬ 
da izaz ve ikram görmüş, Gazne Sultanı Gıyasuddin el-Gûrî'ni yanında 
bulunmuş, sultanın yanında mevkii yücelmişti. Hârzem devletinin 
büyük sultanı Alâuddin Muhammed b. Tökeş'e ulaşmış, Hârzemşâh'ın 
onu evinde ziyaret etmesiyle, o en yüksek mevkî ve ta'zime ulaşmıştı. 
Herat'ta kalmakta karar kılmış orada evlâd ve mülk sahibi olmuştu. 

ilim alma için yaptığı bu gezileriyle yazarımız, kendini geliştir¬ 
miş, zekâ ve akıl dolu bir kafaya sâhip olduğundan, ilmin çeşitli kol¬ 
larında pek çok eserler meydana getirmiştir. 

Dünyanın izzetli ve âhiret âleminin saâdetli olması bakımından bi¬ 
rinci derecede timi Kelâm'a ihtimam göstermiştir. Allah'ın zâtı, sıfatla¬ 
rı, ef'âli, isimlerini ortaya koyması bakımından Kelâm ilmini, ilimle¬ 
rin en şereflisi ve en mükemmeli olarak görür. 

Fahruddîn'in kelâm ilmine karşı sevgisi babası Ziyâûddîn'den gelir. 
Ailesindeki kelâm ilmine karşı olan sevgi, Îmâmu'l-Haremeyn Ebu'l- 
Meâlî el-Cuveynî (Ö. 478/1085) - Ebû Ishâk el-Isferâ'înî (Ö. 418/ 
1027) - Ebû'l-Hasen el-Bâhilî (Ö. 370/980) - Ebû'l-Hasen el-Eş'arî (Ö. 
324/936) - Ebû Ali el-Cübbâî (Ö. 303/915) ye kadar ulaşır. es-Subkî'- 


1 Yâkût el-Hamevî Mu'cemu'l-Büldân, Beyrut 1374/1955, I. 496 (dördüncü iklimde 
Meverâünnehr'de büyük bir şehirdir). 

2 Muctnu'l-Bûldân, I. 330 (Belh, Herat ve Gazne arasında küçük bir kasabadır. Geneş bir araziye 

sahip olup sağlam bir kalesi vardır). 
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nin ifadesine göre, Fahruddîn, Îmâmu'l-Haremeyn'in kelâm ilmine âit 
olan "eş-Şâmil" adıl eserini hıfzetmişti. Bizzat kendi ifadesinden anla¬ 
şılıyor ki, kelâm ilmine dâir 12.000 varak ezberlemiştir. 

Fırka kitablarının asıllarına ve usûllerine vâkıf bir kimse idi. Bu 
sebebten onlardaki doğru ve hataları iyi bir şekilde ayırt edebilmekte 
idi. eş-Şehristânî'nin, el-Milel ve'n-Nihal adlı kitabının, mehazlarının 
çok mütaassıb kimselere dayandığını ileri sürerek, bu eserin itimâda 
lâyık olmadığını söyleyecek kadar ileri gidebilmiştir. O, Gazâlî'yi 
sevmesine ve onun kültürüne iyi bir şekilde vâkıf olmasına rağmen, 
onun fikirlerini ve metodunun bazı noktalarını tenkid etmiştir. Fah- 
" ruddTn~müslüminların felsefe kültürünü en geniş şekilde öğrenmişti 
Meraga'da zamanın en faziletli âlimi Mecduddîn el-Cîlî'den Kelâm 
ilmini ve hikmeti okumuştu. Hicri 582/1186 yılında Buhâra'da iken 
müneccimler tufan olacağına hükmetmişler, âlimlerden pek çokları bu 
sözlere inanmıştı. Fahruddîn ise, ibn Sina, Farabî ve Ebû Sehl el-Me- 
sîhî'nin eserlerine dayanarak, müneccimlerin ileri sürdükleri fikir¬ 
lerin zayıflığını göstermişti. 

er-Râzî Şeriât ilimlerinde de âlim bir usûlcü idi. "el-Mahsûl fi 
Usûli'l-Fıkıh" adlı eseri bu hususu teyid eder. Hele tefsirinde şer'i 
meseleler üzerinde durması, onun bu alandaki yerini göstermeye ye- 
terlidir. Çok çeşitli alanlarda yazdığı eserlerinin bir kısmının basıl¬ 
mış olması, diğer bir kısmının ise yazma halinde kütüphanelerde bu¬ 
lunması, onun üzerinde geniş bir çalışmanın yapılması lâzım geldiğine 
bir işârettir. Onun fikirleri ve eserleri zamanından itibaren her ta¬ 
rafta yayılmaya başlamış, öyle bir şöhrete ulaşmıştır ki, zamanının i- 
mâmı olmuştur. el-Kıftî, onun için, "Zamanının en faziletli kişilerin- 
dendi, fıkıhda, usûlde, kelâmda, hikmette eskileri geçti" demektedlir. 
İbn Haldûn ise, "Mantık ve münazara ilmini en iyi işleyen kişinin er- 
Razi olduğunu" söylemektedir. İbn Hallikân'da: " O aşırın yeganesi 
idi, O, ilmi kelâm ve ma'kulât ilimlerinde zamanındakilere üstün gel¬ 
diğini" ifade eder. Bazı âlimler de, er-Râzî'yi Hicri VI. asrın müced - 
didi olarak görmüşlerdir. Bir yere giderken, kendisine sualler soran 
kalabalık bir cemaât etrafını sarardı. Zeynuddin el-Kîşî, Kutbu'l- 
Mısrî, Şihâbuddin Neysâburî, Mufaddal b. Ömer, Tâcuddin el-Ermevi, 
Şemsuddin Hüsrevşâhi, onun kıymetli talebelerindendir. Fahruddî'nin 
va'z meclislerinde, melikler , vezirler, âlimler, emirler ve halk hazır 
bulunurdu. Dinleyiciler arasında bulunan çeşitli mezhep sâlikleri ona 
çeşitli sualler sorarlar, o da suallere gereken en güzel cevabı vererdi. 
Pek çok Kerrâmî ve diğer mezhep sâliki. onun sayesinde. Ehlî sünnet 
akidesine dönmüşlerdi . Herat'ta Şeyhu'l-îslâm lakabını almıştır. Onun 
kıymetini takdir eden hükümdarlar, çeşitli beldelerde onun namına 


medreseler tesis etmişlerdi. Eserleri bu medreselerle diğer İslâm ül- 
kelerindekilerde okunurdu. 

Gerek ilmini zenginliği ve gerekse izzeti nefis sahibi oluşu sebe¬ 
biyle Fahruddîn, sultanlar, melikler ve emirler yanında yüksek mev¬ 
kilere sâhib olmuştu. Kendisi orta boylu, şişmanca, uzun sakallı, sesi 
gür, vakâr ve haşmet sâhibi bir kimse idi. Doğru bir imâna ve rûhî ri- 
yâzete sâhip, zâhid bir yönü de vardı. İnsanlara Allah'ın emirlerine 
tâbi olmayı emrederdi. Bazı hutbelerinde ağlar ve dinleyicilerini de 
ağlatırdı. tefsirinde bir çok duâ ve istiğfarlar vardır. Allah'a tevekkül 
eden bir kimse olduğundan ve ilmine de güvendiğinden, fikirlerini 
adeta meydan okurcasına ortaya koymaktan çekinmemiştir. Kerrâmî- 
lerle çok uğraşmış, birbirlerini küfürle itham etmişlerdi. Kerramîler, 
ona hücûmda o kadar ileri gitmişlerdi ki, oğluna ve karısıha fısk ve 
zina ile iftirada bulunmuşlardı. Fahruddîn bu haberi duyduğu zaman 
"Bunların vuku mümkündür. Amma Allah'a yemin ederim ki, Allah ci¬ 
simdir, diyemem" demiştir. Kerâmîlerle olan bu mücadelesi gerek tef¬ 
sirinde ve gerekse diğer eserlerinde görülebilir*. 

< 3 ^ * «a. <11 f jji «LVI 6 jfj obw ııl («ûlüill îfuJ.1) 

<ü$2 (^lîlll) .I t Aîâj killjj oLjJ <jVI delili 

(tjljaJlj) ^Lua^Vl ^ VI JİAJ V dil jj 4 jUİI cI^jjV ^1 
fjjJI vi (jİjj V (jij <û LAc.| uik* <31 İİa ^ua jl 

(3-° <j£h. <4 V dll^i ıl>i viAj <<ıAâljll <> 4(j 1 1 tıll dllj 

|j£ ^»Vl IjJb :JLâj «üjiaJIj Jj^jll jJb <a^jll :JL5 < 3-o < _^uLllI 

(jAaJLLâ ıjil L(j <jj> V] dUU Jjjjİ J£ aljllj <a.jll :J12 ^ ^$~ı a j 

4jLA2j <ala. jjJlj 

Fahruddîn er-Râzî'nin hususiyetlerinden biri de delici bir zekaya 
sâhip olması idi. O hiç bir zaman mütaassıb bir kimse olmamış, müte- 
kelliminden ve felsefeden, olan muhaliflerinden, hiç kimseyi tekfir 
etmemiştir. Ona göre mütekellimler ve filozoflar Allah'ı, takdis, ten¬ 
zih ve ta’zim etmeye çalışmışlar, fakat bazıları hata, bazıları doğru 
yolda olmuşlardı. Zira hepsinin gayesi Allah'ı yüceltmekti. Yalnız 
Kerrâmiler, onun bu geniş toleransının dışında kalmışlardı. Kendisine 
ve âilesine karşı gösterdikleri lâyık olmayan şiddete karşı, onları 


Tefsiru ’r-Râzî, XXV. 24. 
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tekfir ederek adeta onlarla muharebeye girişmişti. Hasırcılarından olan 
Îbnu't-Tabbâh, Fahruddîne, eserlerinde Ehl-i Beyt'e muhabbetinden do¬ 
layı Şi'î idi demektedir. Bazı mütaassıb Ismailî dâiler de onu Ismâilî 
addetmişlerdir. Halbuki Fahruddîn tefsirini Bâtınilerin tevilatlarını 
tenkid etmek ve onlarla mücadele etmek için yazmıştır. O, Tefsirinde 
bazı ibarelerinde Ebû Bekri, Ali'ye tafdil eder. Bunma rağmen bazı 
Râfiziler, onun bu sözlerini gizleyerek veya görmemezlikten gele¬ 
rek, onu Şiâ içerisine sokmaya çalışırlar. Fahruddîn bu şekilde hare¬ 
ket edenlere de lanet eder. 

er-Râzî, bidayette fakir olmasına rağmen, hayatının sonlarına doğ¬ 
ru, hükümdarların verdiği hediyelerle zengin olmuştu. Kendisinin Zi- 
yâuddîn ve Şemsuddîn diye bilinen iki oğulu olmuş, bunlar da ilimle 
meşgûl olmuşlardır. Bir de Harzemşâh Sultanının veziri Alâu'l-Melik 
el-Alevî ile evlenen bir kızı olduğu söylenir. 

Devrinde çok yüce bir ilim mevkiine erişen bu âlim zât 606/1210 
senesi Ramazan bayramının birinci günü vefat etmiştir. Kerrâmilerin 
onu zehirlediği ve ölümü üzerine sevinç gösterileri yaptıkları söyle¬ 
nir. Fahruddîn kabrinin Kerrâmilerden gizlenmesini ve Şeriât esas¬ 
ları üzere gömülmesini istemiş, evladlarına her müslüman için örnek 
olacak bir vasiyetname bırakmıştır 3 . 


3 Fahruddîn er-râzînin ve eserleri hakkında geniş bilgi verilmemiş, tafsilât tefsiri hakkında vermeye 
çalışılmıştır. Hayatı ve eserleri hakkında geniş ve toplu bilgi elde edebilmek için aşağıdaki eser¬ 
lere bkz: Tâcuddîn es-subkî, Tabakâtu'ş-Şâfi'yye, Mısır 1383/1964, VIII 81-96; tbn Hallikân, 
Vefeyâtu'l A'yân, el-Kâhire 1367/1948-1949, III, 381-385; es-Safedî, el-Vâft bi'l-Vefiyât, 
Wiesbaden 1959, IV. 248-259; Ibnu'l-Ibrî, Tarthu Muhtasart’d-Duvel, Beyrut. 1890, s. 418-420; 
el-Kıftî, Târihu Ahbâri'l-Hukemâ, Mısır 1326, s. 190-192;es-Suyûtî, Tabakâtû'l-Müfessirin, Leiden 
1839, s. 39; ed-Dâvûdî, Tabakâtû'l-Müfessirin, Kahire 1392/1972, II. 213-217, Ibnu'l-lmâd el - 
Hanbelî, Şezerâtu'z-Zeheb, Beyrut, Mektebetu't-Ticârî, V. 21-22; Ibn Ebî Useybia Uyûnu'lEnbâ 
fi Tabakâti'l-Etibbâ, Beyrut 1377/1957, III. 34-45; ez-Zehebi, Mizânu'l-ltidâl, Mısır 1382/1963, 
II. 324; Ibn Hacer Lesânu'l-Mizân, Haydarabât, 1330, IV. 426-429, Ibn Kesir, el Bidâye ve'n- 
Nihaye, et-Tabatu’l-Ulâ 1966, XIII. 55, el-Yâfi, Mir'âtu'l-Cinan, Haydarabat 1339, IV. 7-11; Ibn 
Tangrıberdî, en-Nücûmu'z-Zâhire, Mısır 1936, VI. 197-198; Kâtip Çelebi, Keşfu'z-Zunûn, 
İstanbul 1360-1361/1941-1943, II. 1756; tsmâil Pâşa el-Bağdâdî, Esmâu'l-MOellifin, İstanbul 
1951-1955, II. 107-108; C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur. G,1,506-508, 
S.I. 920-924; Ömer Rıza Kahhale, Mu'cemu'l-Muellifîn, Dımaşk 1380/1960. XI. 79; ez-Zriklî, el- 
A'lâm ikinci tabı VII. 203, Muhammed Fâdıl b. Âşûr, et-Tefsîr ve Ricâluhu, Tunis 1966, s. 69- 
91; Muhsin Abdullhamîd, er-Râzî Müfessiren, Bagdât 1394/1974, Mukaddime; Dr. el Hüseynî 
Abdu'l-Mecîd Hâşim, et-Tefsîru'l-Kebîr li'l-Fahri'r-Râzî, Mecelletu Türâsi'l-Insaniyye 1968, s. 362- 
375; Taşköprüzâde, Miftahu's-Saâde, el-Kahire, 1968, II. 86, 116-123, R. Arnaldez, leMoidivin 
et le Moi humain d'apres le commentaire coranique de Fahr el-Din al-Râzî (Studia Islamica 
XXXVI) p. 71-97; Tarihu İbn'l-verdi, Necef 1389/1969. II. 182; Kelâmi ve Felsefi görüşleri için 
Bkz. Muhammed Sâlih ez-Zerkân, Fahruddin er-Râzî ve Arâûhu'l-Kelâmiyye ve felsefiyye, 
el,kâhire 1383/1963; Shorter Encyclopaedia of İslam, p. 470; Ömer Nasuhî Bilmen, Tabakâtû'l- 
Müfessirin Ankara, 1960, s. 310-318; Ferid Vecdî Dâiretu'l-Maârif, IV. 142-151; Encyclopaedia 
Britannica, IX. 42; The Encyclopaedia Amertcana, X. 725a; Encylopedia de I'lslâm (novelle 
Ğdition), II. 770-773. 


Tefsiri 

IV hicri asırdan itibaren , Mûtezile mezhebinin tefsir üzerindeki 
hızı kesilmiş, Ebu'l Hasen el-Eş'arî (Ö. 324/936) tefsiri sünnî bir me- 
todla ele almıştı. Daha sonra gelen Ebû Bekr el-Bâkıllâjû (O. 403/ 
1012), Imâmu'l-Haremeyn (Ö. 478/1085) ve İmâm el-Gazâllî (O. 505/ 
1111) gibi şahsiyetler fikirlerini fıkıh ve kelâm etrafında toplamaya 
çalışıyorlardı. Bu zatların eserlerinde şeriâtle hikmetin birleştiği 
görülür Yine bu asırda mütekellimlerden olan hadisciler ortaya çıkar. 
Ebû Bekr İbnu'l-Arabî (Ö. 543/1148), el-Kâdî lyad (Ö. 544/1149) gibi 
şahıslar dini maârifle, felsefi maârifi birleştirmişler ve„ felsefeyi dine 
hizmet edecek şekilde geliştirmişlerdir. VI. asrın^rta l^nd^ııarlj^an 
bir vıldız. Yunan felsefesini, kelâmı v e Şâfii m ezhebi üzerine fıkıh 
usûl ünü okumuş, daha sonra tefsir, kelâm, usûj^frkıh^ ahrv t ^b J ^M- 
sefe, lîb. hen dese ve astronorcü"Tlimler : alanında eserler vermi ştir. Bu 
7 at ’mıieHifimiz Fahrudd în er-Râzî'dirT O, aklî ve naklî ilimler' sa¬ 
hasında çeşitli eserler vermekle beraber "Mefâtihu'UGayb" isimli mu¬ 
azzam tefsirinde, ilmin çeşitli alanlarına bol bol temas etmiştir . 

Fahruddin er-Râzi, kelâm ve felsefe yolunu tâkib etmiş, fakat bu 
yolda fazla bir fayda temin edemediğini de itiraf ederek, Kur'ânî hik¬ 
metin , kelâmî yolların hepsinden sağlam olduğunu söylemiştir 3 . Bu 
bakımdan o. tefsirinde tabiatçılar ve felsefeclk r^^ 
etm iş ve onlara mevdan okumuştu. O, Kur'ân'ın hikmetlermi ort aya çı- 
karrn ava çalışmış veya insanları Kur'ân'ın kaynağına doğ ru_şevkgtmiş- 
tir. Kur'ân'ın ilk sûresi olan el-Fâtihâ'yı tefsir ederken, tefsirdeki 
“metodunu ortaya koymağa çalışmış, diğer sûreleri de, orada koyduğu 
esaslara göre incelemiştir. Sûrelerin başlangıçlarında, o sûreden elde 
edilen faydaları kaydeder. Tefsirinde ilmi meseleler, hikmetler, ter¬ 
biye, belâgat nükteleri, arapça dilbilgisi kâidelerin istifâde edilerek 


4 er-Râzî'nin bu tefsiri birçok defa İstanbul ve Mısır'da basılmıştır. Son zamanlarda Mısır'da ve 

Beyrut'ta XXXII cild halinde tabedilmiştir. 

Bu tefsirin Muhtasarları da vardır: 

a) Burhanuddin en-Nesefî (Ö. 686/1287) nin "el-Muhtasâr bi'TWadıh’i. 

b) Nizamuddin el-Kummî en-Neysâbûrî (Ö. 728/1328) nin "Garâibu'l-Kuran ve Regâtbu 
Furkân"\. Bu eser 1280 senesinde 3 cild olarak Delhide basılmıştır. 

c) el-Kâdî Muhammed b. Ebi'l-Kâsım er-Rîgî (Ö. 1308/1890) Muhtasarına "Tenviru t-Tefsîr 
Muhtasaru't-Tefsiri'l-Kebir" adını vermiştir. Bu eserin yazması Paris'te Milli Kütüphanede 619 No. 

ç) Şemsuddin el-Isfahânî'de er-Râzî'nin tefsiri ile, ez-zamahşeri'nin tefsirini Ziyade ve itirazlarla 
birlikte cem etmiştir. . 

d) Keza Muhamme el-Kâdî bi Ayaslug'un da tasarrufât ve ziyadeleriyle bir muhtasarı vardın 

e) er-Râzî'nin bu büyük tefsiri, Halil Ahmet Isrâîlî tarafından "Sirâcu'l-Mumr" adiyle Orducaya 
terceme edilmiştir. (British Museum No. 685, mülhakta). 

f) Mc. Neile, er-Râzî'nin tefsiri için bir fihrist hazırlamıştır. Londan 1932. 

5 el-Bidâye ve'n-Nihâye XIII. 55. 
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terkiblerden elde edilen neticeler, mânâların teselsülü ve kelâmı 
meseleler yer alır. Çok çeşitli meseleleri ihtiva etmesi bakımından 
bazı ilim adamları "el-Râzî'nin tefsiri, tefsirden başka her şeyi ihtiva 
eder" demişlerdir.Ibn Teymiye ve Ebu Hayyân el-Endelûsi'ye karşı, 
er-Râzî'yi savunan es-Sübkî "Onun tefsiri, tefsirle birlikte her şeyi 
ihtiva eder" şeklinde bir ifade kullanmıştır^ Tefsirindeki her sûre 
başlı başına bir kitab sayılabilir. Bu tefsirin diğer bir hususiyeti, mü¬ 
ellifin kendi münazaralarından, seyahatlerinden ve hususiyetlerinden 
bahsetmesidir. 

Buraya kadar, tefsirinin genel görünüşünden bir nebze bahsettik. 
Daha sağlam neticelere uluşabilmek için bizzat tefsirini tahlile tâbi 
tutmamız en doğru hareket olacaktır. Başkalarının dediklerinden zi¬ 
yade, eserin kendisini objektif olarak ele almak en sağlam neticeye 
ulaşmak için bir yoldur. 

er-Râzî, çeşitli konulardaki eserlerini telif ettikten sonra tefsirini 
yazmağa başlamıştır. Tefsirini yazmağa başladığı tarihi kat'i olarakbe- 
lirleyemiyoruz. Bildiğimiz kadarıyla muazzam bir şekilde müstakil 
olarak el-Fâtiha tefsirini yazmış, sonra diğer sûreleri ona ilave etmiş¬ 
tir. Bazı sûrelerin sonunda telif edildikleri tarihlere rastlamaktayız. 
Bu tarihler sayesinde eserin, ömrünün sonlarına doğru yazıldığını an¬ 
lıyoruz. Yine bu tarihlerden anlaşıldığına göre, müellif tefsirinin bazı 
sûrelerine telif tarihlerini koymuş bazılarına koymamıştır. Öyle zan¬ 
nediyorum ki, bazı eserlerde mevcûd olan, er-Râzî bu büyük eserini 
tamamlayamamıştır, sonradan gelenler onu tamamlamışlardır, gibi söz¬ 
ler 6 7 buradan ileri gelmektedir. Fakat er-Râzî üzerinde yapılan ciddi 
tetkikler, onun eserini tamamladığını kaydeder 8 . Böyle bir ihtilafın 
ortaya çıkışının asıl sebebi, hacimli olan eserin tamamının okunmama¬ 
sından ileri geldiği söylenebilir. Üslûb hususiyetleri açık bir şekilde 
gösteriyor ki, el-Fâtiha sûresinden en-Nâs Sûresinin sonuna kadar 
hepsi er-Râzî'ye aittir. Diğer şahıslara âit olduğu söylenen ibâreler, 
bazı talebelerinin tâlikatları, hâşiye kabilinden olan şeyler istinsah 
esnasında, metne girmiş olabilir. Fakat bunlar asla aslı bozacak kadar 
çok değildir. 

Bazı sûrelerin sonunda telif tarihlerinin bulunduğunu söylemiştik. 
Bunların ilki Âl-i Imrân sûresi sonundadır. 595 senesi Rebiu'l-Âhir'i- 

6 el-Vafl bi'l Vefiyat, IV. 254. 

7 er-Râzî'nin bu tefsirini tamamlamadığını kaydedenler : Uyunu'l-Enbâ, m. 44; Vefeyâtu'l-A'yan, III. 

381, Şezerâtu'z-Zeheb, V. 21, Keşfuz-Zunûtı, II. 1756, Muhammed Huseyn ez-Zehebî, et-Tefsir 

ve'l-Müfesirûn, Mısır 1381/1961, I. 292-296. 

8 Bkz. Târihu'l-Hukemâ, III. 293, et-Tefsir ve Ricâluhu, s. 90, Dr. Ali Muhammed Haşan el-Ammârî, 

el-lmâm Fahruddin er-Râzî, ilk tabı, Kahire, s. 161-187. 
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nin ilk günü olan Perşembeye işâret edilmektedir Nisa suresi yine 
595 senesinde, Enfâl, Tevbe, YunÛs, HÛd, YusÛf, Ra'd, İbrahim ve Isra 
sûreleri 601 senesinde, Kehf sûresi 602 de, Saffet, Saki, Zumer, Mü¬ 
min Fussilet, Şurâ, Zuhrûf, Duhân, Câsıye, Ahkaf ve Feth sureleri d 
603’senesinde telif edilmiştir. Hatta bazı sûrelerin sonunda telif edil¬ 
diği yer dahi zikredilmektedir. Fâtiha ve Bakara surelerinde tarih 
olmadığına göre, müellifimiz tefsirini telife ya 595 senesinde veya bu 
seneden bir veya iki sene evvel başlaması mümkündür Tefsirinden 
elde ettiğimiz en son tarih ise 603 senesidir. Bu son tarih Feth sure- 
sinde olduğuna göre, tefsirinin tümünü 604 veya ömrünün gen kalan 
yıllarında yani 606 senesine kadar olan müddet içerisinde bitirmiş 

olabilir. . . , 

Her müfessirin tefsirde bir gayesi vardır. Fahruddin er-Razının de 
böyle bir tefsir yazmaktaki gayesi, aklî, kanunlar ışığında Kur an a ge¬ 
lecek olan saldırıları durdurmaktır* VI. asırda Islâm âliemindekı si¬ 
yasi ve sosyal hayattaki karışıklık, onu böyle bir eser yazmağa sev- 
ketmiştir. Islâm âlemi, bir taraftan Haçlı bir taraftan da Tatarlar 
önünde yenilgiye uğramakta idi..Eserini kelamı söz erle takv^e ed^- 
rek, m ûtezile istidlallerinin zayıflı ğını göstermiş itikadı mezheb ^ o - 
TüsfTöîarâk Es'arîliği benimsemikiL Tefsiri genellikle bu hava içer 1- 
sındedirT BîTbâkmdan asrîmnihtiyacına cevap verecek bir mahiyette¬ 
dir. Tefsirlerin genellikle zamanlarının bir aynas ı meşabgs^e_ola^ 
lan unut ulma malıdır. „ 

er-Râzî'nin tefsirdeki metodunun genel vasfını şöyle özetleyebili¬ 
riz. Fâtihada tembih mahiyetinde geniş bir mukaddime yaptığını söy¬ 
lemiştik. Her sûrenin müstakil bir kitâb halinde olduğunu da söyleye¬ 
biliriz. Kitablar bablara, her bab da meselelere tahsis edilmektedir 
Her meselede mukaddimeler, hüccetler, latifeler, hükümler, vecıhler 
yer almaktadır. Bablar, kısımlara kısımlar faıdelere ayrılır Birçok 
fıkhî meseleler sıralanır. Aklî sırlar, lügatler, kelamı mevzular anla¬ 
tılarak, okuyucu fenden fene geçer. Hayatın derin meselelerinden 
bahsederken adeta tefsirden uzaklaşmış gibi omrsak ta, aslında yine 
onun içerisinde olduğumuzu hissederiz. Bu sebepten bir çok kimseler 
"Onda tefsirden başka her şey vardır" demekle, onun bu eserini tefsir 
sınıfından dışarı çıkarmak isterler. Hakikatte bu buyuk bir hatadır. 
Zira er-Râzî kelâmî yönlerin istinbatını Kur'an'a dayanarak yapmakta¬ 
dır. Tefsir inin mevzular ına girerken İlmî ayî_jnetg4u_^ujfeG. 1 -f- n 
ar ada”müsîümîân^^ meleke sâhibi olmaları için, sa- 

lih kimselerin hikâyelerini, sûfilerin kıssalarını, hakimlerin neb¬ 
zelerini, âdil hükümdarların davranışlarını anlatmayı da ihtimal et- 

9 Bkz. et-Tefsûru’l-Kebîr, li'l-îmâm el-Fahr er-Râzî, Mısır 1357/1938, XIII. 46-56, XVI. 32. 
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mez. er-Razî tefsire başlarken, o mevzuda varid olan bütün fikirleri 
ortaya koyar, sonra onların delillerini arzederek münakaşalara giri¬ 
şir. Bunlar arasında seçmeler ve tercihler yapar ve delillerini ortaya 
koyar. Mühim bir fikir bulduğunda, eğer o fikir okuyucu tarafından 
tatbik edilecekse, onu muhtelif şekillerde takdim eder. Âyetteki kül¬ 
tür yönlerini açıklar. Okuyucuyu geçmiş tefsirlere sevketmeye çalı¬ 
şarak, eski tefsirlerdekileri hulâsa olarak vermeye çalışır 10 . 

er-Râzî, bir ayeti tefsir ederken, o âyeti tefsire yardım eden bir 
çok âyetleri zikreder ve orada pek çok faydaları da kaydetmeyi ihmal 
etmez 11 . Aklî mahreçli âyetler için dâima aklını kullanır 12 . Zaten o, 
dini kâideler için açık olan aklî vecihlere tâbi olurdu. Aklî delillerle, 
nakli teyid etmeye çalışırdı. Bütün meseleleri ikna edici bir üslûbla 
ve sağlam felsefi münakaşalara dayandırarak incelerdi. Nübüvvet ve 
' mucizeler hakkında kuvvetli aklî deliller ortaya koyardı. Hz. Musâ' - 
nın a sasının yılana tahavvül etmesi, Hz. Muhammed'in Mescid-i Haram - 
'dan Mescidi Aksaya cesedi ile gidişi (Isrâ) nâdirattandır, fakat a klî 
,yönden onl arı inkâra da imkân yoktur . Her mümkünün olması düşünü¬ 
lebilir 13 . Müfessirimiz bir taraftan hayat, güneş, yıldızlar gibi âlem¬ 
lerin durumunu incelerken, bir taraftan da ruh hallerini araştırır ve 
ifadelerinde safi görüşlere bağlı olduğu görülür. Nakil, sahih ve sâbit 
olduğu zaman onu esas olarak alır. Şayet bir hususta nakilde birşey 
bulamazsa akla müracaât eder. 

er-Râzî, usûl ve furu'daki akli kâidelere dayanarak, tefsir ilmine 
de aklî unsuru bol miktarda sokmuştur. O'na göre sahih olan na¬ 
kil,sahih olan akla muhalif olmaz. Zira her ikisi de aynı kaynaktan 
çıkmaktadır. Aralarında hakiki bir zıtlığın varlığı mümkün değildir. 
İşte bu hususu er-Râzî tefsirinde tatbiki olarak isbât etmiştir. 

Müfessirimizin hayatından bahsederken, onun çok geniş bir kül¬ 
türe sahip olduğunu söylemiştik. Üzerinde durduğumuz tefsirinin 
kaynaklarının neler olduğu ilk akla gelen hususlardandır. Gerek kay¬ 
nakları ve gerekse tefsirindeki metodu hakkında örnekler verirken, 
okuyucuyu bıktırmamak için fazla misaller vermemeye çalışacağız. 
Mümkün mertebe bir veya iki misalle iktifa edeceğiz. Şimdi tefsirinin 
kaynakları üzerinde duralım. 

Fahruddîn er-Râzî'nin tefsiri okunduğunda genellikle aklî kaynak¬ 
lara dayandığı görülerek, okuyucuda sanki onun aklî kaynaklardan 


10 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, VII. 6-8. 

11 Tefsîru'r-Râzî, XIV. 117. 

12 Aynı eser, XIII. 10. 

13 Aynı eser, XIV. 195, XX. 147-150. 
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başka bir şeye dayanmadığı intibaı uyanabilir Halbuki eser dikkatle 
tetkik edilecek olursa, onun bütün tefsir mezheplerinden istifade et¬ 
tiği görülür. Âyetlerin lügat yönlerini izah ederken lugatçıların tef¬ 
sirlerinden istifâde eder. Hadisleri naklederken veya sahabe ve tabii¬ 
lerin sözlerini zikrederken, me'sur tefsirlere müracaat eder Aklı 
mevzularda aklî mezhep tefsirlerine, fıkhı mevzularda cü fıkhı tefsir 
lere dayanmayı ihmal etmez. Tefsirinde sık sık rastladıgımızçeşıtlı 
tefsir mezheplerine sâlik kimseleri şöyle sıralayabiliriz. Aynı za¬ 
manda bunlar, müfessirimizin kaynakları olmaktadır. 

Tefsir ilminde uygulanan en mühim hususlardan bin sahabe ye ta¬ 
biîlerin tefsirlerine muttalî olmaktır. er-Râzî de bu usuly esas kabul 
etmiş sahabe ve tâbiîlerin rivâyet ettikleri tefsire, bilhassa lugavı 
mânflar, nüzul sebebi, kıraât ve çeşitli hüküm verişler, yönünden on- 
lara ehemmiyet vermiştir. Bunların başında da îbn Abbas gelin îbn Ab 
baL tefsire" âit haberleri, er-Râzî'nin tefsiri İçin ilk muteber kay¬ 
naktır. Müfessirimiz, tefsirin en mühim aslı olan îbn Abbas: dan keli¬ 
melerin umumi mânâlarını nakletmektedir. Ondan naklettiğine göre, 
Kur'ân ve kıraât kelimeleri, husrân ve hasare kelimelerinin bir ol¬ 
ması gibi aynı mânâdadır 1 *. îbn Abbâs'dan, kıssalar *hbar, nüzul se¬ 
bebi ve kıraât hususlarını da nakleder 13 . Bazen de îbn Abbas dan bir¬ 
birine zıt iki haberi zikrederek birini diğerine tercih eder, veya on¬ 
ları telif eder. Meselâ; 16 " ^Isll •••*' âyetinde ibn Ab- 

bas'da gelen haberlerden sefihler yahudilerdir. Diğer rivayette ise 
onlar Arap müşrikleri olarak gösterilmektedir. Diğer bir rivayetinde 
fse onlar münafıklar olarak belirlenmektedir er-Razı butun bu riva¬ 
yetleri telif ederek, hepsinin birden kastedilmiş olabileceğini söy¬ 
ler 17 . Bazen de onu tenkid ettiğini görürüz. Meselâ, Mutezile imam¬ 
larından el-Kâdi Abdu'l-Cebbâr'ın, îbn Abbas'dan rivayet ettiği Fırav - 
nın topladığı sihirbazlardan bahsederken aralarında Nınovah bir me¬ 
nsinin varlığından da bahsedilir. er-Râzî bu haberin naklinin müşkül 
olacağını söyler ve sebeblerini de şöyle izah eder. Mecusı Zerduşte 
tâbi olandır. Halbuki Zerdüşt, Musa'dan çok sonra gelmiştir, demek 
suretiyle, haberde tarihi bir hatanın bulunduğuna işaret etmek ister. 

14 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, II. 14. 

15 A ynı eser, XX. 34, XXIV. 227-228. 

16 el-Bakara 142. 

17 Tefsîru'r-Râzî, III. 91-92. 
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n p Lû] o ı t ıjj 1 jj < çun jjlj ^L2f q V tjfc <*« Jüt( lia J^afj 

18 .j*.>Lull «ulc. ^mjji 

er-Râzî, îbn Abbâs'dan gelen Kur'ân'ın zahirine muhalif olan riva 
yetleri de reddeder 19 ' ($.A.,n »jj^I Liîi" âyetindeki" ^' nin takip için 
olduğunu söyleyerek, bunun için kırk sene beklemeye lüzum olma¬ 
dığım söyler 20 . îbn Abbâs'ın bazı rivâyetlerini aklî ve ilmi yönlerden 
ele alarak tenkid eder. Meselâ ; 21 " LualLk üJ p j j ^ <> ' ayeti hak- 
kındaki görüşünü reddedişi gibi. 

(jjl (je- JtJLı-a (jJİ <je. ^jKH fC jj :<±)jill ^<İUİ1I <TLjJJ) 

, LuJ «dajjujlj Laj ûilc(j L_jjâ <JjLui| jL^a (jijîllI yi I. âUH jâ~i * mİ ıjlî <î| (juL e. 
4Î$2 j-ft dlââ <j-& Lo£ «iıjill »^jjuâll jji (jdllj jjo*İI 
. <±i_jÜI Vj ^jll <j>du V (L^allA. LlJ jOj £ıji 
<jlİ (juaJI <UİC Jjjîlj (ji ÂjJI (jljîjJJ ^ Öî-^b :Jj2j di Jjl^b 

JİJ » Î-1aJ Vj Laj V L$-JujS» Jja.1 (£İj Laj ıLJIjILa La*jj jj CıljljiaJI ûJLâ 

p^y^illj <JU^Vl o^i dâLiij <ji <_»ş».jl ^ (jdllj jÎjj 

Jjlü Ijl jjljjaJI <jî (jjaJI Jj <<UİI j u . ^ 11 jaj pJ ûjLuİ SjJkLîdl eJj ^jll 
jkl*jVI (jj o^ öl u^li <LâLuû| ö^ ö[ (jî| t.âldl jllj Jj-oj plâill 
ı JjSLM ı_j-lajl LâLza <io <jl£ Loi <aİ JjVI p ıA(| H J ıP^aj jtjL Ijlfl «LftjoCj 

bf 4 I <Lo (£jlI Jİ1 j jx!i iç. ÜloVI jjJ| Jjj 1>,K fj Laj 

pİJjjuJİj eljiı-fiJL UajİAj» |kJI dllj jJ6 ullâj < Laj JJJLÖJJ 

U^l pLLIj «JLaJaJI <J J| eljjjmllj <6jljll pİjÂa^JI Laf <<jjULI SjLjj 

t>» îuLilI jjjiîl ^j «SjjjVI ^ Jâ.jj <314 j».JI ıdlj L|j Lflaj <<J£1I 

r all >—t Awn»Ajfl aj-ıS Jjjjc. ^juall (j^jj JjSJI (juj «iJİjLİf ». Aj 11 d,ı JÜJbj - > Af I 


18 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, XIV. 199. 

19 Bakara, 73. 

20 Tefsîru'r-Râzî, III. 124. 

21 Nahl 66. 


«Ur. ^Jl (jlLü <111 t_ .tlflj.fl (jAaji jAj ^j^Allj <^j*AİI 'jil jjjall <dt yi 

lâfİ ğdll ûjj^a ^1 |kJI Sj>ua (> 0 ^?^I ^a^ilf j^aJI Jîj ^ <jh^»jl 
22 .(^dll Jjj <jâj^ (ji ^t ja^aJ I Jjill j-& 
Çünkü kendisinin tıp hakkında geniş bilgisi vardır. 

el-Hurûfu'l-Mukattaâlar hakkında bazı görüşlerini de şiddetli bir 
şekilde reddeder. " ’ harfleri hakkında söylenen sözlerin kuv¬ 

vetli olmadığını, hakikat veya mecâz yolu ile söylenen bu sözlerin Al¬ 
lah'a isnadının câiz olmayacağını ifade etmektedir 2 ^. îbn Abbâs'dan ge¬ 
len ve Isrâiliyât kokan bazı haberleri de reddeder. Hârût ile Mârût 
kıssasında olduğu gibi er-Râzî, îbn Abbâs'ın bu husustaki haberini İl¬ 
mî şekilde tenkid ederek, bu haberi fâsid ve merdûd'addetmek¬ 
tedir 24 . 

Müfessirimiz,Ubeyy b. Ka'b, îbn Mes'ud. Âişe ve îbn Ömer gibi daha 
pek çok sahabeden rivâyetlerde bulunmuş. Zayıf gördüğü pek çok ri- 
vâyetleri de tenkid etmiştir. 

er-Râzî tâbiilerden olan müfessirlerden, Mücâhid, Katâde, es- 
Süddî, el-Hassan el-Basrî, Saîd b. Cübeyr, Ebu'l-Âliye, Muhammed b. 
Ka'b el-Kurezî'den de rivâyetlerde bulunmuşsa da genellikle onların 
görüşlerine katılmamış, belki onların aklî ve nakli tefsir ekollerin¬ 
deki zayıf yönlerini göstermeye çalışmıştır. Mesela, Bakara sûresinin 
ilk âyetlerinde, Mücâhid, dört âyette müminleri, iki âyette kâfirleri, 
on üç âyette münafıkları zikretti dedikten sonra, âyet sayısına baka¬ 
rak, bu da münafıkların cürümlerinin büyüklüğüne delalet eder, diye 
bir netice çıkarmaktadır. er-Râzî ise, âyetlerin sayısının çok olması 
cürümün büyüklüğünü icâb ettirmez, demek suretiyle, Mücâhid'in gö¬ 
rüşünü reddeder. 

jÜj ^ «r>L»l £JJİ c£İa>ll <jj :a*Lş^ J12 : L^^Lkj 

jiliil <jl ^ Jjj tdlâj <<ş\ Sj^ ^ CM»! ,j* jL&N 

25 .^dit1 ^ L^LuûIÎ^I îj& <jV < lÂAj < Laja. jditî 


22 Tefsîru'r-Râzî, XX. 64-65- 

23 Tefsîru'r-Râzî, XX. 179- 

24 Aynı eser, II. 219-220. 

25 Aynı eser, II. 60. 
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Keza 26 (^Ia VI ^ L Jlljî) âyetindeki ' VI" 

hakkındaki Katâde ve es-Süddî’nin görüşlerini zayıf görerek tenkid 
eder 27 . 

er-Râzî, kıraat, lügât ve nahiv hususunda el-Ferrâ'ya müracaat eder 
ve bazen de onu tenkid eder 28 . 

er-Râzî, et-Taberî'yi tefsirinde nâdir olarak zikrettiği görülürse 
de, Taberî'nin tefsiri, er-Râzî için me'sur tefsir kaynağıdır. Biliyoruz 
ki, et-Taberî, Sahabe ve tâbiilerden bir çok rivâyetleri ince bir şe¬ 
kilde eserinde toplamıştır. Eğer er-Râzî, ondan fazla istifade etmemiş 
dersek, onun geçmiş tefsir kültürünü nereden almış olacağı meselesi 
ortaya çıkar. Öyle zannediyoruz ki, er-Râzî selefin tefsir rivayetle¬ 
rini isim zikrederek veya zikretmeyerek et-Taberî'den bol miktarda 
almıştır. 

Fahruddîn er-Râzî'nin lügât meselelerinde itimat ettiği zânlardan 
biri de ez-Zeccâc (Ö. 311/923) dır. Onun nahiv ve iraba âit izahlarını 
bir çok yerlerde kabul eder. Mesela 29 (,>jVl j^<>jVI ayetinde 

ez-Zeccâc () kelimesini iki vecihle nesbeder, er-Râzi de bu husu¬ 
su teyid eder 30 . Fakat ez-Zeccâca bu kadar itimat etmesine rağmen bir 
çok yerlerde onu tenkid ve reddeder. Meselâ 31 , 

<ij ı> âyetindeki tahkîm hususunda âyetin nüzulünden 

evvel harâm ve günah gibi bir şey olmadığını söyleyerek ez-Zeccâcın 
te'vilini zayıf görür. Sonradan gelen bir nehiy geçmiş olan bir fiile te¬ 
sir edemez der 32 . Keza 33 (<ü, l* ^j) bu âyetteki ( Vjl ) 

nin cevabının mukaddem oluşu ve ez-Zeccâcın zikrettiği nahvî tevci- 
hâtı yersiz bulur 34 . 

Fahruddin er-Râzi Eş'ari mezhebinden olması dolayısı ile Eş'ari 
kaynaklardan da istifade edeceği açıktır. Bu bakımdan er-Razi'nin en 
mühim kaynaklarından biri de el-Kaffâl (Ö. 365/976)dir. Bilhassa onun 
lügat hususlarına itimat eder. Mesela; (l^^lkuill ayetinde el-Kaf- 


27 Tefsîru 'r-Râzî, IV. 11. 

28 Bu hususlar için bkz. Tefsîru'r-Râzî, XIII. 107, XIX. 114, XX. 54. 

29 îbrâhim 48. 

30 Tefsîru'r-Râzî, XIX. 146. 

31 Bakara 275. 

32 Tefsîru'r-Râzî, VII. 93. 

33 Yusûf 24. 

34 Tefsîru'r-Râzî, XIX. 117. 


fâlin görüşünü naklederek ’ Jljll ” mânâsını verir 36 . Keza 37 
u**)* Jî ı> j|j" âyetinde, el-Kaffâl, el-lncâya, tencih ve tah- 
lîs mânâsını verir 38 . Bazen de, el-Kaffâlin bir âyet hakkındeki sözle¬ 
rini nakleder. Âyetler hakkında çeşitli sualler sorar. Bu hususta Kaf- 
fâl'den yaptığı istinbatları ve cevapları zikreder. er-Râzî bu zattan, 
Allah'ın insanlık için vazettiği hükümler arkasındaki incelikleri nak¬ 
lederken görürüz. Geçmiş müfessirlerin sözleri hususunda da yine o- 
nun tefsirine itimat eder 39 . er-Râzî el-Kaffâl'den pek çok görüşler al¬ 
masına rağmen, onu tenkid edip ona hücûm ettiği noktalar da eksik de¬ 
ğildir. Bilhassa onu itizâle rağbet etmekle itham eder. Onların usûlü¬ 
ne ihatası olmadığını söyler. er-Râzî, el-Kaffâl için, o tefsirde güzel 
sözlüdür, lafızları tevil etmede ince görüşleri vardır. Ancak, mutezile 
mezhebini takrir ederken çok mübalağa yapar, İlmi kelâmdan hazzı 
azdır, mutezile kelâmı hakkında nasibi yok denecek kadardır. Şu ka¬ 
dar ki, er-Râzî lafızlara âit meselelerde el-Kaffâl'e itimat etmişse de, 
Kelâmi meselelerde ona itimat etmediğini müşahede etmekteyiz. Mu- 
hammed Reşît Rıza bile, el-Kaffâle fazla ittiba edip ona itibar göster¬ 
mesinden dolayı er-Râzî'yi tenkid eder 40 . 

er-Râzî bir çok mevzularda el-Gazâli'ye de itimat etmiştir. Halbuki 
el-Gazali'in istılahi mânâda müfessir olmadığı herkesçe bilinmekte¬ 
dir. Hasedin hakikati ve mertebeleri hakkındaki hadisleri ondan nak¬ 
leder. Yine bazen ondan âyetlerin akli ve rûhi tefsirlerini alır 41 , er- 
Râzî genellikle tefsirinde,bazı âyetler için el-Gazâlî'nin kitapların ¬ 
dan vârid olan şeylere de itimad ettiği görülür 4 2 . Bazen onun nakille¬ 
rini müstakim bir bahismiş gibi uzatır. Meselâ, tevbenin hakikati, sa¬ 
bır hakkındaki haberler gibi. Nâdir olarak, el-Gâzalî'nin Hanefî mez¬ 
hebine muvafık olan fıkhî görüşlerini de nakleder. Kâbe istikametine 
dönmekle namazın sahih olması gibi. Zira Şâfiîler cihete itibar etmiş¬ 
lerdir. er-Râzî, bu husus el-Gazâlî'nin ihyasında tercih ettiği husus- 
dur, demektedir 43 . Halbuki bu görüş Şâfiî mezhebine muhaliftir. 

Yukarıda, er-Râzî'nin tefsirdeki metodunun genellikle aklî oldu¬ 
ğunu söylemiştik. O, kelâmî meseleleri münakaşa etmeye hırslıdır. 


36 

37 

38 

39 

40 

41 

42 

43 


Tefsîru'r-Râzî, III. 6. 

Bakara, 49. 

Tefsîru'r-Râzî, III. 67. 

Bkz. Aynı eser, II. 66. 

Muhammed Reşid Rıda, Tefsîru'l-Menâr, Mısır, 1373/1954. IV. 16. 
Tefsîru'r-Râzî, XIX. 98. 

Aynı eser, XXIII. 233-234. 

Tefsîru'r-Râzî, XXIII. 233-234. 
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Bütün istidlallerini Ehli Sünnetin Eş'ariyye esası üzerine bina eder. 

Tabiî bir haldir ki, o bu şekilde yapılmış olan tefsirlerden istifade et¬ 
meye çalışacaktır. Onlardan, lügât, beyân, Kur'ân'ın güzelliğini açık¬ 
lama, âyetin terkibini güzelleştirme, fesahatim izhâr, i'câzını isbât 
yönlerinden istifade edecektir. Şunu da unutmamak gerekir ki, ilk de¬ 
virlerde kelâm m ünakaşalarını ele alan tefsirler, Mutezilî tefsirler- 
dir. Müfessirimiz, onların aklî me todl arından istifade ederek, kend i 
metodları ile kendilerini tenkT3"ede celc, bâzı nokta larda şiddetl i hü¬ 
cumlar da bulunacaktır . Şüphesiz ki er-Râzî, Mutezilenin ileri gelen ! 

müfessirlerinden istifade etmiştir. Şimdi onların bir kaçı üzerinde du¬ 
ralım. 

er-Râzî'nin tefsiri kaynak yönünden tetkik edildiğinde, onun en 
mühim kaynaklarından birinin, Ebû Alî el-Cübbâî (Ö. 303/915) nin tef¬ 
siri olduğunu görürüz. er-Râzî bilhassa Mutezile akidesini nakleder¬ 
ken bu zâta itimat eder. er-Râzî'nin maksadı sadece el-Cübbâî'den 
nakletmek değil, onun hatasını göstermeyi ve hatta onu reddetmeyi bi¬ 
le ifnurad eder. Meselâ 44 "iji Cjiık. jyill ayetinde el-Cübbâi öyle 

bir neticeye vâsıl olur ki, oruç üzerine kudreti isbat ederek, oruç 
tutmadığı takdirde fidyenin vâcib olduğunu ileri sürer ki, bu hususu 
er-Râzî kabul etmez 45 . Keza 46 ayetinde de el- 

Cübbâiyi tenkid eder 47 Yine 48 j&i" âyetine dayanarak el- 

Cübbâî, Cebrİyyenin Allah kâfirleri imandan çevirir sözünün butla¬ 
nına delalet ettiğini söyler. Eğer onların sözü doğru olsaydı, bu â- 
yetin zikri doğru olmazdı, der. er-Râzî de bu iddiaya karşı eğer bu â- 
yet el-Cübbâînin dediği gibi Kaderiyyenin sıhhatına delalet etseydi, 
âyetin delâlet ettiği mevzu, bir yönelen de kendilerinin fesadına de¬ 
lalet ederdi, demektedir 49 . 

Fahruddîn'in tefsirinde açık tesiri görülenlerden biri de Ebû 
Müslîm el-tsfahânî (O. 322/934) dir. Bilhassa lügat ve âyetler arasın¬ 
daki ahenk hususunda ona itimad eder 50 . Âyetin ahengi hususunda en 
güzel söyleyen Ebû Müslim (Allah ona Rahmet eylesin) dir, der. Ebû 
Müslim 51 (jvaidi £«,-11 jlfillj JjİII ^ L d,) âyetini en 

44 Bakara, 184. 

45 Tefsîru'r-Râzî, V. 81-82. 

46 F.n'âm, 110. 

47 Tefsîru'r-Râzî, XIII. 149. 

48 Yunus, 32. 

49 Tefsîru'r-Râzî, XVII. 87. 

50 Tefsîru'r-Râzî, XIX. 127. 

51 En'âm, 13. 


güzel izah edendir izâh edendir. Zaman ve mekanın muhdesât için iki 
zarf olduğunu, Allah'ın ise zaman ve mekâna mâlik olduğunu söyler. 
Bu söze karşı er-Râzî, böyle bir ifade, yüceliğin gayesinin beyanıdır 
demektedir 52 . Ebû Müslim açık olarak epeyce gayret sarfeder. 

Mesela 55 Ijl^ jS) ayetinin 

miras ayeti ile neshini Ebû Müslim kabul etmez, fakat er-Râzî bunu üç 
vecihle izaha çalışır 54 . Keza 55 (^Lui^lüJI ^L^ii <L| ^ JiJ) 
âyetinde, Ebû Müslim şeriatımızda böyle bir şey sâbit olmadı. Böyle 
birşey belki Hristiyanlarda var. Allah Taâla onların şeriatında sâbit 
olan bu âyeti neshetti demek suretiyle, dinimizde neshin bahis ko¬ 
nusu olmayacağını , ileri sürer 56 . er-Râzî, Ebû Müslim’in nesh hususun¬ 
daki görüşlerini tevillerle izah etmeye çalıştığı müşahede* edilmekte¬ 
dir. Genellikle de Ebû Müslim'in te'villerini kuvvetli bulur 57 . Ebû 
Müslim, tefsirde kelâmı güzelleştirdi, çok kere inceliklere ve lâtife- 
lere daldı demekle onu takdir eder 58 . er-Râzî en ince işlerde Ona 
itimat eder 59 . er-Râzî herhangi bir hususda müfessirlerin fikirlerini 
zikreder. Sonra da Ebû Müslim'in fikirlerini açıklar ve onu diğerle¬ 
rine tercih eder. Zira onun nazarında, o tahkike daha yakındır. Fikir¬ 
lerinin çeşitli yönlerini ele alarak inceler 60 . 

Meselâ, 6 * (^uı Ua- L ^ j ı^îiy f\ g£ıi Ji <111 Vj) ayeti hakkında er- 

Râzî, Müfessirler bu ayet hakkında sözü uzattılar dedikten sonra, bu 
hususuta en iyi görüş Ebû Müslim'inkidir ve en iyisi de budur, demek¬ 
tedir 62 . er-Râzî genellikle, Ebû Müslim'in fikirleriyle münakaşa 
ederse de, onu sözle reddetmekte ve onun şahsiyetine büyük hürmet 
göstermektedir. 

Müfessirimizin itimad ettiği kaynaklardan biri de el-Kâdi Abdü'l- 
Cebbâr b. Ahmed (Ö. 415/1024) in tefsiridir. Bu tefsir üzerinde er- 
Râzî, Mûtezile mezhebinin hatalı görüşlerini gösterir ve münakaşala¬ 
rını yapar. İtizalî görüşlerin ekserisini reddeder. er-Râzî, Abdü'l- 


52 Tefsîru'r-Râzî, XII. 167. 

55 Bakara, 180. 

54 Tefsîru'r-Râzî, V. 6l. 

55 Bakara, 187. 

56 Tefsîru'r-Râzî, V. 103. 

57 Bkz. Aynı eser, III. 226-233. 

58 Tefsîru'r-Râzî, VIII. 40-41. 

59 Tefsîru'r-Râzî, VIII. 76. 

60 Bkz. Aynı eser, XXII. 110-111, XXIV. 82-83. 
Bakara, 224. 

62 Tefsîru'r-Râzî, V. 75. 
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Cebbarı kelâm ve usûl yönündeki tenâkûzundan dolayı ayıplar 63 . 
Fakat onun tefsirinden kendisi için faydalı gördüğü bazı şeyleri alır. 

er-Râzî, âyetlerin mânâlarını nakil hususunda Ebû Bekr el-Asam 
(Ö. 236/859) a da itimad eder. Meselâ, 

64 (^j<> i -uicalili (ji <İL> öj j,l) ayetinde ve daha bir çok ayet¬ 

lerde, ondan âyetlerin nazmının beyanını, Asam’ın muhtelif fikirlerini 
nakleder 63 . (yL&lldli) lafzının izahında el-Asam'ın görüşünü benim- 
ser 66 . er-Râzî, muvafık görmediği hususlarda el-Asam ile münakaşa - 
sj lara gi rişir ve onu reddeder. Mesela, Bedir savaşında müslümanlarla 
! birlikte meleklerin de muharebe etmes ini el-Asam inkâr eder, er - 
TRâzı "ise, böyle bif io z Kur'an ve nübüvveti inkar edene lâyık o lur, 
ePÂsam'a böyle bir inkâr lâyık olmaz. Zira Kur'ân'ın nassı buna dela¬ 
let eder ve bu hususta tevâtüre yakın haberler vardır, demektedir 67 . 
Bazen de 68 âyetinde oduğu gibi, Abdu'l-Cebbar'a 

karşı el-Asamı savunur ve onun sözünün zayıf olmadığını isbata 
çalışır 69 . 

er-Râzî, Mütezile müfessirlerinden olan Ali b. îsâ er-Rummânî (Ö. 
384/994) ye fazla itimat etmez. Ancak ondan nahiv ve lügat yönlerin¬ 
den bazı haberler nakleder 70 . 

er-Râzî'ye en fazla tesir eden şahsiyetlerden biri de hiç şüphesiz, 
Mütezile TRfltürüi^ ilminde beyân ilminin reisi du¬ 

rumuna gelmiş olan Cârullah ez- Zamanşerî (O. 538/1143) dir. Mü¬ 
ellifimiz ondan pek çok âyetlerin lugavî ve belagât “yönlerİnf“haklet- 
miştir 71 . ez-Zamahşerî muhaddis olmamasına rağmen onun naklettiği 
hadislere itimad eder. Keza 72 (^.£*11 ı> ol diljl âyetinde, ez- 


63 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, X. 78. 

64 Bakara, 248. 

65 Tefsîru'r-Râzî, VI. 178, VII. 44. 

66 Aynı eser, II. 12. 

67 Tefsîru'r-Râzî, VIII. 226-227. 

68 Bakara, 184. 

69 Tefsîru'r-Râzî, V.80. 

70 Aynı eser, VI. 153, VII. 113. 

71 Tefsîru'r-Râzî, 11.71. 

72 Tevbe, 18. 


Zamahşeri'nin görüşünün en güzel görüş olduğunu söyler 73 . Çok kerre 
de er-Râzî, ez-Zamahşerî'nin sözlerini reddeder ve onun hatalarını 
gö sterir. Mesela 74 (yOidl)âyetinde olduğu gibi 75 . 

Bazen onu, lafızları yönünden şiddetli bir şekilde reddederek, 
böyle bir lafzın Kur'ân’ın varlığına büyük bir ta'n olduğunu söyler. Ba¬ 
zen de onun nahvi meselelerini kabul etmez 76 . ez-Zamahşerî'nin i- 
tizali görüşlerine itirazları da vardır. 

77 (.L^uilL, lails jddl jljîjVI <11 V «ol <111 Bu ayet ez -Zamahşeri'ye 
göre İslâm'ın adi ve tevhid esasına delalet eder. er-Râzî ise, bu husus 
Mütezile akidesi erkanlarından bir rükündür, der ve onu şiddetli bir 
şekilde tenkid eder 78 . er-Râzi, ez-Zemahşeri’nin fikirlerini redde¬ 
derken fikirlerin münakaşalarına girişir. 79 er-Râzî, ez-Zamahşerî'yi 
ya ismen zikreder ve-ya Keşşâf sahibi der. Naklettiği lügât ve belâ- 
gat yönlerinde ya aynen veya basit tasarruflar yaparak kaydeder. Ba¬ 
zen de, ez-Zamahşerî'den aldığı cümleleri, sahibine isnad etmeye lü- 
zûm görmez. 

er-Râzî'nin mühim kaynaklarından biri de el-Cassâs (Ö. 370/980) ın 
Ahkâmu'l-kur'ân'ıdır. er-Râzî bu eseri Hanefî görüşler ve fıkhî ihtilâf 
için kullanır. Bir çok yerlerde onunla münakaşalara girişen el-Cassâ- 
sın, İmâmı Şâfi'iye müdahale yaptığı 80 (bb*s Vî ayetinde, er-Râzi 

ona şiddetli hücumlar yapar. Kelâmını gayet rekaketli bulur. O'nu 
cehaletle, şiddetli ahmaklıkla ve Arap dili üslûbunu bilmemekle itham 
eder 81 . 

Yukarıda zikrettiğimiz müfessirlerden başka er-Râzî tefsirinde az 
da olsa İbn Kuteybe (Ö. 276/889). İbn Arefe (Ö. 323/935) ve İbn Fûrek 
(Ö. 406/1015) gibi zevattan da istifade etmiş ve onların isimlerini e- 
serinde zikretmiştir. 

Müfessirimizin tefsirinin kaynaklarını bir nebze belirttikten son¬ 
ra, bizzat Kur'ân'ın âyetlerini tefsir ederken nasıl bir usûl takip 
ettiği, hangi hususlara ehemmiyet verdiği ve bu husustaki görüşleri¬ 
nin neler olduğu üzerinde durmak gerekir. 


73 Tefsîru'r-Râzî, XVI. 11. 

74 Bakara, 3. 

75 Tefsîru'r-Râzî, II. 20. 

76 Aynı eser, XII. 52-53. 

77 Âlî İmrân, 18. 

78 Tefsîru'r-Râzî, VII. 206. XXIV. 170. 

79 Bkz. Tejsiru’r-Râzi, XXVIII, 231. 

80 Nisa, 3. 

81 Tefsîru'r-Râzî, IX. 177. 
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Âyetleri tefsirdeki usûlü 

er-Râzî tefsirde, aklî metodu kullanması sebebi ile lugât ve nahiv 
meselelerine çok fazla ihtimam göstermemiştir. Sadece tefsir ilminde 
lâzım olduğu kadarına işaret etmiştir. " ^ail" kelimesinin izahında, 
lügatte müttâki ismi fâildir ' slâj ’ ve " LU^ll ’ dendir. Ziyadesiy¬ 
le korumaktır, demektedir 82 . Kelimelerin mânâlarını arzederken, ba¬ 
zen uzatmalar yaptığı görülür ve şâirlerden istinbatlar yapar. Kas¬ 
tedilen mânâyı tahkik hususunda aklî yönle ihtiyarı ile hükmettiğini 
görürüz. Meselâ 83 jl>dl ) âyetinden kastedilen mananın 
yıldızlar olduğu söylenmiştir. îbn Mes'ûd'un ve en-Nahaînin vahşi i- 
nek olduğu sözlerini reddetmiştir. Buradaki tercih sebebini şöyle i- 
zah eder: Allah'ın yemin ettiği şeyler, büyük ve yüce olan şeylerdir. 
Şüphesiz yıldızlar vahşi inekten daha yüce mertebededir 84 . Bazen in¬ 
ce manâları ayırt edici izahlarda bulunur. Meselâ, hamd ile medh a- 
rasındaki farkı incelemesi gibi. İstidlaller ve kelâmî meseleler için 
dâima lugavî asıllara müracaat eder 85 . er-Râzî bu husustaki ihtiyatına 
rağmen, onun verdiği mânâların hakikat, mecâz ve kinaye yönlerinden 
ihtiva edilmemesi sebebiyle abes ve lağivle uğraştığı meseleleri şu¬ 
belere ayırmakla konuyu dağıttığı, kısacası, Kur'ân'ı doğru olarak an¬ 
latmaktan uzaklaştırdığı şeklindeki sözlerle Muhammed Reşîd Rıdâ 
tarafından tenkide uğramıştır 86 . er-Râzî, Reşid Rıdâ tarafından tenkid 
edilen hususlarda, bizzat kendisi, hakikat veya mecâz yönünden te- 
nâkuz halinde bulunmaları sebebi ile remzî tefsirlerdeki bir çok 
mekânları inkâr eder. Böyle bir şeyin bâtınî tefsirlere yol açacağını 
söyler. Meselâ tefsirinde İbn Abbâs'dan nakillerde bulunur 

ve bunların sağlam olmadığını söyler. İster hakikat isterse mecâz ol¬ 
sun lügata delalet etmiyen şeyler Allah kelamı için caiz olmaz 87 , er- 
Râzi, bazen de lügatçıların takip ettikleri yolları tenkid ederek on¬ 
larla münakaşalara girişir. Tevrat ve İncillerdeki bazı kelimeleri tef¬ 
sir eder. Lugâtçıların iştikaklarını açıklar ve onlara itiraz eder 88 . er- 
Râzî, Kur'ân'da istebrak, siccil Farsçadır. Mişkat habeşçedir, Kıstas 
Rumcadır şeklinde konuşanlara 


82 Tefsîru'r-Râzî, II. 20. 

83 Tekvîr, 15. 

84 Tefsîru'r-Râzî, XXXI. 71-72. 

85 Aynı eser, XXVII. 152. 

86 Tefsîru"l-Menar V. 301. 

87 Bkz. Tefsiru'r-Râzi, XXI. 179. 

88 Aynı eser, VII. 171-172. 


89 (Lujt Uîj 2 ) 90 («uji <jL.iL VI (> liLujî Lj) ayetleri ile cevap ve¬ 

rerek, bu yolda olanların fesadına delalet ettiğini söyler. 

<lj3£ oUilf jjLu jjîjill Jı <- ı -t <âl ^i »_»jü (<511111 «üuJLI 

< dıj-J I Âil ^ya LfjLfl (â K ı t ı f ı) «d^Sj ((jLdLujlâ Lo^jls 

Lhjü) t-iAİİl Ijjt jLua yJc. Jjj (^ûllj <il {_y& <jli (^uLLudâ) 

91 .(<*$2 ıjLuL VI J>ujj D- 4 llLuji Lj) < 1 j 5 j 

er-Râzî'nin takip ettiği bu yol, eş-Şâfiî, et-Taberî, el-Bâkillânî ve 
İbn Fârisin yoludur. Bunlar Kur'ân'da Arapçadan gayrı kelime olmadığı 
görüşündedirler. 

er-Râzî nahvî meselelere belirli nisbetlerde ihtimam gösterir ve 
nadir olarak bu hususta sözü uzatır. Meselâ 92 (jlill ^1* lj) 

âyetinde tafsilât olarak Basralıların taâccüb sigasını anlatır. Sonra 
Basralıların irabını inkâr eden Kûfelilerin görüşünü ve noksan oluşu 
hususundaki on tane delillerini zikreder. Daha sonra da Basralıların 
red delillerini, el-Ahfeş ve el-Ferrânın görüşlerini nakleder 93 . 

Keza 94 (^îîj^k * buı IjjiS (jjjll jjl) âyetinin manâsı ile alakası ol¬ 
mayan nahvi meselelere girişir, fakat burada usûlî ve fıhkî bir hükmü 
açıklamaz 95 . er-Râzi, aklî metodunu nahvî meselelere de uygular. Be- 
lağâtla nahve karışan edatların faydalarını beyan eder. 
96 (<^JUI fjs dlljij) daki ( ) zamirinin fasl için olduğunu ve bunda 

da iki fayda bulunduğunu açıklar 97 . Bazen de er-Râzî nahivcilerle 
müna-kaşalara girişir ve bu husustaki görüşlerini zikreder. Meselâ 98 
(«üu-ad* ^-£11 fil» <>i) âyetinde el-Ahfeş ve el-Mâzinî’den 

naklen () nın zâid olduğunu söyledikten sonra, kendisine göre de 


89 Taha 113, Yusuf 2, Fussilet 3, Zümer 28, Zuhruf 3, Şura 7. 
99 İbrahim 4. 

91 Tefsîru'r-Râzî, XXVII. 95, XXIX. 126. 

92 Bakara, 175. 

93 Tefsîru'r-Râzî, V. 29-31. 

94 Bakara, 6. 

95 Tefsîru'r-Râzî, II. 35-37. 

96 Bakara, 5. 

97 Tefsîru'r-Râzî, II. 34. 

98 Bakara, 185. 
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( «_i ) nın atf veya ceza için olduğunu kaydeder". Bazen nahiv 
felsefesine girişir, harfi çerlerin kullanılışları ve aralarındaki farklar 
üzerinde durur 100 . O nahvi izahların neticesini sadece kendi nefsini 
tatmin etmesi için değil, mânâları anlamaya faydası olmasını da göz ö- 
nünde bulundurur. 101 (<lll LA* Vî liLL* <ji VI) ayetinde ( VI) nın istis- 
na-ı muttasıl veya munkatı olması cihetinden, fıkhi meselede faydalı 
oldu-ğunu zikreder 102 . 

er-Râzî, nahivcilerin ihtilâf ettiği bazı meselelerde, nazmın i'ca- 
zını ve en güzel mânâsını düşünerek, görüşünü ortaya koyar. Çeşitli 
görüşlerden bazısını bazısına tercih eder 103 . Yine tefsirinde âyetle¬ 
rin zâhirini müdafa eder, nahivcilerin hazf ve izmâr hususundaki gö¬ 
rüşlerini tenkid eder. Bazı nahivcilerin Kur'ân hakkındaki garîb nah- 
vî tevcihleriyle mutmain olmaz. 104 (iKi^tı^ıı .<. tJ ı ; b‘ h Vj) 
âyetinde tehlike kelimesi üzerindeki fikirleri tahsis eder 105 . 

Yukarıda arzetmeğe çalıştığımız hususlar, müfessirimizin lugavî ve 
nahvi metodunu bir parça bize göstermiş oldu. er-Râzî bu metodunda 
muvaffak olmaya gayret gösterdi. O, en uygun olan fikri ve lügat man¬ 
tığına en uygun olanları seçmeğe çalıştı. Ayetin fesahat ve nazmı ile 
uygun olanları tercih etti. Kısacası er-Râzî, Kur'ân'daki sağlam kaide¬ 
lerden istifade etmeyi en güzel delil olarak görür. 

Âyetleri, Kur'ân ve hadislerle açıklaması 

Fahruddîn er-Râzî, Allah'ın Kelâmının yine Allah Kelâmı ile açık¬ 
lanmasının,doğruluk ve sevap yönünden en yakın yol olduğuna inanır. 

Yahudilerdir. (c>JLill) ise Hristiyanlardır şeklindeki 
görüşleri, er-Râzî 106 (IjjİS Ja^ IjLâ A) ayetiyle tefsir eder. 107 


99 Tefsîru'r-Râzî, V. 87. 

100 Aynı eser, XXVIII. 203-204. 

101 Bakara, 229. 

102 Tefsîru'r-Râzî, VI. 100. 

103 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, III. 122, XII. 52. 

104 Bakara, 195. 

105 Tefsîru'r-Râzî, V. 136, IX. 55. 

106 Mâide, 77. 

107 Tefsîru'r-Râzî, I. 26i. 


Keza 108 ja) ayetini 

ıQ 9 (^jVl jJi^üJLâx>iSıl(^î J5) âyetiyle tefsir eder 110 . O, Kur'ân aye¬ 
tinde vârid olan belirli mevzuları şerheder. Meselâ 
111 (J^L. ^ıl îSiLU uLj JL5 jlj) âyetinde melekler için Kur'ân'da geçen 
diğer bütün hususları izah eder 112 . O, bir âyeti diğer bir âyetle beyan 
etmeyi esas ittihaz eder 113 . 

er-râzî, mühim kaziyyeler hakkındaki görüşünü âyetlerle teyid et¬ 
meye çalışır. Meselâ, Isrâ'da olduğu gibi. Onun ruh ve cesedle bir¬ 
likte olduğunu söyler ve ekseriyetle birlikte olmaya çalışır. Allah 
Tâala 114 buyurmaktadır. Abd cesed ve ruhtan ibaret¬ 

tir. Bunun delili 115 (^Le lil ^ cuîjî) âyetidir. 

Buradaki abd'den maksad ruh ve cesed mecmuasıdır. Keza yine Cin 
sûresinin 19. âyetinde 41,1 ^ f 1 15 11 «st») de ruh ve cesed beraber mu- 

rad edilmektedir, demektedir 116 . 

Er-Râzî, âyetin zâhirî mânâsına uygun olan ve kendince sahih gör¬ 
düğü me'sûr tefsiri asla terketmez 117 . Şunu da peşinen söyleyelim ki 
er-Râzî, hadise fazla rağbet göstermemiştir 118 . Kendine göre sâbit 
olan şeyi nakletmekten de çekinmez. Meselâ, 

119 (^AlljAiljîtLJICiJjAl) âyetinde ayin yarıklığını söyler. Bu hususta sa¬ 
habe ittifak ettiği gibi, Peygamberin de bu işi vâki olduğunu söyle¬ 
diğini ifadeden sonra, er-Râzî, Kur'ân bu hususta en kuvvetli delil- 
dir.Onu sâdık olan haber vermiştir. Onun vûkuuna itikad vâcib olur 
demektedir. 

S jJ juJI J[jl {jjaill <£.LuJI OJjlâl) 4İ1I I u ı ) 


108 Bakara, 29. 

109 Fussilet 9. 

110 Tefsîru'r-Râzî, II. 155. 

111 Bakara, 30. 

112 Tefsîru'r-Râzî, II. 160. 

113 Aynı eser, VIII. 14.15, XVII. 41. 

114 tsrâ, 1. 

115 Alak,9. 

116 Tefsîru'r-Râzî, XX. 148-152. 

117 Bkz. Tejsîru’r-Râzî, XXI. 31. 

118 Aynı eser, IV. 140, XXI. 17. 

119 Kamer 1. 
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cüjl) :cJ3 :Jl3j «JJjlI £-a ıillj jU. 1 <jt£i (<5jVI cûjl) <Jj3 j-Aj . l^-hS Lo jAV 
«jaül _>aâJI tji aljil (jf ^Ajxuü nât lj <( JjüI _>«ÂİI jl <jja. jAs (*Laj^I 

ji ) fl ı t > a ^jA. n_ı-> ı^ıl l (j-fiJ <t 3İ 0 . t , W I < İu ,l a. (jJc. jLAVi cJ^J ((JÜîILujVI <jİ J 

(jl fliti ıV I <L»1 ^İujj <üic. <ill <111 Jluı Ijlüâj «ÎjL^JI (j-a ^ 6 1 jj 

J-Aj <J ) A'u< - u jljil : ( j->jı, ı < fl ll ( jAa ı JLSj <LÜ <JJ (JLuıİ <5j ^ « ft L fr jgJU 

jjdOj «JjÜLluİIj ^^uâLLI (ji <*İ0J ^İLuiklI j-Aj lillj £-lo <jj> jV «<J (_yi*-o Vj J-1AJ 
<JjLa J-Oİ (j lfl.t.’ı VI (jV ıı_j-4İjJI lillj <JI uJhj Lajl <JjjGİI t _ # J| <LşJ-».V 6 j» a^ 
<Jc. <111 ( _ f L«a (^11 Jjü ç^i 6^ ‘u-âjVl jü 

,jja fjjfcı La £-uaiu U| iû^İjSj l^l£j «<jî jSİL (jd^lı <jl£ U |»-Luj 

jkli .(£>ÂI 6j -v« nt liLutaİJ V jkLitl <j5L Sjy* n (jljill <jl£â <<İC Ijj^C.j 

jxVl J&\ u* çşjjljSİl <jV Lalj (jüljlll Ja* j_L» (jfctaa c Lahdi <J2lı 

jaJI u* t/j-û JL>^J Jla <JÜ IjlLfi ^Vl £İJ LL jJtj <^3klU lj, h»~A u > 

(Jjlj JjI (jljîllj (ji <JJ&=«. Ij£ J1& jAİ (ji ^aîll JÜ ^jlc. 

12 ®.4fc$3j jlSüc! ı_ ı-ş . _ı8 (jjLdûll <jfc jjA| JÂj <<-iİ Iİ İJLÜJ V <jlfLajj <<1 duÎLa ^jîlj 

Bazen belirli mânâları şerh eder. Bunu teyid eden bir çok hadisleri 
delil getirir 121 . er-Râzî tefsir hususunda sıhhati tesbit edilmemiş ve 
sıhhatini bilmediği hadislere itimat etmez . Buna rağmen, 122 ( ( jl3 ># 35iyi) 
âyetinde Peygamberden rivayet edilmiş hadisi nakleder 123 . 

er-Râzî'nin tefsirindeki asıl meşguliyeti ilmi kelâm ve felsefe, 
usûl ve hilâf meseleleridir. ez-Zamahşerî, muhaddis olmamasına rağ¬ 
men ondan hadisler nakleder. Bu haberlerin muteber hadis mecmuala¬ 
rında olup olmadığını araştırmak gerekir. Muhammed Reşid Rıdâ, Fah- 
ruddîn er-Râzî, asrındaki mütekellim ve usûlcülerin imâmı addedilir. 
Genellikle herkes bunu itaraf etmektedir. Fakat bunlar, Hazreti Pey¬ 
gamberin sünneti, Sahabe, tâbiiler, selef âlimlerinden olan müfessir- 


120 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, XXIX. 28. 

121 Tefsîru 'r-Râzî, XIII. 182. 

122 Bakara, 229. 

123 Tefsîru'r-Râzî, VIII. 96. 


lerin ve muhaddislerin eserlerinden haberdar değillerdir. Ez-Zehebî 
de onları hadisde cehaletle itham eder. Er-Râzî'yi dâima savunan es- 
Sübkî bile bu hususta onu müdafaa edemez, demektedir 124 . 

er-Râzî, tefsirde tâkip ettiği aklî metoda uygun ise, selefin görüş¬ 
lerini alır, uygun olmayanlara karşı çıkar. Onlarla münakaşa ederek 
onları rededer. Meselâ 125 f+iyü) âyeti hakkında, Mücâhid 

olanların siması huşu ve tevâzu, er-Rebi ve es-Süddî, ihtiyaç ve fakir¬ 
liğin gayret eseri, ed-Dahhâk açlıktan husule gelen sarı renk, îbn 
Zeyd ise elbiselerinin reşaşeti der. Bunlara karşı er- Râzî, bana göre 
bütün bu görüşlerde nazar vardır. Bunların hepsi fakirliğe delalet eder, 
Bunu ise 126 <> ^Lûc.î J*U1I ^ âyeti nakzeder. 

Zira bu mesele rûh ile alakalıdır. Bunların cismaniyetle alâkası 
yoktur, demek suretiyle muhalefetini göstermiş olur 127 . er-Râzî, Ibn 
Abbâs'ın, Kur'ân'da azab zikri ile gelen her şey kebiredir sözünü de 
reddeder, nefsi öldürme, muhseneye kazf,zina riyâ, yetim malı yemek 
gibi. Bu sözlerden her günah kebiredir gibi bir mânâ çıkar ki biz bu¬ 
nu kabul etmedik, demekle görüşünü ortaya koymuş olur 128 . 

Nüzûl sebebleri 

e r-Râzî âyetlerin nüzûl sebeplerine ehemmiyet veren müfessir- 
lerden biridir. Âyetlerin anlaşılmasının bununla mümkün olacağım 
söyler 1 2 ^. Yine bu zât bir âyetin çeşitli sebepler için nâzil olmasında 
bir mâni görmez. Meselâ, 130 LûJlSLtaJI ûej ) 

âyetinin nüzûlünde çeşitli sebepler zikreder: a) Ibn Abbâs, bu âyet 
Ebû Gehl ve Kureyş'in ileri gelenleri hakkında nâzil oldu. Onlar müs- 
lümanların fukaraları ile alay ediyorlardı, b) Yahudilerin reisleri ve 
âlimleri hakkında nâzil oldu, onlar muhâcir müslümanlarla alay edi¬ 
yorlardı. c) Mukâtil b. Süleymân, Münâfıklardan Abdullah b. Ubeyy ve 
dostları hakkında nâzil oldu. Muhâcir müslüman fakirler ve zayıflar 
ile alay ediyorlardı. er-Râzî âyetin bütün bunlar hakkında nâzil olma¬ 
sına bir mâni yoktur, demektedir. 


124 Tefsîru 'r-Menâr, 1.376. 

125 Bakara, 273. 

126 Bakara, 273. 

127 Tefsîru'r-Râzî, VII. 80. 

128 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, X. 74-75, XXVII. 244. 

129 Tefsîru'r-Râzî, II. 186. 

130 Bakara, 212. 
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Lâ>a.J i_. i i.iui U£ j («Lûllll <]LluİI) 

|jil$ «jjîujî pLujui Jf?- (jJİ ^ 3^ JU (^jVI î,yu) 

(_y|>0 jJLu<j <ı_ıLâ.j ijLcj ı Jj »mn 3 <111 i^aLuiİI p Ij2İ jjj» ÖjjLmuŞ 

jÂİİl 3“° <Uİ ljjl£L ul ı ııı <£İ^aJI 3 SjLAJuC ^Jİj «SjJfİ 3 j^>Lc.j ,<&,.K 

• ^ <jî ^ p^UI 

<3*3 ^D 5 <3* t> f^Lakj 43fc^ «= ^Ju9 <3 îjljjJli) 

•j^b-b <> b?o^ ÇjUıİLuilpljii 3 ^ «^lîiıS 

<<jL^juoIj ^1 3 <111 ,İjc. r^/Julill ^3 cJjj :JjLLo <J12 («tillill Lljjlli) 

<3® ^jL V <il jiJtij pI jüj cg aLuU p la»ıA 3 /i< > -v t »n IjjlS 

131 • ? <*■?"> Mjlh 

Râzî genellikle âyetlerin nüzûl sebepleri hakkında vârid olan ri¬ 
vayetlerin hepsine karşı, bazen nüzûl sebepleri hakkındaki sözleri 
uzatır. Bu husustaki muhtelif rivayetleri arzeder. Delille sabit olan 
rivayetleri tercih eder. Müellifimiz âyetlerin tertibi ve aralarındaki 
irtibatta aklî ve târihî bir çatışma olursa veya âyetlerin güzel nazmı 
ile çatışması halinde nüzûl sebebini terkeder 132 
İsrâiliyât 

er-Râzî, tefsirinde aklî metodu tâkib etmekle mantıka tâbidir. O, 
İsraliyâtı faydalı olarak görmez. Çünkü bu gibi haberler âhâd haber¬ 
lerdir. Yakîn ifade etmezler. Bu sebepten Isrâiliyâtı terketmiştir. Sağ 
lam aklî esaslara dayanarak Isrâiliyâtı tenkid eder. Allah'ın iki meleği 
imtihan edişi haberini er-Râzî merdûd bir haber olarak ele alır. Zira, 
bu hususu teyid edecek bir delilin Alah'ın kitabında olmadığını, ak¬ 
sine ibtâl edecek delillerin mevcûd olduğunu söyler. Isrâiliyâtı aklî 
bir şekilde tenkid eden er-Râzî, Vehb b. Münebbih, es-Süddî ve Ibn 
Abbâs'dan gelen, İblisin cennete girme ve yılan hikâyelerini ele ala¬ 
rak, bu ve bunun gibi haberlere iltifat edilmemesi lâzım geldiğini 
söyler. Zira yılan âkil ve mükellef olmadığı halde niçin cezalandırılır 
şeklinde sual sorar. YusûPun satın alınış şekliyle ilgili asılsız rivâ - 
yetleri de reddettiğini görüyoruz. Zira Kur'ân buna delalet etmemek ¬ 


131 Tefsîru'r-Râzî, VI. 5. 

132 Tefsîru'r-Râzî, X. 163. 


tedir. Bu hususda sahih bir haberin vârid olmadığı ve akıllı olan ki¬ 
şiye böyle bir haberi zikirden çekinmesi lâzım geldiğini, söyler: 

3-» jl <3* LJ ûlIji-il ^ill 31 jbkVl ojj <j| ^k.1 I < fi ■» i I) 

jjUfli 6İjluıl tsâll .tdllâ <cLjj j uvi (jJj <j ı_ıAj pULI 3 A>l 3 ^ 

öi û^l ^Is J**** ^Ai jî 

ûjaj dlLaİ jk^LuJI <Jİ£. 1, j n ıjj SLü. 3 CıLaj (jJıl uÜj < 3 illa*]l 

«-y 3 ^ jAi fötuıVI (jlj 6 Lc.Jİ i_. hi i r\n 3 

<lıuı 3 ^ J-*J 3 jjLij ûjj^juuılj 4 İPU <JİÜ <üjla 3 ^L®İJ 4 İmj 

.<1mj 33*^3 ÎjL 3I jjbj (jijjj <1 uj j-*j < ^ llj »iiRI <111 ûLsİj 

iilj) <135 JJjj <1uj (jJ ju^a fjjc.ji ^Lı ^ dili ; J^j 

<i_Lujjj 03^-^ jVjI (>» :Jf«J (oliıdLj JjS uiujjj ^Sp la. 

(ji <jjjıAjxı Jj*JI İJİÂ.JÎ jj^Aİl öljlıil :Ja2j 

dljj j tâiı6 <cllilfl jjLjlIj illiııiI ( 3 ° J) j 41 <JjLuii La <Laj ^-L <Laj 

.Jjfclj :JjSj i lAdj Sl^il dJj ^mu\ : Ijllij <(3*^11 
ijÂ LuûJİ I jm jdj ı^l^ll <dc- JjJ jd Cıbljjll 6 JJh I M ı » <jl |dfclj 
31 j2l*Jb ioL»Ijl> 1I âjjh 3* p^jlİ i_İ 5 jjj V (jJL*!* <111 uK j Am â â j 

•^ 33 . Uj$j 3- yjjL 2 ±jt 

Yine Hârut ve Mârut kıssalarında, Dâvûd ve Süleyman kıssalarında 
olduğu gibi, Hazreti Peygamberin ismetine halel getirecek bazı ha¬ 
berleri ibtâl eder . Kezâ el-Garanîk kıssasında da olduğu gibi , bu hu¬ 
sustaki haberlerin menkûl ve ma'kûl yönlerden bâtıl olduğu üzerinde 
durarak, bu hadiseyi reddeder 1 34 . er-Râzî, aklî yönlerden belirli ri- 
vâyete kani olmazsa, onu kabul etmez, isterse râviler kibâr muhaddis- 
lerden olsunlar. Mesela Bakara sûresinin 187. 

* ^Vl kpJI ...cjûı^ l^ytılj "âyetinde Adiyy b. Hâtim'in naklettiği 


133 Tefsîru'r-Râzî, XVIII. 108-109. 

134 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, XXIII. 49-54. 
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Süfyân b. Uyeyne, Ahmed b. Hanbel, Buhârî, Müslim, Ebû Dâvûd, Tir- 
mîzi ve diğerleri tarafından zikredilen meşhur haberi kabul etmez 135 . 
Fakat, bir çok müfessirlerin Vehb b. Münebbihden naklettiği kıssaları 
nakleder. Meselâ, Hz. Eyyûb'un imtihan kıssası, İblisin Allah'tan, onun 
malına, evlâdına ve cesedine tasallût etmek için izin istemesi, iblisin 
Eyyûb ile muhâveratı, Eyyûb'un gösterdiği sebât uzun uzun anla¬ 
tılır 1 ^, Ibn Kesir bile bu rivâyeti terketmiştir. 

Kıraat 

er-Râzî'nin, âyetlerin tefsirinde kıraâtlere ehemmiyet verdiği gö¬ 
rülür. Bu ilimde dikkat ve zaptı ile meşhur olmuş âlimlere istinad 
eder. 137 âyetinde "SjLic." kelimesinin çeşitli şekil¬ 
lerde okunacağını belirtir 138 . Keza 139 ^ jüj) ayetinde 

(jüi) ve ()kelimelerinin çeşitli okunuşları üzerinde durur 140 . 
Onun aklî metodu kıraâtte de kendini gösterir. Meselâ 
141 d*"** âyetini Ibn Kesir ve Ebû Amr 

( ij itiâj iü ) kelimelerini ref ve tenvinle ( Jlja. Vj ) yi nasb ile 
okurlar diğerleri ise hepsini nasb ile okurlar. er-Râzî iki kıraât 
arasındaki ayrılığı aklî olarak izah etmeye çalışır 142 . 

Bazı belirli kıraâtları savunurken, onlara kelâmî görüşlerinin ışı¬ 
ğını katar 143 . Sadece kıraâtların vecihlerini zikretmekle iktifa et¬ 
mez, bazen de irâblarını takdim eder. Meselâ, 

144 ^ı ûjj ûAA; *j) âyetindeki (kelimesini 

Ibn Kesir, Nâfi, Kisâi, Ebû Bekr, ref ile, diğerleri ise nasb ile oku¬ 
dular dedikten sonra, birçok vecihler serdeder ve irab durumlarına 
temas eder 143 . Bir çok yerlerde de sadece kıraâtı zikretmekle kal¬ 
maz, bazen birini diğerine tercih eder. Meselâ 

135 Tefsîru'r-Râzî, V. 109- 

136 Aynı eser XXII. 27-30, 203-209; XXI. 166-168. 

137 Bakara, 7. 

138 Te/sîru'r-Râzî, II. 54. 

139 Bakara, 58. 

140 Te/sîru'r-Râzî, III. 90. 

141 Bakara, 197. 

142 Te/sîru'r-Râzî, V. 163. 

143 Te/sîru'r-Râzî, XIX. 7. 

144 Bakara, 240. 

145 Te/sîru'r-Râzî, VI. 157. 
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146 (edildiyjjV v üSlİdij) âyetinde ( <ui) üzerinde vakıf meşhur¬ 
dur. Nâfi ve Âsim () da vakfı uygun görürler, dedikten sonra A- 
rap dilinden kullanışlar verir, ilk kıraâtı daha uygun görür. Zira kitab 
binefsihi hidayet olur. İkincisinde ise olamaz, onda hidayet olmuş 
olur. Zira Kur'ân nûr ve hidâyettir delilinden hareketle, evvelki ev¬ 
ladır demektedir 147 . Böylece onun kıraâttaki tercihleri ya kıraâttaki 
hafiflik, ya belagât veyahutta mevzuûn münasib olması sebebiyle o- 
lur 148 . 

Şazz olan kıraâtları terkeder. Tevatür ile sâbit olmayanın Kur'- 
ân'dan olmayacağını ve kıraâtı şazzenin kat'i bir hüccet olamıyacağını 
söyler 149 . Şüpheli gördüğü her kıraâtı terkeder. Meselâ 
150 (»Ll VI Ijj^ âyetinde, Ibn Abbâs'dan gelen 

nın aslı dir. iki vavdan biri sad ile düşer (ıiL Ju ^3j) olur, 

denir. er-Râzî, bu söz ciddiyetten hakikaten uzaktır. * Böyle bir şey 
Kur'ân'da tahrif tağyir kapısı açar ve yine böyle bir şey, din için bü¬ 
yük bir ta'n olur, demek suretiyle itirazını ortaya koyar 151 . Yine 152 
(jjlliftti) âyetinde Âişe'nin kâtip hatası görmesi. Hz. Osman'ın ri- 
vâyetinde de âyette bir lahin görmesi ve Araplar onu lisanları ile dü¬ 
zelteceklerdir demesi, Amr'ın rivâyetinde de âyeti (^1 11*^1) 

şeklinde okumaktan haya ederim demesi gibi rivâyetleri toplayan 
müfessirimiz, eğer böyle bir lahin olsaydı sahabe onu düzeltirdi 
dedikten sonra, şöhretli olan şu kıraâtın nakli, Kur'ân'ın bütününün 
nakli gibidir. O'nun butlanına hükmedersek, bütün Kur'ân'ın butlanına 
hükmetmiş olmaz mıyız, şeklinde itirazını belirtir 153 . Tarih önünde şu 
şekildeki rivâyetlerin vârid oması, Islâm düşmanlarının Kur'ân'a ve 
İslâm'a saldırmaları için vesile olmuştur. Ne olurdu onları naklet- 
meselerdi. O, nahivcilerin belirli kıraâtlar hususundaki görüşlerini 
şiddetle münakaşa ederek, mütevâtir kırâatları savunur. Meselâ 


146 Bakara, 2. 

147 Bkz. Te/sîru'r-Râzî, II. 19. 

148 Aynı eser. XI. 66. 

149 Te/sîru'r-Râzî, XI. 227. 

150 Isrâ, 23. 

151 Te/sîru'r-Râzî, XX. 184. 

152 Tâha, 63. 

153 Te/sîru'r-Râzî, XXII. 74-75. 
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IjElj) âyetinde Hamzayı müdafaa eder. Bu kı¬ 
raatin onun nefsinden değil, Allah'ın rasulünden olduğunu kaydeder 
ve meçhul İki beyitle ispata kalkışmaya taaccüp eder 155 . 

156 . (ÜjLJIjjjLuflj) âyetinde ise Sibeveyhin nasb kıraâtını red¬ 
deder. Sibeveyh'in gittiği yol,yol değildir. O, Rasûlden ve bütün üm¬ 
metten tevatürle nakledilen Kur'ân'a ta'netmektedir. Eğer nasb kıraâtı 
evlâ olmuş olsaydı, Kurra indinde de öyle olması icâbederdi, demek¬ 
tedir 157 . 

Muhkem ve Müteşâbih 

er-Râzî, Kur'ân'ın muhkem ve müteşâbih âyetleri ihtiva ettiğini ka¬ 
bul eder 158 . Bir Eş'arî mütekellimi olan er-Râzî müteşâbih âyetlerin 
zâhiri üzerinde durmaz, onların tevillerine müracaat eder. Bu tevil 
bizim anladığımız te'vil değil, âyetin anlaşılmasının zâhiridir. 

Meselâ 159 L*a*a. u i J VlL...) âyetideki (^jiul) Arap 

dilinde intisâb mânâsında olup, ı'vicâcın zıddıdır. Bu ise cisimlerin 
sıfatındandır, Allah bundan münezzehdir. Burada istivâ istikamettir, 
diye açıklar. 160 (^^Lu^Vl djL*JI bu âyette 161 Allah'a 

mekân isnadı mümkün değil o halde âyetin tevili. Allah arz ve se¬ 
maları tedbir eder seklindedir l62 . Selef mezhebini iyi bilmiş olma¬ 
sına rağmen,onların hilafına te'villere girişir. Meselâ, 

1( ^3 (jkLAil ^ jıt <111 VI Ja) âyetinde bir çok te'viller yapar. 

Buradan maksat, kıyamet gününü tasvirdir. er-Râzî âyeti zâhir üzere 
hamletmeyi uygun görür. Zira Yahudiler teşbîh mezhebi üzeredirler. 
Allah'a geliş ve gidişi muvâfık görürler. Bu bakımdan lafzı mecaz üze¬ 
rine hamletmeye lüzûm görmez 164 . er-Râzî, âyetin lafzı hususunda 
haberler sâbit olursa te'vile gitmezdi. Meselâ 


154 Nisa, 1. 

155 Tefsîru'r-Râzî, IX. 163-164. 

156 Mâide 38. 

157 Tejsîru ’r-Râzî, XI. 223. 

158 Tefsîru'r-Râzî, VII. 171. 

159 Bakara, 29. 

160 Tefsîru'r-Râzî, II. 154-155, keza XVIII. 223. 

161 Enam, 3. 

162 Tefsîru'r-Râzî, XII. 155-156. 

163 Bakara, 210. 

164 Tefsîru'r-Râzî, V. 213-216. 


165 CiljLuJI âyetindeki kürsi lafzı, sahih haberde 

de gelir. O, arşın altında da yedi kat semanın üstünde büyük bir cisim¬ 
dir. Bu sözden imtina mümkün değildir, o söze tâbi olmak vâcib olur, 
demektedir 166 . er-Râzî müphemâtın zâhiri indinde durur, mahiyetine 
ulaşmaya çalışmaz. Bunların bilinmesinde asla bir fâyda olmadığını 
söyler 167 . 

Âyetler ve sûreler arasındaki tertib 

er-Râzî, âyetler ve sûreler arasındaki irtibat üzerinde konuşan ve 
bu konuya çok ehemmiyet veren müfessirlerden biri belki de en mü¬ 
himidir. O, sûrelerin tertib ve münasebetleri üzerinde durduğu gibi, 
âyetlerin tertibindeki Kur'ân'ı vahdet, âyetlerin tenâsuku, mânâların 
teselsülü yönleri üzerinde de durur 168 . O, âyetlerin nazmına ihtimam 
göstermiyen müfessirlere şiddetle çatar. Mesela 
169 (JşjJI pSjUjL... -ujîJ J15 jlj) Bazı müfessirler, bu ayet ve bundan 
sonrakiler katli emrediyor, kati ise nimet değildir. O, bakımdan ni¬ 
metleri tezkirden kesilmiştir. er-Râzî bu görüşü zayıf görür. Zira Al¬ 
lah günahlarının büyüklüğüne onların dikkatini çekiyor. Sonradan o 
günahlardan kurtulunmasını tenbih ediyor. Böyle bir şey ise dinde en 
büyük nimettir 17 °, O, zâhiri tertibe muhâlefet eden müfessirlerin gö¬ 
rüşlerini reddeder ve onları gayeden uzak addeder. O'nu çok kerre, 
şu söz benim indimde gayeden uzaktır, zira bu, şu âyetlerde tertibin 
fesadına mucib olmaktadır, derken görürüz. er-Râzî, âyetlerin tefsi¬ 
rinde arzettiği muhtelif mevzuları zikirde sâbit, muttarid metod kâi- 
delerine tâbi olmaz. Meselâ 171 .<_.ı V ?v iy..f ^.;.n L) 

âyetinde evvelâ nüzûl sebebi ile başlar, sonra fıkhî hükümleri ve 
usûlu zikreder. Orada vârid olan görüşleri zikrettikten sonra, âyet¬ 
teki lafzî nahiyelere geçer 172 . Keza 173 


165 Bakara, 255. 
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167 Aynı eser, XIV. 237, XVIII, 224; XIX. 215; XXIV. 247. 

168 Tefsîru'r-Râzî, XXV. 25, XXVIII. 145, II. 153. 

169 Bakara, 54. 
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171 Bakara, 178. 
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evvela bu âyetin kendinden önceki âyetle münasebetlerini tesis eder. 
Sonra âyetin kıraât cihetini, anlatır daha sonra da lugavî nahiyeye ge¬ 
çer. Âyet etrafında husule gelebilecek aklî meseleleri sorar 174 .' 

er-Râzî, bazen âyetlerin faziletlerinden de bahseder. Meselâ aye- 
tü'l-Kürsi'de olduğu gibi. Bu husustaki haberleri kaydeder 175 . er-Râ- 
. zî genellikle, âyet için tanzim ettiği metoda tâbi olur. Sözleri mese¬ 
lelere taksim eder, bir meseleyi diğerine karıştırmaz. Böyle bir yol 
okuyucuya kolaylıklar bahşeder. Zaten bu tefsir, bu yönleriyle diğer 
tefsirler arasında şöhret kazanmıştır. 

İlimler 

Kur'ân-ı Kerîm pek çok ilimlerden bahseder. Bunların hepsi Al¬ 
lah'ın varlığının ve kudretinin delilleridir. Bilhassa kevnî ilimlere 
er-Râzî büyük itina gösterir. Bunları astronomi ilminin incelikleri ile 
izah etmeye çalışır. Bu izahlar şüphesiz asrının vâsıl olduğu medeni¬ 
yet nisbetindedir. 

jJi *.JJ di l. nn j iL (£İ <—(■ La-uJI Jİ3 

•JU>* ^j ^ liıliı I !</•»» | cii i aİ JLaJI (_jJ|j) 

< LjjJc. >_) Ifl'ınII jlj-a 1 -v . U t.u ( o-kUm 

Ijl S >11 jjV i A jjbj Ci. 3! ^ lâfj Jjiu.1 3^ (_>uLlll (j-aj 

,^rlnı „IK I j **" Ufl ‘LcJâjd I 4jlc. cûl£ 

Bu bakımdan bazı kimseler, onun tefsirini heyet ilmi ile doldurdu¬ 
ğunu söyleyip şimdiye kadar alışılagelmiş tefsirin hilafınadır, deyip 
onu tenkid ederler. Eğer Allah'ın kitabı hakkı ile okunur ve üzerinde 
düşünülürse, yukarıdaki sözün fesadı hemen anlaşılır. Zira Allah Taâla 
kitabını ilim,kudret ve hikmet delilleriyle doldurmuştur. Semâların 
ve arzın halleri, gece ve gündüzün birbirini takibi, aydınlık ve zulme¬ 
tin keyfiyeti, güneş, ay ve yıldızların ahvali gibi İlmî meseleler ek¬ 
seri sûrelerde tekrarlanmıştır. Bunları araştırmak ve onların hallerini 
düşünmek câiz olmasaydı Allah bunları kitabına doldurur muydu? Bun¬ 
ları anlayabilmek için Astronomi ilmini bilmeye şiddetle ihtiyaç var¬ 
dır. 


174 Tefsîru'r-Râzî, V. 65-67. 

175 Tefsîru'r-Râzî, VII. 5-7. 
Tefsîru'r-Râzî, XXXI. 158-159. 


<a 1 c.j jiL-alI JjVj lift <jî ^Jfcl 

3jVI 6 İft ^ jj^âil £jillj «jjljoaJlj oLÜl Jl^j <1 Vj 3 * Ij^u 
JLa^ ^lâc.| Ç LLual i JJİİ JJİI <Uİİâ Jjii jV Cİljj <<j£lill Jlj^Vl 3* 

JU^Vl 31 ûjlsjoAİL jk^l*-ll 3-° jVj <j T ı» m IIj oLilL l_j t_cJI jii 3-* SjjSII 

. <11 A jVI JljaJVI 3- 0 l*3j J£\j i_j jülI fji ç kr | ,a .<ı«n 

Tefsirden imî konulara âit örnekler verelim : 

17 ^ ch 4 M Uj Lâbfjj ULuij i_İj^ t LkuJI I 

Allah bu âyette semâları nasıl bina ettiğini düşünmemizi istemek¬ 
tedir 177 Keza, 

^ 8 V < _>uLjil jîîSIı 3^b c>“Lilf (J-ü 3 * o-âjVlj oIjUjuJI 3 ^) 

göklerin düzeni insanınkinden daha mükemmel daha büyük ve daha 
zordur. Bu bizleri teemmüle sevkeder 170 . Âlî İmrân sûresinin 191. â- 
yetinde, Allah Taâla arz ve semâvatın yaratılışını düşünen kimseleri 
medhetmektedir . Böyle bir şey memnu olsaydı bu şekilde medhedilir 
miydi? 180 İlmî delillerle ikna olma durumunun, daha kuvvetli ve daha 
muvafık olduğunu söyler 181 . İnekte sütün teşekkülü 182 , bal arısının 
evini yapışı ve balın teşekkülü 183 , gibi nebatat ve hayvanatın yaratı¬ 
lışı, Allah'ın varlığına delâlet eder, demektedir 184 . Bazen şimşek, gök 
gürültüsü, yıldırım üzerinde durur 185 . Gece ve gündüzlerin uzayıp 
kısalmasından bahsederek Allah'ın kudretinin kemâlinin işareti oldu¬ 
ğuna işaret eder 18 * 5 . 
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Keza 187 (...Ijji ^ çşjll gayetindeki güneş ve a- 

yın, Alah'ın varlığının delili olduğunu söyler 188 . 

Burada zikredilmesi gereken bir husus, er-Râzî'nin bize takdim et¬ 
tiği ilmi malûmatın dâima sahîh olmamasıdır. Bu sahîh olmayan şeyler 
tabidir ki asrının İlmî durumudur. Bu gün ilim bunların çoğunu aşmış 
ve izah edebilmiştir. Mesela ( 'VI ) meselesinde fizikçi İbnu'l- 

Heysem ile giriştiği mücadelede, el-Alûsi hakeıftlik yapar ve Ibnu'l- 
He^sem’i haklı bulur 189 . Keza yine o,gece ve gündüzün oluşunda, 
arzın sabit ve sakin olduğu görüşünü savunur. 

<Uİj j-ttillj Ij) JIS (»J 

.<£jaJI İfl J\ :«_İjLU JüVI ^ (<jjûll <Tlu»İİ) 

jaJI elin ı-ıııııij <LLal£ <İUJ (ji fZ Loj] jjJbj Lfjlj t-i M i -vı (û^-jÂİl O^l) 

,<JjJj (dû öi/bj l Af .VI lilüîl ı- ı } ‘» m 

J■ t _>uAJLSJI 45^=». >_u juu ( J'«*>*>_> V jl^lllj (JjJII Iâa cıâ_jc. IjI 

«UjSj (ji_ jjJI LL t_ji.nH I İfl Jİ5 j (jill »b unl l 4£_^ <— «j j*■ .> 

<jî 4-uZ (jlfill Jflll ‘ü (cA»*^ LT^ f“0 

190 j dâ.â> 6 jjbj < ju.o«.tıl ! 4^^ V ^ » ^»a Vi tilkiI j-& jlfUlj Jflll 

er-Râzî hey'et âlimleri ile uzun münakaşalara girişir ve kevnî me¬ 
seleler husûsunda, onların sözlerini reddeder ve delillerini çürüt¬ 
meye çalışır 191 . er-Râzî, asrındaki tecrübî ilimlerden istifade etti. 
Kur'ân'ın i'câzının sadece belağât yönünde olmadığını insanlara isbât 
etmeye çalıştı. Kur'ân'ın ilmi i'caz yönü bulunduğunu, onun her şeyi 
ihata ettiğini söylemektedir. er-Râzî İlmî tefsir nev'ini ilk düşünen 
değildir. el-Gazâlî, Cevâhiru'l-Kur'ân adlı eserinde, bu hususta ona 
sebkat eder 192 . 


187 Yunus, 5. 

188 Tefsîru'r-Râzî, XVII. 33-34. 

189 Tefsîru'r-Râzî, Xm. 95-96, Rûhu'l-Maânî, VII. 228-232. 

190 Aynı eser, XIV. 118. 

191 Tefsîru'r-Râzî, II. 156-158. 

192 el-Gazâlî, Cevâbiru'l-Kur'ân, Mısır, 1329, s. 32-34. 


Akâid 

er-Râzî'nin tefsiri okunduğunda, İslâmî akide meselelerinin hep¬ 
sine derin bir vukufla eğildiğini görürüz. O büyük bir mütekellimdir 
ve bu konuda kitâblar yazmış bir şahsiyettir. er-Râzî Ulûhiyyet mese¬ 
lesi üzerinde hususi bir gayret gösterir ve Allah'ın varlığı hususunda 
çeşitli kelâmî delillerini serdeder. Zâtı, sıfatları, tek bir ilah oluşu 
meselesi üzerinde durur. Nübüvvet ve buna taalluk eden meseleleri 
inceler. Meâd, kaza, kader, cebr ve ihtiyar gibi meseleler hususunda 
felsefeciler ve mütekellimlerden yardım taleb eder. Onların bu husus¬ 
taki fikirlerini serdeder veya onları reddeder. Kur'ân ve âyetleri 
hakkında vârid olan şeyler üzerinde aklî delillerini ortaya koyar, er- 
Râzi kendi görüşlerini, felsefeciler ve kelamcıların delillerinin hep¬ 
sini Allah'ın varlığını isbat için kullanır. 193 er-Râzî, bütün Ehli Sünnet 
ve Mutezile mütekellimlerinin, Allah'ın vahdaniyeti hususunda getir¬ 
diği delillerle ittifak halindedir. Meselâ Temânu' delilinde olduğu gi¬ 
bi 194 . er-Râzî, kelâm mesleğine mensûb olmasına rağmen, Allah'ın var¬ 
lığını isbât için Mutasavvıfların meslekine temessük eder, bâtınî, 
mânâlara da girişir 195 . Bu yolda el-Gazâlî'nin tesiri altındadır. er-Râ- 
zî, eş'ari Kelamcısı olduğundan, o, zatla sıfatı tefrik eder . Müfessiri- 
mize göre 196 (4İII <u.j (di bbı Luîi jyd.1 db) bu ayet teesimi nefyeden 
tenzihi isbât eden en büyük delildir 197 . O tefsirinde Peygamberlerin 
ismetini şiddetli bir şekilde savunur. Âdemin hatası hakkında söyle¬ 
nenleri reddeder 198 . Yusuf ile Aziz'in Karısı, 

^fllj jJJoLJI JaaİI {jc. IL# jk^LaJI <üJc <jl JjÂİIj) 

«tifcj <üj jjjjjuuiil £ya OjÜsJLI lÂJbj 

aâIj «SjjjSÎ (x>LJI (ijj l f. fLaVI Lî i«- <1UI JjVjJI <jî ^J&lj 

199 . LajjjG >ti (x>LuJI <jJc. jj-â sjiJI Sjjjjj u* LaÜojuaâLuiI 


193 Bkz. Tefsiru'r-Razi, IX. 113. 

194 Aynı eser, XX. 48. 

195 Aynı eser, XXI. 160. 

196 Bakara, 115. 

197 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, IV. 21, XXIV. 68, 71, XXV. 24. 

198 Tefsîru'r-Râzî, III. 11. 

199 Aynı eser, XVIII. 115. 
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Hz. Davud'un Orya ile evlenmesi 20 °, Hz. Süleyman'ın mührünün 
şeytanlar tarafından çalınması 201 gibi hâdiseler, reddettiklerinden 
bir kaçıdır. Peygamberlerin, meleklerden daha afdal olduğu görüşün ¬ 
dedir. 

er-R âzî, Eş'arî olmasına rağmen, O, İmam-ı Eş'âri'nin imân kalb il e 
t esdik ve dil ile ikrârdır sözüne muhalefet eder ve kalb ile tasdiki 
kâfi görür. Bu bakımdan bazıları, er-Râzî'nin bu görüşünü Cehm b. 
Safvân görüşü ile aynı görürler. Müfessirimizin bu tefsirinde akaid 
konusu mühim bir yer işgal eder. er-Râzi, hiç bir zaman mukallid 
olarak tek bir mezhebin görüşüne tâbî olmaz. Onun hür görüşleri dâ¬ 
ima geniş bir yer işgâl eder, bir çok noktada mezhebine dahi muhale¬ 
fet eder. 

Fıkıh ve usûlü 

er-Râzî, tefsirinde geniş fıkhı meselelere girişir. Halbuki bazıları 
bu tefsirde fıkıh olmadığını zannederler. Bu, ilim ve kelâmı şöhreti¬ 
nin yanında, diğer yönlerinin unutulmuş olmasından ileri gelmektidir. 
Halbuki o, fıkhi meselelere yeni genişlikler vermiş ahkâm ayetle¬ 
rinin tefsirinde mezhep ihtilaflarını zikretmiştir. Mesela 

202 (iki VI Jö&ı 1^) âyetini 10 safhada, buna taalluk eden 

hükümleri anlatır 203 . Fıkıhtaki açık metodunu Mâide sûresin-deki ab- 
dest âyetinde 41. meselede ele almaktadır 204 . O, fıkhın küllî mesele¬ 
lerinden bahsederken, cüz'i meselelere pek te temas etmez, er-Râzî, 
fıkhî kaziyyeler hakkında, âlimlerin ihtilafları için makbul olan ta'lil- 
leri zikreder. Kendisi Şâfi'î olduğu için Şâfi'î fıkhını tercih eder . 

205 (cıljjill Ijîji^li) âyetinde, imâm-ı Şâfi'înin namazda ta'cil görüşünü 
arzeder. Burada mezhebini teyid edecek aklî ve naklî delilleri nek- 
leder. Delillerini zikirle birlikte, te'hiri hususunda Ebû Hanife'nin 
görüşünü de arzeder. Sonra da Ebû Hanife'nin delillerinin münakaşa¬ 
sını yapar 206 . Tefsirinde genellikle Ebû Hanife ve Şâfi'î mezheblerini 
teyid edecek delilleri serdeder, yeri geldikçe diğer mezheblerin gö¬ 
rüşlerine de yer verir 207 . 


200 Tefsîru'r-Râzî, XXV. 191-193. 

201 Aynı eser, XXVI. 205-206. 

202 Nisâ, 92. 

203 Tefsîru'r-Râzî, X. 226-234. 

204 Aynı eser, XI. 164. 

205 Bakara, 148. 

206 Tefsîru'r-Râzî, IV. 133. 

207 Tefsîru'r-Râzî, X. 17. 


er-Râzî, Maverâu'n-Nehr'de, Mâlikî ve Hanbelî mezheplerinin ol¬ 
mayışı veya onlara muttalî olmaması sebebiyle onlardan fazla olarak 
bahsetmez. Bu konuda her hangi bir mücadeleye de girmemiştir, zaten 
böyle bir şeye de lüzûm yoktu. O, daha ziyade Ebû Hanife eshabı ile 
onların delillerini reddederek bir çok münakaşalara girişir. Mesela 
2 08 (ûâiJ& (j b 1 W yiI JUjJl) ayetinde Hanefiler Zevil Erham’a dela¬ 
let ettiğini söylerden, er-Râzî ( L^) âyetine dayanarak bunu 

reddeder 209 . Bir çok yerde er-Râzî, el-Cassâs ile münakaşlara girişir. 
Meselâ 210 L Vj) âyetinde, Hanefiler ile Şafiiler arasında¬ 

ki ihtilaf meselesini ele alır. Burada el-Cassas'ın meseleyi uzattığı 
Şâfi'iye hücûm ettiğini, hüccetlerini iradda gaflet ettiğini söyler 211 . 
Zikre değer bir yönü de, o, Ebû Hanife mezhebi için arzedeceği şey¬ 
leri, onların kitablarına müracaat ederek meseleleri ele almasıdır 212 . 

er-Râzî, şiddetli bir şekilde Şâfi'î mezhebine temesük etmekle be 
raber, o mutaassıb ve körü körüne itaât eden bir mukallid eğildir. Ba¬ 
zı noktalarda hususi görüşleri olduğu gibi, bazı meselelerde mezhebi 
dışındaki âlimlere de iştirak eder. O tefsirinin muhtelif yerlerinde 
mukallidlerle alay eder ve şöyle der: “Mukallid fukahadan bir cema¬ 
ate rastladım ve onlara pek çok âyetler okudum ki, o âyetler, Allah'ın 
kitabından bir çok meseleyi ihtiva ediyordu. Mezhepleri bu âyetle¬ 
re muhalifti. Onlar bu âyetleri kabul etmediler, bana taaccüble bakıb 
kaldılar. Şu âyetlerin zâlıiri ile amel nasıl mümkün olur dediler. “ 
Hayzın müddeti hususunda fakihlerin ihtilafında, er-Râzî, imâm 
Malik'in azda ve çokda takdir mümkün değildir, görüşünü tercih eder. 
Şâfi'îye göre en az müddet bir gün bir gece, Ebû Hanife ve es-Sevriye 
ğöre 3 gün 3 gecedir. Ekserisi ise 10 gündür 213 . O Fâtihadan sonra, 
Amin lafzının Ebû Hanife tarafından gizli söylenişinin efdaliyetini ka¬ 
bul eder. 

gjAJiluJI (JLSj . J < A« | (^ysGİl plftAj «<İII jj| Jlü («UljIjJI ÂTLuJLI^ 

«£jJ-el» :<1_>3 yi Jİİ t <1$2 4 -» . m yJc. jjf glaJj «J^AİI «Uiltj «<111 

6j(İA| ı_ıa.J e Le.J jjlSk (jlâ «<UI ç. LojluI {ja <i| lyjljllj .e Lc.J 4j| ; LoJbJad 


208 Nisâ, 7. 

209 Tefsîru'r-Râzî, IX. 195-196. 

210 Nisâ,22. 

211 Tefsîru'r-Râzî, IX. 177. 

212 Aynı eser, IX. 189-190. 

213 Tefsîru'r-Râzî, VI. 87-89. 
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ı_»a.j <ülf I (j-a Luo/I jjÜS (j|j ^Sjj lj£.jl) ^yiLıü <1_jil 

214 U-jo-âj ıll.afl'ı yİ dLj JLsÜ <djÜ öjlftAj 

Yine O, zekâtın sekiz sınıfa sarfı hususundaki mecburiyete itiraz 
eder. Bunu Ikrime, Zührî, Ömer b. Abdilaziz söyler. Kendisi Ebû Ha- 
nife mezhebini teyid ederek zekâtın şu sınıflardan yalnızca bazılarına 
sarfını da.câiz görür. 

O**-! >-î4jJ :<Jİ1 <aa.j yjî ljAİ» (ÎİlÜLjl <JuJJ) 

isili L>İ öeb <İjA^j JbSjJkj «JoÜ ı_İlluaVl gVj-â 

sljii L ^ - "h‘il l (j-a CiU J-4İ yjj jl (jj JaJl-uu (jc.j «yjukillj 

y]j Ljij^a ı)a JJ V :<1H <*a.j yAjLÜl JLSj <yl| u&| (jt£ l^j ^jj.L=kâ yjİİîLLtt 
ylUj <ÜU gla.lj jj>ll djt ^ Jb 2 jAj ‘<flLaUI (jliuaVl 

yİ Jj Vj :Jİİ (<lll (j-a İJâjjî) <]j5j Uj£î ^1 .ı_ılâ£il L yaÂ yi öuaıill 6İa j£j 

iy^ ÛîJf“ * Ijîill JİJ <jU <<İ5İİ £oaJI Jîl jY «<lilî «■ J£ 

ı-âlLuaVf â jjb gl mt’ıl yi Âı^uıâll j :Jli.gljiâll > j... ,ii£ jjhj iJlill , 

«f-*b J 2 jJj-ûJJ <jl «iLa‘>b <-sl^-ûî <«ııo*t CjUş^j (jj lihl Jla <<jjLaUI 

Lf^l <jl ^.>4 ^ «JjlALUİ Yj «jjLaJkjJ |x^wı ^Jjuul «LluaA Sij.fıdl 

L>**® y-laAj (j| lilli < |kjin «Ljjj-ulll dajL Vj «<İ3İİ Jib C/-a-*jJ uİiufi» J£ 

oUj. g- .ll <-oju»5 «Iİjlû û jjh (jiiJjuj I j'âflj <^JhjJ (_j*ıI .'. ■■ | < 1... «A. |j_ıüj LaJtjJ 

<jVl «dil yO-âj «Ull yll ytljll (jl^l JÜ .<lll yJLİLdJl !^Aİa yjfi, 

gVjfl oLS j.g-. ll <iaa. yJL»j «dil (jV <<dll <Ua,j y*iLill J[^]â yJa l^_ıi <IYj V 

gV>A <kaJ ÛjSu(jî <İ1XJ Jjj <ÎAua yİ y .g Vıflı V till^j :<4İUUI «_fitLueVl 
21 5.Ji^| J Jidl «uk JJJIj .İLilaSII 

Müfessirimiz usûlü fıkıh meselelerini mezhebinin esasları üzerine 
iyi bir şekilde arzeder. Meselâ, 


214 Tefsîru’r-Râzî, XIV. 131. 

215 Tefsîru'r-Râzî, XVI. 105-106. 


216 (^^«VlyJjljJ^jlI IjaJajjdlI IjnAİ bioîjjjll LjjI L) ayetinin kitap, sünnet 
ve icma ve kıyas'a yani edille-i erbaaya delalet ettiğini söyler. 

(J^uujll l^jaJoİjdJI buUİ) kitap ve sünnete ^VlyJjij) bu da icmâ'ı ümmete, 
(J^jllj <111 yll ^ û.ti) bu da kıyasa delâlet eder. 

Sonra bu anlayışa karşı bâtıl olan itirazları reddeder 217 . Şu dört usû¬ 
lün dışındakileri bâtıl addeder. Âyet bu hususta açıktır, demekte¬ 
dir 2 ^. 

O, fıkhı mezhep usûlündeki metodunu teyid için mantığı açıklıkla 
kullanır. Meselâ, eş-Şâfi'înin icma üzerine hüccet getirdiği 
21 9 ((jÇLajil Jw... jaL £-xLj) âyetini delil getirir. er-Râzî müminlerin yo¬ 
lunun gayrına tâbi olmanın haram, müminlerin tâbi olduğu yola tâbi 
olmanında vâcib olduğunu söyler 220 . er-Râzî, nesh hususunda cumhu¬ 
run mezhebine tâbi olur. Nesh hakkındaki görüşleri ni "el-Mahsûl fi 
Usûli'l-Ftkth" adlı eserinde anlatır ve onu tefsirinde tekrarlar 221 . 

O'nun tefsirde tâkib etmiş olduğu umumî kâide, asi olarak neshin 
yokluğudur. Mümkün mertebe onu azaltmaya çalışır. Bu sebebten Ebû 
Müslim el-lsfânînin neshi inkâr hususundaki görüşlerini genellikle 
te'yid eder 222 . Tefsirinde tatbik olarak onu azaltmaya çalışır. Meselâ 

22 3 (...<111 jl IjjIjü jjill <111 UfctSj) ayetinin 

224 ^ ^Ij) âyetiyle nesh edildiğini söyler. Halbuki er-Râzi 
bu âyette neshi inkâr eder. Âyet mensûh değildir, hükmünün bâki ol¬ 
duğunu söyler 225 . 

Keza 226 (^â. (> fim) L J5 j^üi; IjLdijlLuu) âyetinin de miras âyeti ile 


216 Nisa, 59. 

217 Tefsîru'r-Râzî, X. 143-147. 

218 Aynı eser, X. 148. 

21 9 Nisa, 115. 

220 Tefsîru'r-Râzî, XI. 43. 

221 Aynı eser, III. 226-233. 

222 Bkz. Tefsîru'r-Râzî, XV. 195, 213, XVI. 70. 
225 Bakara, 190. 

224 Bakara, 191. 

225 Tefsîru'r-Râzî, V. 128. 

226 Bakara, 215. 
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neshedildiğini söyler. Bu görüş zayıftır. Zira bu âyetin bir çok vecih- 
lere ihtimali mümkündür, demek suretiyle burada neshin olmadığını 
ifade etmek ister 227 . 

Fıkıh usûlünde mühim bir yer işgal eden nesh meselesini er-Râzî 
iyi bir şekilde incelemiş ve sağlam tevcihler ortaya koymuştur, imam 
eş-Şâfi'i, Kur'ân'ın sünnetle neshedilemiyeceğine kaildir. Fakat Ib- 
nu's-Sübkî bu sözün eş-Şafi'iye isnadını inkâr eder ve sünnetin Kur'- 
ân'ı neshedeceğine kâil olduğunu söyler 228 . eş-Şâfî 
229 (öı <jl^> öî Ubj Ijlj) âyetine dayanarak, âyetin âyetle neshedilebilece- 
ğine hükmeder. Bu hususlardaki münakaşaları müfessirimiz tefsirinde 
etraflıca anlatmıştır 230 . 

Tasavvuf ve Fırkalar 

Tefsirinin bazı yerlerinde, müfessirimizin kendisini sufiyyeden ad¬ 
dettiğini müşahede etmekteyiz. Kehf sûresinin başındaki kerâmet â- 
yetinden uzun uzun bahsederken, sûfi dostlarımız,bu âyetin kerame¬ 
tiyle sözün sıhhatim ihticac ederlerken... gibi sözlerinden 231 , ken¬ 
disinin sûfiliğin dışında olmadığı anlayışına ulaşmış oluyoruz. Onun 
tefsirdeki umumî temâyülü, tasavvuf ile, ruhları temizleme, nefisleri 
terbiye mânâsını anladığı, anlaşılmaktadır. Meselâ, 

232 (^>11 UpU^j(> 10*3* f&U, û M y 

âyetine talik olarak, velhasıl, mevize mahlukun zevâhirini temizle¬ 
meye işarettir ki, şeriattır. Şifâ, fâsid akidelerden, kötü ahlaktan ruh¬ 
ları temizlemeye işârettir... Bu da tarikattır. Huda ise, sıddıkların 
kalbine hâk nûrunun zuhûrudur. Bu da hakikattir. Rahmet ise kalble- 
rin, nakıs olanları tamamlayıcı olacak şekilde olgunluk ve parlaklığa 
erişmesine işarettir, işte bu da nübüvvettir. 

<^j^iill j*j j V Lat JİAİI j.aljiâ ^1 sjLiıl 

jjtj SaluLÜI ^11x 11 ^ ^1 SjLiUliuillj 


228 Bk - TefSÎm ' r ' Râzî ’ VI - 25 > VIL 131 > VIII. U4 > XIX. 206, 215, XX. 143, XXVIII. 311. 

Hâşiyetu'l-Bennânî. ala Metni Cemi'l-Cevâmi, Îbnu’s-Subki, Mısır (Isa el-Bâbi'l-Halebi) II 78-79 

229 Nahl, 101. 

230 Tefsîru 'r-Râzî, XX. 116. 

231 Tefsîru 'r-Râzî, XXI. 84. 

232 Yunus, 57. 


233 .S^aİİI (J J(f öju-ailill 4İo£a jfi-cü ıltp. jlJLs£ll ^ <İİL Ji\ 

Bu misâl gösteriyor ki, er-Râzî sûfî tercübelere dalmakta ve ondan 
_ zevk almaktadır. Onun ibadet ve rivâyet yönünde bu yolda yüksek de ¬ 
r ecelere vâsıl olduğu umulur . O, Riyâzet ve keşf üzerine mebni olan 
sûfî ma'rifet nazariyesine inanır. O, hidâyetin tahsilinin riyâzet yolu 
ile hâsıl olacağına itibar eder... Tasfiye sahili olmayan bir denizdir. 
Allah'a sülük edenlerin her birinin kendilerine hâs bir usûlü ve meş¬ 
rebi vardır. Bu sırlara akıl vâkıf olamaz. Tefsirinde bir çok âyetlerde 
bu bir vecihdir, onu ancak riyâzet ve mükâşefe ashabı bilebilir, de¬ 
mektedir. Görüşüne göre insan mücâhede ve riyâzet yoluyla Allah'ın 
Celâl nurunda istiğraka ulaşır. Allah'ın mâsivasında kaybolur, işte bu 
arada tam bir velâyete sâhip olur. Böyle bir hâle gelen kimse hiç bir 
şeyden korkmaz, hiç bir şeyden mahrum olmaz, işte bu, en yüksek de¬ 
recedir. Bir kimse onu tatmazsa bilemez. Bu görüşlerden anlaşılıyor 
ki, er-Râzî istifade edecek şekilde Tasavvufu tedris etmiş,bu yol fel¬ 
sefi fikirlerini de etkilemiştir. Bu hususlar bazı âyeterin tefsirinde 
görülür 234 . 

er-Râzî'nin, bazı âyetler hakkında ince sûfi nazariyeleri ve parlak 
fikirleri vardır. Meselâ 235 (î^sayetinde, Allah'ın ma¬ 
rifeti hakkında güzel bir yazı yazar. Kelime ile ağaç arasındaki 
benzer yönleri, ilim ağacının dallarının yükselmesi, ilmi İlâhînin,ilmi 
cismânı ile münasebetini kurar 23 ^. O, hakîki saâdetin ahiretteki ikbâl 
old uğuna inanır. Ruhun istiğrâkı ile Allah'a yaklaşmanın, hayatta en iyi 
ve en mükemmel lezzet olduğunu söyler 237 . er-Râzî'ye göre, insan iyi 
ve hayırlı ameller işledikçe, o iyiliklerin eseri münâsib bir şekilde 
nefsinin cevherinde tezâhür eder. Bu sözün ışığında hakîki sûfi, 
hayatta karanlıklarla mücadeleyi sâlih amelin nuru ile yapar. Bütün bu 
görüşlerden anlaşılıyor ki o, Islâm'ın ruhunda nes'et eden Tasavvufa 
meyyaldir. O, Alah yoluna davet eder, ruhu temizler, hayatta zühtü ve 
takvayı, âhiret âlemine sevgiyi aşılar. Islâm'ın ruhuna zıt olan, acâib 
felsefi nazariyelerden, insanları uzaklaştırır. 

Mûtezile ve Şiâ 

er-Râzî, tefsirinde bilhassa kelâmî mücadelelerini Mûtezile ile 
yapmıştır. Kaza ve keder meselelerinde mûtezileyi reddetmişt ir. er- 


233 Tefsîru 'r-Râzî, XVII. 117. 

234 Tefsîru 'r-Râzî, X. 171. 

233 İbrahim, 24. 
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Râzî onların akidelerinin tümünü reddetmeye çalışır. Şiâ akidesinden 
müteessir olan Mûtezileyi reddeder. Bu bakımdan Şiâ akidesini de 
reddetmiş olur. Tevbe meselesinde 238 , Mûcize 239 hakkında, Bakara 
suresinin 186, âyetindeki er-Râzî'nin fikirleri Mûtezileye ve felse¬ 
feye mugayirdir 240 . 

Şiâ ile en büyük münakaşası, Hz. Peygamberden sonra en afdal müs- 
lümanın Ebû Bekr veya Ali olduğu meselesinden çıkar 

241 Ij^.1 tadili yit <J1I JlAİj) ayetiyle, Şiâ, Ali'yi, Ebu 

Bekr'e tafdil ederler. Zira Ali, Ebû Bekr'den daha fazla cihad yapmış¬ 
tır. er-Râzî, Ali kâfirleri katletme hususunda Peygamberden daha faz¬ 
la gayret göstermiştir. O halde Ali, Peygamberden daha faziletli diye¬ 
bilir miyiz? şeklinde sual sormak suretiyle Şiânın görüşünü reddet¬ 
mektedir. 

4aIc. ı_JLLa (jj yit jjl yit «LVI 6jjk oİJ cJLi (îillill î H...I I) 

(^âll jjîlLâ < Ijlfa. Lût JjV cdljj yj| ( jjü J< Aa i ^}LJI 

cllj£ IjjjyçajlSJI ^ (jitj jjjatlill jiı jjÎ jjl$ cylilll 

!,>=>.l <jg*ıtlîll yit <111 Jı Aflj ) ijjJLsj <J_jÂl <La JjAaj yit j 

<j-0 J&\ jl&JI Jlil ^öLualI <Jt yit 6jaiLus yj JLLlA (Lulât 

J o~> ft (j-û Jj-âil yit yjfLl yİ <jVI ûJJ6 Xy,j l.la (tillâl 6 jjJuLlo | 

jLâSJI £_Û J^jdku^ll Sjjttş^û yj »*» la y Lâ <(Jjslt <Ü_jj5aV lüJkj tj\itııj <Lİt <111 ^ I < ^ 
y j»-huj <üJt <111 y lı /*> (JjjjjjJI yV <^JLa yit SjJlLa-a y-o ^Jâtf 

J-Sl lİAj (oV^LAllj oL^ull oÜjjIIj JjVoII jjjÜj jliSil 

y-“*J J^İ bl Û* ‘JSb (jJİ 3^ t*® b-a l^hSLâ :J_jSlâ < jlfaJI lillj yjı 

yit j»-Lui yî(juLîll jjLu yi jjjLtu jxVl Jji ^ ^iuıi U. <ât <111 

jjl$J «jj^tlâ-a (jbbtj (j^aLâjyJİ yj ^»dlaj ylftt yj yLoJt 

jtLuj <Jt <111 y !< /•> S a a us yt <_ıAlI yij y LojVI yİ yulill <_utjJ yİ ^JLu 
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JiAİİ jSL yjî Jİ^a. <j*^® «föLuJlj S^UJI dtau» yt v_ıâll yit IjJÜ 

yt£ Û^J^İ O 1 (LaAaa.î) ı> yit jl+a. 

yt£j «oljjill yi yi jffc lûli yit jl^a. «- S»*A İİ <jlt yi 

yll SjtJL JİJ yJİ alfa, j,] ((jjbllj) bL>® ^ (/® (^lıLuiV 1 

yjlll <İ JO. jJhjlfaJI J>a ^jâll İİAj <ûJj ykljALulLâl 6_>ii*ll J*Ati1 J&\j 

J3VI jjl d-i Vj <J1SİL Laili yit jl^ Lalj SiLuJI <uit 

2 ^ 2 . J^ii 

er-Râzî, sadece Ehli Sünnetle Şiâ arasındaki şüpheli itikâdî mese¬ 
leleri arzetmekle iktifa etmez, onların fıkhı ihtilaflarına da temas 
eder. Her iki tarafın delillerini nakleder sonra, Ehli sünnet delilleri¬ 
ni tercih eder. Meselâ, 243 Li) âyetinde 

iki görüşü zikreder. Birincisi maruf olan sahih nikâhdır. İkincisi ise 
Mut'a nikâhıdır ki, bu görüş Şiânındır. Her iki grubun delillerini 
serdeder ve el-Cassas'ın Şiâ'yı red hususundaki delillerini benimse¬ 
yerek ele alır 244 . Kezâ, 

243 (... jil_>tl yll bLutli S^LualI yll jCL»2 Ijl Ijlal ,jjjll Ifjî E) 

âyetinde de, Ehli sünnet ile Şiâ abdeste ayağın yıkanması veya meshe- 
dilmesi hussunda ihtilâf halindedirler. Burada da her iki grubun de¬ 
lillerini ele almaktadır 240 . 

Müfessirimiz, fırkalarla münakaşadan başka diğer din sâlikleri ile 
de münakaşalara girişmiştir. Mesela, hristiyanların teslis ve salîb e- 
saslarını Hârzemdeki Hristiyan âlimleriyle münâzaralar yaptığını ve 
aklî delillerle onları çürütmeye çalıştığını görmekteyiz 247 . 

I'câzu'l-Kur'ân 

Fahruddîn er-Râzî, Kur'ân'ın mûciz olduğunu hâricî ve dahilî delil¬ 
lerle isbata çalışır. Diğer eserlerdeki tekrarlar usandırıcı olduğu hal- 
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tır. Şunu da itiraf etmek gerekir ki er-Râlî S ,™. gos "™ emi ş- 
caniden almıştır. Abdü'l-Cebbâr ve ez 7,5 f - h f- sozunu ’ el -Cür- 
sirler, bir âyetin diğer âyetten snnrs I J ıah § er ^ S lbl Mütezilî müfes- 
onlar bütün Kur'ân âyetlerini belâ» S 6 } 1 ? 1 sebebini zikrederse de, 
memişlerdir. Halbuki er-Râzî bu W? y ° nU ? den ba â la mayı düşün- 
vermişler. Bu hususta şöyle demekted^Hefkimî' Ç ° k - ehemmlyet 
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Bkz. Tefsirur-Râzi, VII. 138. 


kamdan birşeyler zikreder, sonra bir çok âyetlerde va'd ve va'idden, 
et-Tergib, ve't-Terhibden bahsedilir. Allah'ın büyüklüğüne delalet 
eden âyetlerle, celal ve azametine taalluk edenler birbirine karışır. 
Sonra yine ahkamı beyan etmeye başlar. Böyle bir usul, kalplere en iyi 
tesir eden bir tertibdir. Zira amel ile teklif ancak, va'd ve va’id ile 
makrun olursa kabule şâyân olur." 249 Mustafa Sâdık er-Rafi'i, t'cazu'l- 
Kur'an adlı eserinde , Kur'an'ın tertibi ilmi huşunda "Bu acaib ilme en 
fazla tefsirinde er-Râzî temas etti. Kur'an'ın ekseri, letaifleri, bu 
tertiblerde ve aralarındaki irtibatlardadır." demektedir. 250 . 

er-Râzi 251 (â^isı. v l5'. n J\ ^âll ayetini izah ederken, 

Kuran'ın birlik nazariyesini bozacak herşeyi reddeder. Ayetlerin 
tertibi yoluyla kelimelerin tertibleri üzerinde ihtimam gösterir 252 - 
(Sj^ülj yttfl dil cûj; ol) ayeti 255 hakkında üç şeye işaret eder 
ve tertibin en güzel bir şekilde olduğunu zikreder. Evvela Semavi 
kitaplar nazil olur. Sonra nebinin aklında kitabı anlamak hasıl olur. 
Daha sonra da, mahlukata nebi olarak tebligatta bulunur. Bundan daha 
güzel tertib düşünülür mü? demektedir. 

<îö£ SjLij (S^Allj ı_,L&II dil «U3jj <j1) <Jj2 (&Iİ1I <fuJ.I) 

^ ,İJ\ Jjij ı_*b£II oV dll^â"^ 1 V* (j* 

<*111 J-AÎ ûp SjLi^l <Jp <k _ıL&ll itilâ Jit 

^1*; (Lu^ft ^-Jl ftllûlj) ^LüJlS |Ja1I ja IJU (jî ^ IjÂiîl j^-illlj 
«SjaİİI »jüll ^fll itilj £JL» jVnaJ ^ lj| ‘(»4ÂİİJ jd*JI 

254 .^jlll lİAD^Î Li 


Keza 

<jî İtri lâjj pİAl ohLoVl Ij4>î âl <lh âj) 

255 (Ju*JL 
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Bu ayette de sahih bir tertip vardır, insan evvela kendi menfaat ve 
zararını düşünür, sonra başkası ile meşgul olur. Şüphe yok ki, Allah 
evvela emaneti zikretti, sonra da hak olan hükmü zikretti. Bu tertib- 
den daha güzel bir şey düşünülebilir mi? Kur'an'ın letaiflerinden ek¬ 
serisi, bu gibi tertiblere ve rabıtalara tevdi edilmiştir 256 . 

Müfessirlerimiz mülhidlerin belirli Kur'an terkibleri etrafındaki 
şüphe ve ta'nlarını reddeder. Mesela 257 (iLlls iüi - pi~ <\ j) ayetinde 
cennette sıcaklığı ile rahatsız edecek bir güneş olmadığına göre, bu 
şekilde vasfetmenin faydası nedir. Dünyada biz gölgeyi biliriz. Güneş 
ışığı oraya ulaşmaz, havayı ifsad etmez. Cennetin havasını şu şekilde 
vasfetmenin manası nedir? er-Râzi bu suallere cevap olarak: Biliriz 
ki, Arap beldesi çok sıcaktır. Gölge onlar için en büyük rahatlık se¬ 
bebidir. Böylece bu rahatlıktan kinaye kılınmıştır 258 . Burada mühim 
olan husus şudur. er-Râzi, ayetlerdeki belagat tarzlarından geride ka¬ 
lan, teşbih, mecaz, kinaye gibi hususlara fazla ihtimam göstermez.. 
Ancak hususi mevkilerde umumi kullanılış şekillerini gösterir. Keza 
o, Kur'an'daki iltifatlara geniş yer verir 259 . Kur'an'daki emsaller hak¬ 
kında güzel örnekler verir 260 . er-Râzi, şair, mana değişse bile seci 
için takdim, te'hir yapar. Kur'an beliğ bir hikmettir. Ondaİci mana ve 
lafız sahihtir, manasız olarak takdim ve te'hir caiz olamaz der 261 . Ona 
göre, Kur'an'ın icazı birinci derecede maruf olan savt ve harflerin 
meydana getirildiği terkibden ibarettir. Tehaddi meselesi buna bağlı¬ 
dır. Bu hususta bulmaya çalıştığı misaller bu konuyu te'yid eder. Bu 
görüş Eş'ari ekolünün i'caz hakkındaki genel görüşüdür. el-Cürca- 
ni'nin de i'caz hakkındaki nazariyyesi, lafızlar ve onların güzellik¬ 
leri, mana güzellikleri arkasındaki üslup hususiyetlerine dayanır. 

er-Râzi, Kur'an'daki yeminler hakkında görüşünü şöyle izah eder: 
Yemin, belagat, yönlerinden bir yöndür, edâ üsluplarından bir üslûp¬ 
tur, arkasına gizli bir hikmet vardır. Araplar fâcirenin yemininden 
korkarlardı. Fâcirenin yemini alemi harabeder derlerdi. Hz. Peygam¬ 
ber de bunu sözü ile teyid etti. Hz. Pey¬ 

gamber, Allah'ın emri ile ve onun kelâmı için muhtelif eşya üzerine 
yemin ederdi. O'na azab emri inmedi belki onun her gün şâm yük¬ 
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seldi. Böylece onun yalancı olmadığına itikad vâcib oldu 262 . 

er-Râzi, yemini, kuvvetli akli istinbatlar üzerine bina etmektedir. 
Onun yemin ayetleri hakkındaki fikirlerini şöylece toplayabiliriz: 

a) Sure başlangıcındaki yeminler, vahdaniyet, risalet ve haşr gibi üç 
asıldan birini isbat içindir. 

b) Bazı surelerdeki yeminler cemi, bazılarında müfret haldedir. 
Bunun hikmeti üzerinde durur 263 

c) Bazen arza ait işlere, bazen de rüzgarlara ve semaya bazen de on¬ 
ların Rabbına yemin eder 264 . 

d) Takdis için zatına, bazen de resulünü şereflendirmek için onun 
üzerine yemin eder 265 . 

ez-Zemahşeri bu yolda el-Cürcani'nin görüşlerini hazmetti ve onu 
en güzel bir şekilde uyguladı. Fahruddin er-Râzi ise, ez-Zemahşe- 
ri'nin başladığı bu yolu tamamladı, Asrındaki mülhidlerin Kur'an'a ta'n- 
larına karşı her yönü ile Kur'an'ın savunuculuğunu yaptı. 

Münferid kaldığı görüşler 

Fahruddin er-Râzi’nin tefsiri, Taberi ve diğer eski tefsirler mecmu¬ 
ası gibi değildir. Onun, Kur'an tefsirinde muhtelif konularda şahsiye¬ 
tini gösteren görüşleri ve mülahazaları vardır. Kendine has olan bu 
görüşleri dolayısı ile lehinde ve aleyhinde söyleyenler olmuştur. 
Tefsirden birkaç sahife okunduğunda bu görüşlere rastlamamak müm¬ 
kün değildir. Biz bunlardan birkaçını zikretmeye çalışacağız 

266 (...^^iofSluU LU l. Ja> Lpio bkjU UJS) ayetinde hubutun hikmetini 
anlatıp, onun iki vechi olduğunu izah ettikten sonra, bir üçüncü vechi 
olduğunu ve bunun diğer iki vecihden daha kuvvetli bulunduğunu söy¬ 
ler ve bunun da Ad°m ve Havva'nın zelle ile gelmiş olmalarıdır der 267 . 
er-Râzi'nin, Kur'an'u, icazı vechini ispat etme konusunda çok haris 
olduğunu söylemiştik. Aynı hadise için varid olmuş iki ayette, atıf, 
hazf, izafet, takdim ve te'hir gibi hususlarda bir değişiklik varsa, bu 
değişikliğin sebebini tafsilatlı olarak izah eder. Mesela : 268 

ayeti ile Cuma suresindeki (IjJ < 1 ^ 14 . Vj) ayetini karşılaştırıp 
burada (^) zikredilmeyip (V) zikredilmesini uzun uzun anlatır 269 . 
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270 (<**J 14 - 1 Â jijj jjî <ill ayeti hakkında alimlerin dört gö¬ 

rüşünü zikreder. Kendi indinde de bir beşinci görüş olduğunu söyle¬ 
dikten sonra, Allah bu ayetin evvelinde ve sonunda Yahudilerin ve 
Hıristiyanların çirkin fiilerinden bahseder. Diğerlerine ittisali nasıl 
mümkün olur diyerek, kıbleyi tahvil ile Yahudilerin Kabe'yi ve Pey¬ 
gamberin mescidini yıkmaya gayret gösterdiklerini söylemek sure¬ 
tiyle, bu görüşünün diğerlerinden daha kuvvetli olduğunu ifade etmek 
ister 271 . Keza 272 (<L*j <> .**.1 V) ayetindeki (ja.1) kelimesine alim¬ 
ler () manası vermişlerdir. er-Râzi bu görüşü kabul etmemekte 
ve bunun sebebini izah etmektedir 273 . Yine o 

274 (LJ La-jt d (Jj V L£ 116 A»c. Jjiî ili <11 o*aJI) ayetinde, bütün lügatçılar 
ve müfessirler burada bir takdim ve te'hirin olduğunu söylerler. er- 
Râzi bu sözün fesadını beyan ederek, hakikatte ayetin tam bir oluşa 
delalet ettiğini isbat etmeye çalışır 275 er-Râzi 
276 Jtij) ayetinde, Firavun'un yüksek bir kule 

inşa edip göğe yükselmek istemesi ihtilaflıdır. Müfessirlerin ekserisi 
Sarhın yapılması hakkında uzun hikayeler anlatırlar, er-Râzi bunlar 
bana göre uzaktır diyerek akli metodunu burada da kullanır. Firavn ya 
deli veya akıllı idi. Bu iki halin dışında olamaz. Eğer deli olsaydı, Al¬ 
lah'ın ona Resul göndermesi caiz olmazdı. Zira teklifte akıl şarttır. E- 
ğer o akıllı olsaydı, akıllı olan kimse, semaya insan kudretinin ulaş¬ 
mayacağını bilirdi. Her iki halde de bu imkansız duruma gelmektedir. 
Bunun Firavna isnadı mümteni olur. er-Râzi bana göre Firavn Deh- 
riyyundan idi. Gayesi yaratıcıyı nefyetmek, ilahı görmediğini söyle¬ 
yerek, kendisini alemlerin ilahı olarak ilan etmek idi demektedir.. 

<La 1 e LLj SjuoÂ Jjk <jl Lll I uİİIAl îTluJLI) 

ÎjIİs. jj (tilljj jSi jjjjd Lu âl) (jj* Lol SV ^1 fLuuJI 

JLL (jl <uk JJJIj JlUU <j| (fSiC. <£^naJI «illâ elL «Ljİ-A ^ «LLı_jla 

£>* <j| LilS ji JLLj,ı Ujli., i 
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277 .«ayı lâA 

Tefsiri hakkında görüşler 

Müfessirimiz, tefsirinde bütün müfessirlere hitab etmektedir. O, 
belirli bir tefsir görüşüne razı olmazsa, onu kabul etmez ve kendi hu¬ 
susi görüşünü ortaya koyar. Ortaya koyduğu bu görüşler geniş akli bir 
kaideye dayanır. Muhtelif ilmi sahalardaki geniş bilgisi, ayetlerin sa¬ 
hih anlamlarını kavramaya yardım eder. er-Râzinin ileri sürdüğü fikir¬ 
ler, kendinden sonra gelenleri epeyce meşgul etmiştir. Elbette böyle 
geniş kapsamlı olan bir tefsirin lehinde ve aleyhinde görüşler ileri 
sürülecektir. 

Eski müfessirlerden bazıları onun, tefsiri üzerinde şüphe ederler 
ve en uzak işaretleri göstererek husumetlerini devam ettirirler 278 . 
îbn Hacer, ilmi tefsir hususunda gördüğüm faydaları, ancak el-Kurtubi 
ve Fahruddin er-Râzi'de gördüm. Fakat er-Râzi'ninkinde bir çok ayıp¬ 
lar vardır ve Mağribliler onun tefsirinden şüphe ile bakarlar demek¬ 
tedir 279 . Tefsiri okunduğunda, bu tenkidlerin hakikati ifade etmediği 
görülür. Bunlar daha ziyade taassub ve galat neticesidir. Her tefsirde 
olduğu gibi, bu tefsirin de tenkid edilecek yönleri bulunabilir. 

er-Râzi'nin metodunu Fatiha suresinde verdiğini söylemiştik. Baka¬ 
ra'dan itibaren fazla istidratlara girişmemiştir. Eğer er-Râzi metodunu 
bütün ayetler üzerine vermeye kalkışsaydı, eserinin yüzlerce cilt 
olması gerekirdi. Bu sebepten Fatiha suresinde yedi ayeti tam olgun 
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bir cüz olarak tefsir eder. Şunu hatırlatalım ki er-Râzi, diğer müfes- 
sirler gibi Kur'an'ı şeklen tefsir etmemiş, aynı zamanda ez-£amahşeri 
gibi mazmunu da tefsir ederek, tefsirde öze ulaşmıştır. 

Mesela 280 (...^ıll ayetini, er-Râzi 

lafzi yönlerden tefsir eder, sefihi açıklar ve bu husustaki rivayetleri 
nakleder. Tevella kelimesini şerheder. Müfessirlerin görüşlerini a- 
çıklar. Kıble, hidayet ve sıratı müstakimi izah eder. Bu esnada bazı 
meselelere girişir. Mutezile ile Ehli Sünnetin münakaşalarını ele 
alır 281 . 

er-Râzi, akli metodla tefsir ettiği için, ayetleri tefsir ederken, aye 
tin derinliklerini düşünür. Mesela 282 (^Uil <*] jşL ^) ayetinde 
((jlS) lafzının tam, nakıs ve zaid olabileceği meseleleri üzerinde du¬ 
rur ve nahvi yönden izah eder 283 . er-Râzi tefsirinde ihtiyaç duyma¬ 
dıkça mevzuları karıştırmaz. Mesela, miras ayetlerinde fıkhi mevzuatı 
hatta lügat ve nahiv kaidelerini nassı anlayacak kadar izah eder 284 

er-Râzi, tefsirde Kur'an'ı hikmeti istihrâç, Kur'an için ilmi ve akli 
i'câzi ortaya çıkarmak için çalışır. Evvela, onun cebr ve ihtiyar mese¬ 
lesinde Mutezile ile mücadele ettiğini, onların te'vilde hidayetin dı¬ 
şına çıktıklarını, Kur'an ayetlerini mezheplerinin usulü ile yüklen¬ 
diklerini ve diğer bütün tefsirleri batıl ittihaz ettiklerini söylediği¬ 
ni, görürüz. Müfessirimiz Kur'an'ı insanlar için bir hidayet rehberi o- 
larak görür. O, fertleri ve cemiyetleri celb etmek için gelmiştir. Bu¬ 
nun için O, tefsirde ihtiyaç duyulduğu nisbette, çeşitli ilim ve felse¬ 
feyi tefsirine sokmuştur. 

Muhammed Reşid Rıdâ, Fahruddin er-Râzi, verilecek manaların u- 
zak veya yakınlığını gözetmeksizin bir çok yerde istidratlarını 
uzatmıştır, demektedir 285 . er-Râzi hadisler yönünden iyi araştırma 
yapmadığı kaydedilerek tenkid edilir. Hadislerin zayıflığına işaret 
etmeksizin onları nakleder. Mesela; 

286 (îliyil^j^Silı^l ayetinde Ebu Zer' 

den rivayetle, bir öğle namazında cereyan eden hadiseyi anlatır 287 . Bu 
naklettiği hadis muhaddisler arasında ittifakla mevzu addedilir. Bu ha- 


280 Bakara, 142. 

281 Tefsiru'r-Râzî, IV. 91-95. 

282 Ali tmran, 110. 

283 Tefsiru'r-Râzî VIII. 177. 

284 Aynı eser, IX. 203. 

285 Tefsiru'l-Menar, I. 101. 

286 Maide, 55. 

287 Tefsiru'r-Râzî, XII. 26. 


dişi sahih imiş gibi zikretmiş, onu akli yönden reddetmemiştir. Eğer 
o, bir hadis alimi olsaydı, bu haberin Ebû Zer'e yalan olarak isnad e- 
dîldiğini bilirdi. er-Râzi, bazen şüpheler ortaya atmakta ve onlara ce¬ 
vap ta vermemektedir. Mesela, En'am suresinin tefsirinde, bu surenin 
nüzulü hakkındaki şüphesini ortaya atar ve insanlar bu surenin bir de¬ 
fada nazil olduğunda ittifak halindedirler. Eğer iş böyle ise, surenin 
ayetlerinden her biri için nüzul sebebi nasıl olur? demek suretiyle 
şüphesini izhar etmektedir. Bu hususa da cevap vermemektedir 288 . 

Er-Râzi'nin Tefsiri: 

er-Râzi'nin tefsiri diğer tefsirler gibi itiyadi bir tefsin değildir. O, 
tefsir için akla du yulan ihtiyacı, bir çok dini meselelerde ve hayati 
görüşlerde i zah ~ ede r. Bu bakımdan tefsir alemine açık bir^ tesiri ol- 
mustur Hlç" şüphesiz kendinden sonra gelenlere bu tefsir akli kay¬ 
naklık yapmıştır. Bir çok meseleleri, bir çok ilimleri açık bir metodla 
anlattığı için sonradan gelen müfessirler, nasibleri nisbetinde, ondan 
faydalanmışlardır. Hatta onu tenkid maksadı ile ele alanlar ondan isti¬ 
fade etmişlerdir. Ondan istifade etmiyen müfessir hemen _hemen yok 
gibidir. Biz bunlardan bazılarını göstermekle iktifa edeceğiz. 

İslam aleminde büyük bir şöhret yapan el-Beydavi, tefsirini ez- Ze- 
mahşeri ve er-Râzi'nin tefsirinden ihtisar etmiştir. Kelâmi meseleler¬ 
de tamamen, er-Râzi'ye itimad eder. Beydâvi tefsiri tetkik edilirse 
hemen hemen her sahifesinde gerek isim zikredilerek ve gerekse 
zikredilmeksizin er-Râzi'den pasajlara rastlanır. 

Ebu Hayyân, el-Bahru'l-Muhit adlı tefsirinde, bazı ayetlerde er-Râ¬ 
zi'den nakillerde bulunur 289 . Bazen de ondan ayetlerin şerhlerini nak¬ 
leder 290 . Bazen de Arap kelamının çerçevesinden çıkışını, ayetin tef¬ 
siri hususunda hukemânın kelamını terkedişini tenkid eder 291 Hatta 
bazı yerde de, tefsir ilminde lüzumu olmayan ilimlere temas ettiğini, 
bazı nahvi meselelerde hata etmesini tenkid eder 292 . Ebu Hayyan, bazı 
alimlerin Vl*^ JS<ui) Onda tefsirden gayri herşey vardır, 

dediğini nakleder 293 . 


288 Tefsiru'r-Râzî, XIII. 3 

289 Ebu Hayyân, el-Endelusi, Tefsiru'l-Bahri'l-Muhit, er-Riyâd, I. 182. 

290 Aynı eser, V.153, 174. 

291 Aynı eser, IV. 149; V. 170. 

292 Aynı eser, I. 341; III. 97-98. 

293 Tefsiru'l-Bahri'l-Muhit, I. 341. 
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îbn Kesir'in tefsiri nakli olmasına rağmen, akli olan er-Râzi tefsiri, 
îbn Kesir tefsiri için kaynak olmaktadır. Bazen bunları tenkid bazen 
de tasvib için kullanır. Mesalâ Allah lafzının, Arapça değil, îbranice 
olduğunu görüşünün zayıf bir görüş olduğu üzerinde durur 294 . îbn Ke¬ 
sir, Halık'ın isbatı hususunda Ebu Hanife'nin ve Malik'in sözleri için 
er-Râzi'ye itimad eder 295 . Bazen de ondan uzun nakillerde bulunur 296 . 

el-Alusi'nin tefsirinin ise, bazı ziyade ve noksanlıklar gözönüne 
alınacak olursa, adeta er-Râzi'nin tefsirin ikinci bir nüshası olarak gö¬ 
rülebileceğini söyleyenler mevcuddur. Alusi tefsiri okunduğu zaman, 
er-Râzi'nin tefsiri açık olarak kendini gösterir. er-Râzi'nin tafsil et¬ 
tiklerini el-Alusi bazen kısaltır 297 . Mesela Bakara suresinin 228. aye¬ 
tinde Alusi, er-Râziden muhtelif meseleleri bazen kısaltarak bazen de 
açık olarak ismini zikrederek istifade eder 298 . Alusi, er-Râzi'nin mü- 
fessileri redlerinden de istifade eder. Mesela,Yusuf Peygamber hak¬ 
kında el-Vahidinin naklettiği haberleri red gibi 299 . Keza 300 
(cjl> 1I <> ayeti karşılaştırılırsa, er-Râzi'den istifade ettiği gö- 

rülür 301 . Şüphesiz ki er-Râzi, Alusinin en mühim kaynağıdır, ya onun 
ismini sarih olarak söyler veya imam diye bahseder, Bazen ismini zik¬ 
retmeden alır 302 . el-Alusi, el-Keffal'in görüşlerini tamamen er-Râ- 
zi'den naklederek alır. Öyle anlaşılıyor ki, Alusi, el-Keffale ait olan 
esen görmemiştir 303 . Bakara suresinin 23 ve 30. ayetlerinin tefsirini 
er-Râzi'den almıştır 304 . Bazı yerlerde el-Alusi'nin, er-Râzi'yi reddet¬ 
tiğini görürüz. Mesela Bakara suresinin 58 ve 143. ayetlerinde olduğu 
gibi 305 . . 

J4u hammed Abduh ve talebesi Muhammed Reşid Rıda'da, er-Râzi'den 
müteessir olanlar arasındadır. Kaynak olarak ona itimad etmişlerdir . 
Çünkü Abduh ekolünde de aklın rolü mühimdir. Bu bakımdan er-Râ- 


294 Tefsiru tbn Kesir, Kahire 1376/1956, I. 20. 

295 Aynı eser, I. 58. 

296 Aynı eser, I. 146. 

297 Ruhu'l-Maâni, Beyrut II. 56. 

298 Aynı eser, II, 130-133. 

299 Aynı eser, XII. 214-216. 

300 tsra, 85. 

301 Ruhu'lMaâni, XV. 155-164, 

302 Aynı eser, I. 98-103. 

303 Aynı eser, VIII. 137. 

304 Aynı eser, I. 192, 218. 

305 Aynı eser, I. 267-268. 



zi'ye müracaat etmiş olmaları tabidir. Bilhassa ayetler ve sureler ara¬ 
sındaki münasebetler ve ittisal meseleleri üzerinde ondan fazla isti¬ 
fade ederler. Ayrıca ondan belagat mevzularını ve belagat nüktelerini 
kaydeder 306 . Belirli kelimelerin istimalinde ve nesh meselesinde er- 
Râzi'nin zikrettiği lügat şahitlerinden nakleder. Mesela, Mücahid ile 
Cumhurun birbirinden ayrıldığı, müteveffa hakkındaki Mücahid'in gö- 
I rüşünü tafdil eder 307 . Bazen de imam eş-Şafi'inin görüşlerini nakleder. 

I Usul meselelerini arzda ona itimad eder 308 . er-Râzi'den usulu'd-din 

meselelerini nakleder. Kur'an'ın Hz. Peygamber'in nübüvveti hususun¬ 
da alimlerin ileri sürdükleri görüşleri iktibas eder 309 . 

Bazen Reşid Rıda, ayetin tefsirine er-Râzi'nin görüşü ile başlar. 
Mesela Al-i Imran suresinin 81. ayetinde er-Râzi'nin sözühü nakle¬ 
der 310 Yine Reşid Rıda, er-Râzi'nin zamanındaki muhtelif nahiyeler¬ 
deki müslümanların halini ıslah için naklettiği görüşlerine müracaat 
eder 311 . Bu babda er-Râzinin yazmış olduğu şarabın zararlarını mufas¬ 
sal bir şekilde nakleder. Malumdur ki, bu asırda sarhoşluk içtimai bir 
hastalık halinde şekillenmekte ve İslam cemiyetini bozmaya çalışmak¬ 
tadır 312 . Yine ondan naklen taklidin kötülüğü, asrındaki mukallidleri 
ve bunlarla münakaşalarını anlatır 313 . Reşid Rıda nübüvvet hususun¬ 
daki bazı meselelerde er-Râzi ile şiddetli münakaşalara girişir 314 . Ba- 
f zen de onu kelami yönlerden tenkid eder 315 - 

Kısaca şunu söyleyelim ki, er-Râzi'den sonra gelen bütün müfesir - 
ler, ekolleri ne olursa olsun ondan az veya çok istifade etmişlerdir . 
İ O'nu tenkid etmek maksadı ile kaleme sanlanlar dahi ondan müteessir 

olmaktan kurtulamamışlardır. Ebu's-Suud, İsmail Hakkı gibi çeşitli 
ekollere sahip müfessirler için birer kaynak olurken, son zamanlar- 
» daki, el-Meraği, Elmalık Hamdi Yazır gibi müfessirler için_dejb irer 

i hazi ne olmuştur. 


306 Çeşitli örnekler için bkz. Tefsiru'l-Menar, II. 131, IV. 49, 138, 273, 278, 312, V. 135, 307, VII. 
100, 116, 125, 219, 330, 389. 

307 Tefsiru'l-Menar, II. 448. 

308 Aynı eser, V. 175. 

309 Aynı eser, V. 290. 

310 Tefsiru'l-Menar, III. 349, V. 245. 

311 Aynı eser, V. 176. 

312 Aynı eser, VII. 61. 

313 Aynı eser, X. 429-430. 

314 Aynı eser, VII. 584. 

315 Aynı eser, XI. 374. 


262 


263 












Fahruddin er-Râzi'nin yukarıda tanıtmaya çalıştığımız tefsiri, akli, 
ilmi ve diğer muhtelif yönlerden bir çok mühim noktaları ihtiva et¬ 
mesi bakımından, diğer tefsirlerden ayrılır ve kendine kadar gelen 
kültürü muhafaza eder. Eş'ari ekolünü temsil eden bu tefsir, akli yol¬ 
dan Kur'an anlayışının zirvesini teşkil eder. Bu yolda, el-Eş'ari, el- 
Bâkıllani, el-Cürcani, Imamu'l-Harameyn ve el-Gazali gibi ileri gelen 
kimseler gayret sarfetmişler, er-Râzi de bu işin en yüksek noktasına 
ulaşmıştır. Nasıl me'sur tefsirin en iyi si bu gün et-Taberi'ninki ise 
akli tefsirin de zirve noktasına er-Râzi'ninki oturmuş bulunmaktadır . 


b) Kâdi Beydâvi ve Tefsiri 

Hicri VII. asırda, Azerbeycan bölgesinde îslâmi ilimler alanında ye¬ 
tişen şöhretlerden biri ve belki de en mühimi, Abdullah b. Ömer b. 
Muhammed b. Ali Ebu'l-Hayr (Ebu Sa'id) Nasiruddin el-Beydâvi'dir. 
Hindistan'dan, Endelüs"e kadar uzanan İslâm aleminde şöhret bulmuş 
olmasına, bilhassa tefsirin zamanından günümüze kadar, gerek alimler 
ve gerekse ilim yolcuları tarafından hararetle okunmasına, şerh hâşiye 
ve ihtisarlarının, Islâm'dan hiç bir esere nasib olmayacak dereceye 
ulaşmasına rağmen, Beydâvi'nin a'lesi, gençliği ve yetişmesi hakkında 
maalesef, gerektiği kadar bir bilgiye sahip bulunmamaktayız. C. Broc- 
kelmann, Beydâvi'yi Fars büyük kadısının oğlu olarak göstermektedir. 
Şiraz yakınlarındaki Beydâ'da doğmuştur. Tahsil ve terbiyesini bu şe¬ 
hirde tamamlamış ve nihâyet Şirâz'da kadı olmuş ve orada baş kadılığa 
kadar yükselmiştir. Kadılık vazifesinden ayrıldıktan sonra 650/1252 
senelerine, doğru Tebriz'e yerleşmiş ve ölünceye kadar bu şehirde 
kalmıştır. Kaynaklar, ölüm tarihi hakkında bile ittifak halinde değil¬ 
dirler. Önün 685/1286 veya 691/1319 yıllarında ölmüş olduğu söylen¬ 
mektedir. Yanlış olarak onun 716/1316 veya 719/1319 senelerinde öl¬ 
düğüne dair kayıtlar da vardır. 

Sâfi'i mezhebine mensub olan Beydâvi, şüphesiz zamanındaki îslâmi 
ilimlerle mücehhez idi. Tefsir, hâdis, fıkıh, kelâm, usûl, mantık, nahiv, 
belâgat ilimlerinde şöhret sahibi olmuş ve bu sahalarda mühim eserler 
vermiştir. Eserleri ilim ehlinin elinde, o günden bu güne kadar dolaş¬ 
maktadır. Müellifimizin hayat hikayesi ve yetişmesi yönünden, ge¬ 
rekli bilgiye sahip olmadığımızı söylemiştik. Yalnız onun Şirâz kadı¬ 
lığını elde etmek çin Tebriz'e gittiğini, orada vezirin de hazır bulun¬ 
duğu bir ilim meclisinde, sorulan karışık bir soruya veya nükteye 
karşı (bu soru veya nüktenin mahiyeti de bilinmemektedir) verdiği 
cevapla, ilmi olgunluğunu göstermiş ve vezirin iltifatlarına nail olmuş¬ 
tur. Bu hususu es-Sübkinin, tabakatından öğrenmekteyiz. 

İbn Kâdı Şahbe, Tabakatında, Beydâvi hakkında "O musannafat sa¬ 
hibi Azerbeycan bölgesinin alimi idi. Şirâz'da kaddık yaptı." es-Sübki 
de "O, ilim alanında yanşan, dikkatli, âbid, sâlih ve zâhid bir kimse 
idi." İbn Habib ise "Onun eserlerinden bütün imâmlar övgü ile bahse¬ 
derler, onun Minhâc'dan başka eseri olmasaydı, o bile onun için ye¬ 
terli idi." demektedirler. 

Şüphesiz Beydâvi, eserlerinde İslâm'ın kültür unsurlarını topla¬ 
maya gayret göstermiş, bilhassa Usulû'd-Din ile Usulû'l-Fıkhın arasını 
cemmetmiştir. Yine o, din ve hikmet ilimlerine, Arap dili ve edebiya¬ 
tına ait bilgileri de ilave etmiştir. Bütün bilgilerini Şirâz'da .almış ve 
orada neşet etmiştir. Eserleri, onun iyi ellerde yetişip, sağlam bir kül¬ 
türe sahip olduğunu göstermektedir. 

Eserlerini şöylece sıralayabiliriz: 

1- Minhâcu'l-Vusul ila 'llmi'l-Usûl (J^VI fit 

Fıkıh usûlünde çok ün yapmış, itibar görmüş ve günümüzde dahi 
önemini kaybetmeyen mühim bir eserdir. 
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2- Şerhu'l-Matâli' fi'l-Mantık (jLHI ^JUJLI c ^) 

Mantık ilmine aittir. 

3- el-Gâyetu'l-Kusvâ jûL* j|) 

Şâfi'i fıkhının furu'una aittir. 

4- Şerhu Mesâbihu's-Sünne 

el-Bagavi'-nin hâdise ait eserinin şerhidir. el-Bagavi ona, "Tuhfe- 
tu'l- Ebrar" adını da vermiştir. 

5- Tevâliu'l-Envâr min Metâliu'l-Enzâr ( J UüVl e JLL. l > J ( > iVl c JI >> k) 

Kelâm ilmine aittir, 

6- Lubbu'l-Elbâb fi llmi'l-l'rab (^Vl yUVM) 

Kâfiye adlı eserin muhtasarıdır. 

7- Nızâmu't-Tevârih ^Ihi) Farsça yazılmış olan bu tarih, yara¬ 

tılıştan hicri 674 tarihine kadar olan hâdiselerden bahseder. Latin- 
ceye terceme edilmiş olan bu eser, Beydâlı diğer bir alime isnâd o- 
lunmaktadır. 

8 - Risâle fi Mevzuati'l-Ulum ve Târifiha (I^Lûj ^1 sîiUj) 

İlimlerin mevzuu ve tarifleri hakkındadır. ‘ 

9- el-îzâh fi Usuli'd-Din (^Jl LajVI) Usulu'd-Din'e aittir. 

10 - Şerhu'1-Mahsûl 

11- Misbâhu'l-Ervâh ( C U,VJ C L—) . Bu eser usûlden 
er-Râzi'nin "el-Muntahab" adlı eserinin şerhidir. 

12- Muntaha’l-Munâ ( Lr UI Lr 4 ıio) 

13- Şerhu Muhtasarı İbn Hâcib -) 

14- Envâru't-Tenzil ve Esrâru't-Te'vil (J^üll jljiî) 

Görüldüğü gibi, zamanındaki Islâmi ilimlerin her alanında mükem¬ 
mel eserler veren Beydâvi'nİn ilmi olgunluğu kendiliğinden ortaya 

çıkmaktadır. Onun asıl şöhretini tefsiri ortaya koymuştur 1 . 


B eyd a y.mn hayan yetişmesi vereseden ıçm bakınız: es-Sübki, Tabakatu'ş-Şafi'iyye, Mısır, VIII. 
1^0/t?2O ivISf fr™^^ 1966 - XIIL 309 ; e l~Yâfi% Mir'âtu'l-Cinan, Haydarabat, 
T L V - 22 - 0; Bu & y f tl ' l ~ Vua t, s. 286; ed-Davudî, Tabakatu’l-Müfessirin, Mısır 1392/ 1972 

L 242-243; Şezeratu z Zeheb, V. 392-393; Mevzuâtu'l-Ulum, İstanbul, 1313, I. 555-556- Kesfu'z- 

S^r 1 , 19 ^ 186 ’, 103 . 2 ’, 1116 1192 ’ 1373 ’ 1481 ’ 1546 ’ 169 «- 1705 1854 £58, 

78, Hediyyetul- Arifin, İstanbul 1951, I. 462-463; İzahu'l-Meknûn, İstanbul 1947 II 569- 

1 GAL - L 416 > s ' 738 -^3; el-BeydZ’i EncbpJdie de 

Îîiiı 603 ^^ vel-Müfessirun, I. 296-304; Mu'cemu’l-Mûellifin, VI. 97^8 XIII 
sS- FâdTh a - : Bey ’ Tefs İ rTarihi ‘ !stanbul !927, s. 113-115; MenâhÛuUrfan, \. 

535, Fadıl b. Aşur, et-Tefslr ve Ricaluhu, Tunis 1966, s. 95-107; Robson I el-Bevdâvi 

SöO^s 350-357 6 IISİam ’ NOUVdle Ğdİtİ ° n) L ll63: Bilmen Ömer > Nasuhi, Tefsir Tarihi ra 

2 Bu tefsir, HO-Fleisher tarafından iki cild, yedi cüz halinde 1844-1848 senelerinde Leipzia'de 
basılmış basılan bu esere Wınand Fell tarafından faydalı bir fihrist ilave edilmiştir. Eser 1İ78 
senesinde Leıpzıg'de tekrar basılmıştır. (Beydâvi'nİn tefsirinin İslam alemindeki ve Avrupa'daki 
baskıları için bkz: Mu'cemu'l-Matbuatı'l-Arabiyye, I. 617-618; GAL, I. 416-418, S. I. 738-743.) 


Beydâvi'yi ilim aleminde şöhrete ulaştıran eserinin, tefsiri oldu¬ 
ğunu söylemiştik. "Envâru't-Tenzil ve Esrâru't-Te'vil" adını taşıyan 
tefsiri, müslümanlar arasında hiç bir tefsirin varamadığı bir mevkie 
ulaşmıştır. Bu sebepten bir çok İslâm ilim merkezlerinde ve Avrupa'da 
müteaddit defalar basılmıştır . 2 Hele bu tefsire yapılan şerh, hâşiye ve 
taliklerin sayısı 250 yi aşmaktadır. Yalnız Osmanlı âlimleri tarafından 
yapılanların sayısı 60 'a ulaşmaktadır. 

Beydâvi'nİn bu tefsiri, ne çok hacimli ve ne de çok küçüktür. Orta 
hacimdedir. Ehl-i Sünnet usûlü üzere deliller vererek, Arap dilinin 
kaidelerinin verdiği imkanlar nisbetinde, âyetleri tefsir ve te'vil 
eder. Meselelerin teferruatına girmeden, kısa, mu'ciz bir şekilde on¬ 
ların faydalı olan yönlerini vermeye çalışır. Sarf, nahiv, lügat, mantık, 
kıraat, tarih, kelâm gibi konuları bazen çok kısa ve özlü -bir şekilde 
verdiği için onları anlamakta müşkülat çekilir. Bu bakımdan, müellifi¬ 
miz, verdiği bazı bilgileri müphem bırakmakla itham edilir. Ebette in¬ 
san kusursuz olmaz. Kusurlu olan yönleri bir tarafa bırakıp faydalı 
olanlarından istifade etmek gerekir. Her tefsirde olduğu gibi, bu tef¬ 
sir de, kevni ilimler yönünden tetkik edilecek olursa, bu günkü müs- 
bet ilim bilgilerimize göre, pek çok eksiklikleri bulunabilir. Ama 7-8 
asır evveli için özlü bir ilim hâzinesi olduğu gerçeği de gözlerden 
uzak tutulmamalıdır. Beydâvi bütün bilgisini bu eserinde göstermeye 
çalışır. Âdeta, okyanusu, bir sürahiye sığdırmaya gayret gösterir. 

Beydâvi'nİn tefsiri, İslâm kültür mirasının bir meyvesi olarak kabul 
edilebili r. Tefsirini, hayatının sonlarına doğru Tebriz'de yazmıştır. 
Kaynaklar onun Şirâz'daki kadılık vazifesinden ayrıldıktan sonra, 
ölünceye kadar kaldığı Tebriz'e 650/1252 senelerine doğru geldiğini 
zikrederler. Bu devre, müellifimizin olgunluk, kemal ve istikrar dev¬ 
residir. Tefsirini de bu devre de yazmıştır. Buradan anlaşılıyor ki tef¬ 
sir, Hicri yedinci asrın ikinci yarısında yazılmıştır. 

Bey dâvi'nİn terfsirini yazmak için, istifade ettiği en mühim kaynak- 
lar7 ez-2emahşeri'nin Keşşâf ile er-Râzi'nin Mefâtihu'l-Gayb'ı olmuş - 
tur. Lafızların ve terkiblerin beyanı, manalardaki nükteleri istihraç ve 
onların tahlilinde, Keşşâf'a, Kur'an'i hikmetin ruhunu ortaya koymak 
için Usulû'd-Din, felsefe ve usûlu'l-fıkh yönünden olan görüşleri de 
Mefatihu'l-Gayb'a dayanır. Yine müellifimiz, zevki manaların yazılma¬ 
sında ince, dakik bilgilerin işari nüktelerinde er-Ragıb el 
-Isfahani'nin "Müfredat 'indan istifade eder. Genellikle tefsirinde ken¬ 
dinden evvel gelen alimlerin, fikirlerini toplayıp tahlil eder, onları 
araştırır, tenkid eder ve onlardan hükümler çıkarır. Bir çok vecihleri 
ve muhtelif ihtimalleri cem eder. Verdiği görüşleri tercih esasına göre 
sıralar, itimad ettiklerini, zayıf ve merdud olanları zikreder. Zayi 
olan rivayet ve görüşleri "Ruviye" veya "Kile" lafızları ile gösterir. 


2 Bu tefsir, H.Ö. Fleisher tarafından iki cild, yedi vüz halinde 1844-1848 senelerinde Leipzig’de 
basılmış, basılan bu esere Winand Fell tarafından faydalı bir fihrist ilave edilmiştir. Eser 1878 
senesinde Leipzig’de tekrar basılmıştır. (Beydâvi’nİn tefsirini İslam alemindeki ve Avrupa’daki 
baskıları için bkz: Mu’cemu’l-Matbuati’l-Arabiyye, I. 617-617; GAL I. 416-418, s. I. 738-743- 
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Bazen uzak olan görüşleri de bir kalıba yerleştirir ve bütün bunları 
özlü bir şekilde hülasa eder. Bu yönlerden Beydâvi'nin tefsiri, muh¬ 
teva metod ve üslub bakımından araştırıcılar ve öğrenciler için yük- 
| sek bir kıymeti haizdir. 

| Müslümanlar, onun tefsirine itimad etmişler ve onu, tefsir ilmi için 

| asli bir kaynak kılmışlardır. Böyle bir mevkie ulaşmasına rağmen, bazı 

kimseler bu tefsiri, ibarelerindeki güçlük bakımından müphem bul- 
| muşlar veya surelerin faziletlerine ait uydurma haberleri, tefsirine 

| soktuğu için veyahutta onun ulaştığı şöhreti çekemediklerinden, ağır 

| bir şekilde tenkid etmişlerdir. Halbuki bu tefsir, tefsir ilminde zama¬ 

nına kadar, bilgilerin yazıldığı Islâm kültürünün çiçeklenip, gelişme¬ 
sinin kemaline ulaştığı, Eş'ari hikmeti üzerine bina edilen ilmi meto¬ 
dun en yüksek eseri sayılır. 

Bu şöhretli tefsirin, şerhi, haşiye, ta'lik ve ihtisarlarının pek çok 
olduğunu söylemiştik. Bunlardan hiç olmazsa meşhur olanlarından bir 
| kaçını zikretmenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. 

Hâşiyeler: 

j 1- Muhammed b. Yusuf el-Kirmâni (Ö. 786/1384). 

2 - Ibn Temcid (Muslihuddin) (Ö. 890/1485). 

3- Abdulhâkim es-Siyelkûti (Ö. 1067/1485) 

4- es-Suyutî (Ö. 911/1505). 

| 5- el-Kâdî Zekeriyya el-Ensâri (Ö. 910/1543). 

6 - Şeyhzâde (Muhyiddin) (Ö. 950/1543). 

7- Şihâbuddin el-Hafâci (Ö. 1069/1659). 

; 8- Molla Husrev ( Ö. 885/1480). 

9- Sa'di Çelebi (Ö. 945/1538). 

10- Baba Nimetullah Nahcivâni (Ö. 920/1514). 

Talikler: 

1- Seyyid Şerif Cürcani (Ö. 816/1413). 

2 - Şeyh Kasım b. Kutluboğa (Ö. 879/1474). 

{ 3- Muslihuddin Muhammed Kâri (Ö. 977/1569). 

4- Muhammed b. İbrahim el-Halebi (Ö. 971/1563). 

5- Sadruddin Şirvâni (Ö. 1020/1611). 

I Beydâvi'nin tefsiri Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman (Ö. 

874/1469) tarafından ihtisar edilmiştir. Abdurraûf el-Münavi (Ö. 1031/ 
1621 ) " el-Fethu's-Semâvi fi Tahrici Ab âdisi ’l-Beydâvi" , keza, Him- 
metzade Muhammed b. Haşan ed-Dımaşki (Ö. 1175/1761) "Tuhfettu'r- 
Ravi fi Tahrici Ahâdisi'l-Beydâvi" adlı eseriyle Beydâvi'nin tefsi¬ 
rinden bulunan hâdisleri tahriç etmişlerdir. 

I bir yazar hakkında, başkalarının söyledikleri olumlu veya olumsuz 

sözlerden ziyade, yazarın kendi eserlerindeki ifadelerinden istifade 
etmek ilmi objektiflik bakımından daha uygundur. Biz de, Beydâvi'nin 
tefsiri üzerinde konuşurken, onun hakkında denilenlerden ziyade, 
tefsirinden alacağımız örneklerle tefsirdeki metodunu vermeye çalı¬ 
şacağız. Şüphesiz ki, her müellif eserinin baş tarafına bu eseri niçin 
yazdığını ve nasıl bir metod takip ettiğini, kısaca eserinin hangi gaye 
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için yazılmış olduğunu, kısa veya uzun bir mukaddime ile belirtmeye 
çalışır. Beydâvi de tefsirinin baş tarafına kısa bir mukaddime eklemiş¬ 
tir. Onun bu kısa mukaddimesi ile tefsirinden alacağımız orjinal ör¬ 
neklere temas ederek, tefsirdeki metodunu göstermeye çalışacağız. 

Beydâvi bu ünlü tefsirin mukaddimesinde, Besmele hamdele ye sal- 
veleden sonra, maksadını şöyle açıklamıştır: "Şeriat kaidelerinin bi¬ 
nası ve esası, dini ilimlerin başı ve önderi olan tefsir ilmi, kadr-u 
kıymet yönünden ilimlerin en büyüğü, şeref ve alamet bakmamdan da 
en yüce olanıdır. Tefsir yazmak için ve onun hakkında konuşmak ancak 
dini ilimlerin hepsinde, usûl ve furu'unda akranlarına üstün gelen Arap 
dili sanatında, edebi fenlerde yüksek derecede bulunan kimselere ait 
olabilir. 

Uzun zamandan beri, hem sahabilerin büyüklerinden, tabiilerin 
alimlerinden ve bunların dışındaki selef bilginlerinden bana ulaşan 
haberlerin özetini içene alan, hem de gerek benim ve gerekse benden 
evvel gelen faziletli kimselerden ve araştırıcıların ortaya koydukları 
mühim bir takım ince nükteleri ve latifeleri ihtiva eden, meşhur sekiz 
imâma ulaşan kıraat vecihlerini ve muteber kurradan rivâyet edilen 
şazları da açıklayan fenleri içine alan bir kitab yazmayı düşünmektey¬ 
dim. Ancak, aczim beni bu işi yapmaktan alıkoymakta ve istediğim şu 
makama yükselmeme engel olmaktaydı. Nihâyet yaptığım İstihareden 
sonra, mazhar olduğum bereket ve kolaylık sayesinde endişelerden 
kurtuldum ve yapmak istediğim şeye başlamaya ve niyet ettiğim şey¬ 
leri yerine getirmeye gayretim sağlam bir şekilde arttı. Kitabı tamam¬ 
layınca ona "Envânı t-Tenzil veEsrâruî-Te'vil" adım vereyim diye ni¬ 
yet ettim. Allah'ın doğru yolun güzelliklerine ulaştırması dileğiyle 
sözlerime başlıyorum. Her hayra ulaştıran ve her istiyene istediğini 
veren yegane O'dur.". 

Görüldüğü gibi Beydâvi, bu kısa ve özlü mukaddimesinde, hem tef¬ 
sir ilminin, diğer ilimler arasındaki önemini, hem de tefsir yazmak is¬ 
teyen kimsenin sahip bulunması lazım gelen vasıflarını hem de yazıla¬ 
cak tefsirin muhtevasının neleri içine alması gerektiğini açıklamakta¬ 
dır. Bunlara ilave olarak, kendi yaşantı ve karekterini de ortaya koy¬ 
maktadır. Uzun zamandan beri, böyle bir eser yazmayı tasarladığını 
söyleyen Beydâvi, kendisinde gördüğü eksiklikten dolayı bu işe baş¬ 
layamadığını ve kendisini yetiştirip bu işi başaracağına kanaat getir¬ 
dikten sonra, şartları haiz bir kişi olarak eseri yazmaya başladığını 
ifade etmektedir. 

Şimdi bu ünlü tefsirin tahliline geçebiliriz. Beydâvi kısa mukad¬ 
dimesinde de açıkladığı gibi sahâbe, tabiin ve selef bilginlerinden 
kendisine ulaşan haberlerin hulasasını ve kendisinden evvel gelen 
araştırmacıların ortaya koydukları nükteleri ve haberleri vereceğini 
ifade ettiğine göre, kendinden önce gelen kaynaklardan faydalanacağı 
tabiidir. Nitekim Beydâvi tefsirinde lafızların ve terkiblerin beyanı 
ve tahlilleri manalardan nükteler çıkarmakta, Zemahşeri'ye, Kur'an'i 
hikmetler ve felsefe nazariyelerini, din usûlü ve fıkıh usûlü kaidele- 
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rini ortaya koymakta, Fahruddin er-Râzi'ye; maârif incelikleri, lügat 
ve iştikak bahisleri için de er-Ragıb'ın * Müfredat "ına bazen onların 
isimlerini zikrederek bazen de zikretmeyerek dayanmaktadır. 

Beydâvi'nin metodunu kendi ifadelerinden alacağımız örneklerle 
ortaya koymaya çalışalım. Mesela; Al-i Imran Sûresi'nin 97. "...yoluna 
gücü yeten herkesin, o evi tavaf etmesi, insanlar üzerinde Allah'ın bir 
hakkıdır." âyetini tefsir ederken, evvela hükme konu olan "Hacce" ke¬ 
limesini ele almakta, manası için çeşitli tahlilleri yaptıktan sonra, ke¬ 
limenin okunuşu üzerinde, kıraat imâmlarının görüşlerini zikretmek¬ 
tedir. Durum okuyucuyu tatmin edici bir safhaya geldikten sonra, âyet¬ 
teki hükmü tamamlayan diğer kısımlara geçmekte ve onların i'rabla- 
rını, cümle içindeki yerlerini belirtmektedir. Şâyet bu konuda bir 
hadis varsa onu zikrederek fıkhi mezheplere göre meseleyi tekrar 
tahlile tabi tutmakta ve onların getirdikleri delilleri meselenin öne¬ 
mine göre ortaya koymaya çalışmaktadır. Şafi'i mezhebine mensup ol¬ 
duğu için, bu mezhebin görüşlerini tehcih etmektedir. Teferruata gir¬ 
meksizin bazı fıkhi meselelere ait ahkam âyetlerini arzeder ve genel¬ 
likle kendi mezhebine meyleder. Hz. Peygamber'e kadar ulaşan merfu 
hâdisleri "Allah ın elçisi şöyle tefsir etti" ve "Allah'ın elçisi şöyle 
dedi" demek suretiyle, isnad vermeksizin zikreder. 

Ub ^ SjIj> 11 (cml! ^LJI J*. <3lj) 

J>u*j a2ij <J JUI (jAaJI Jx, ^uLJI ^ Jjj <ull 

jjjj j-âj JİJ^IL <fcüalujVI jkİLuj ele. <JJ| ^1.^ <lil 

•*w JUL ^Lû «dil 

jSâ yJc uaj tjjJL W «dil tül La Jlîj ek. ^ 
oİjaMI Lfiî (jlbû <111 <^J îiûa. jjÎ JL 2 j jj^kll ^dJLI 

3 , cLj xu ^La ^aJI j| On I I <Jj jaaaAÎIj 

Beydâvi âyetleri tefsir ederken, genel olmamakla beraber, kelime 
bilgisi üzerinde fazla durmaz. Nahiv yönünden cümleyi ele alarak, be- 
lâgatlı bir şekilde maksadın anlatılması üzerinde durur. Ebedi yönden 
cümlenin tahlini yapar ve tercih ettiğini izaha çalışır 4 . Tahlilini ver¬ 
meye çalıştığımız Maide Sûresi'nin 8. âyetinin üç bölümde tefsir edi¬ 
lişi gözönüne alınırsa, ifade edilmeye çalışılan hususlar kolayca an¬ 
laşılmış olur . Birinci bölümde Allah için adaletli olmak, müşriklere da¬ 
hi adale tli ve insani davranmak emredi l mektedir . İkinci bölümde, bu 
şekilde hareket etmenin kurtuluşa en yakın vesile olacağı, kafirlerle 


3 Envâru't-Tenzil ve Esrâru't-Te'vil, Tefsiru'l-Beydâvi, İstanbul, 1314, I. 221. 

4 Tefsiru’l-Beydâvi, I. 327. 


münasebete bu derece önem verilirken müminlere olan münasebet¬ 
lerde ise adaletin önemine işaret edilmektedir. Üçüncü bölümde ise, 
insanlar Allah'tan korkmaya davet edilerek emir ve nehiylerin mutlaka 
yerine getirilmesi istenmekte, aksi takdirde, yapılan işlerden Yüce 
Allah'ın haberdar olduğuna dikkat çekilmektedir. Görüldüğü gibi bu 
misal yukarıda zikredilen hususiyetleri toplamaktadır. Burda, ne de¬ 
rin kelime tahlillerine ne kıraat hususiyetlerine ne mezhep fark¬ 
lılıklarına ve ne de bunların dayandığı hâdiselere temas edilmiş, 
sadece âyetin manasının mantıki silsilesi içerisinde anlaşılması edebi 
bir şekilde temin edilmiştir. Müfessirimizin bu şekilde hareket edişi, 
onun tefsirde takip ettiği genel metodunu etkilemez. 

Beydâvi'nin diğer bir özelliği, hükme konu olan kelime veya ibare¬ 
ler, şâyet daha evvel anlatılmışsa, kısaca âyeti tefsir eder ve o kelime 
ve ibarenin açıklaması nerede geçmişse oraya işaret ederek "S ab aka 
tefsiruhu" demek suretiyle gerekli bilginin oradan alınmasını sağlar. 
Bu usûlü ile müellifimiz hem zaman ve malzemeden tasarruf sağlarken, 
hem de eserini lüzumsuz tafsilat ve tekrarlardan koruyarak onun 
edebi ve ilmi değerini artırmış olur. Eğer, hüküm hususunda mezhep¬ 
ler arasında anlayış farkı bulunmuyorsa, o noktaya temas edilmeksizin 
âyet kısaca tefsir edilir 5 . 

Beydâvi'nin bu tefsirin bir dirâyet tefsiri olduğu açık bir şekilde 
görülür. Dirâyet tefsirlerinin rivâyet tefsirlerinden müstağni kalama¬ 
yacağı da bilinen hususlardandır. Zaten, dirâyetten maksat, mevsuk bir 
şekilde rivâyeti anlatmakdır. Bu bakımdan, makbul olan dirâyet tefsir¬ 
leri, rivâyetten tecrid edilemezler ve daima ona muhtaçtırlar. Tefsir 
tarihinde mühim bir yer işgal eden bu eserin müellifi, bu hususu iyi 
bildiği için, tefsirinde çok fazla olmasa da, rivâyet tefsir metodunu 
kullanmıştır. Mesela Nisa Sûresi'nin 59. âyetini tefsir ederken bu 
âyeti açıklamak ve tefsir etmek için yine aynı surenin 83. âyetini de¬ 
lil olarak getirmektedir 6 . Bilindiği gibi âyetin âyet ile tefsiri tefs ir 
ilminde en kuvvet li ve en geçerli bir yoldur . Keza yine Nisa Sûre¬ 
si'nin 60. âyetini tefsir etmek için lbn Abbas'tan gelen bir haberi ele 
almaktadır. Bu haberde, bir münafıkın bir Yahudi ile olan anlaş¬ 
mazlığını Hz. Peygamber'in halletmeye çalışması, bu çareyi kabul et¬ 
meyen münafığın meseleyi Hz. Ömer'e getirmesi ve Hz. Ömer'in müna- 
fının boynunu vurması ile meseleyi halledişi anlatılmaktadır. Hak ile 
batılı ayırt ettiği için Hz. Ömer'e Cebrail tarafından "el-Fâruk" laka¬ 
bının verildiğine işaret edilmektedir. 

ıllhî (> Jjiî L>j lih*! Jj^ 1^1*1 jkfil ûfâll lPİ S* H') 

jUâlö. lîâlla jjl <111 Lf -^â J (jill-AC. (^Jİ O*- <^l 


5 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 326 

6 Aynı eser, I. 282. 
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^ Jl 3*^1 fJ-j yi- ^1 Jl oltaâ L^ 

^ J-j <Jt <JII dil J| L^I Lpl ^ ci^iVl ^ 

J cr^ J^“ j** Jl :Jüj <üluâ2j Jilill ^jj ^Jj 

>•*■ JUâ ddj «üLAd jAjj jJi «Jt <JJI <J1I 

' ^i :Jto « ^ :Jlü Ç^IlâS î :JilioJI «Üt «dil 

^ : J^J 4* 3^ *4 £j» fj «<i— İLÎj jAai 

3^* &i 3->* ^ J-^ û| : Jf_>^- JLSj oljiâ «Ujjüujj <İJ| p LiSj ^jj ^J J, 

7 •Jıijl-ftll u ni'ii JlaLJIj 

Beydâvi, müteşabih âyetleri, Ehl-i Sünnet görüşüne uygun bir şe¬ 
kilde te'vil eder. Mesela, Maide Sûresi'nin 64. âyetindeki "Yeda" laf¬ 
zını, îtâ, cûd, ihsân manaları verirken 7 8 , yine Tâha Sûresi'nin 5. âyetin¬ 
deki "istiva" kelimesine ihata manası vermektedir 9 10 . 

Diğer tefsirlerde olduğu gibi, bu tefsirde de âyetler tefsir edilir¬ 
ken, hepsinin üzerinde aynı ölçüde durulmamaktadır. Zaten aynı öl¬ 
çüde durulması hususunda bir kaide yoktur. Çünkü, âyetlerdeki keli¬ 
melerin ve cümlelerin anlaşılması farklı olabilir. Hiç açıklamaya ihti¬ 
yaç göstermeyen âyetlerin yanında, zor olanların ve hatta anlaşıl- 
mayıp, yüce Allah'ın ilmine havele edilenler dahi bulunabilir. Mu- 
hatabların çeşitli kültür seviyesinde bulunmaları da, ifadelerin de¬ 
ğişik olmasını gerektiren diğer bir amil olabilir; Kur'an'ı Kerim'in 
mu'ciz olan emir ve nehiyleri her zamanı ihtiva etmesi ve ondaki ha- 
kıkatların devamlılığı göz önünde tutulacak olursa, ifadelerin farklı 
olacağı zaruretini de ortaya koyar. Bir emrin veya bir nehyin ifadesi 
ile, bir kıssanın veya ahirete ait olan bir haberin ifadesi tabidir ki 
aynı olmayacaktır. Ahkam ve itikada taalluk eden bir husus, muhataba 
anlayacağı şekilde açıklanmaya çalışılırken, kıssalar mümkün mertebe 
özlü ifade edilerek kısa geçilmiştir. Kısacası, Beydavi, tefsirinde filo¬ 
lojik meseleler, âyetin âyetle, âyetin hâdisle, âyetin iniş sebepleri 
vasıtasıyla tefsirine yer vermiş hakikat ve mecazi yerine göre kul¬ 
anmış, âyetler ve sureler arasındaki münasebet ve insicama riâyet 
etmiş, az da olsa şiirle istişhadda bulunmuştur 19 

Fıkıhda Şâfi'i mezhebine mensub olan Beydâvi, nesh meselesinde 
İÇufl anlda neshin varlığını kabul etmektedir . 

' i<ta - a Jl âlP 4*4^1 J ûA^I J12 U cJji (l$—ü jî <j| ^ ^uiU L) 


7 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 283. 

8 Aynı eser, I. 348. 

9 Aynı eser, II. 50. 

10 Aynı eser, II. 41; bakınız keza, I. 37, 114, 158, 181, II. 4l, 262. 


<Jljl Âiili js-uüllj <İ}Lkj jAy «üt f-ilflj ^ jjAj «üU—af JL 

fJ; Lill <i«j J5AİİJ JkJI & 6 jjc J tfjljjjj eJJf <jt 

<jVI L-.ÜUI Cta-uüj jSVl I .»İt jâK I *ı« w lj JO 

tjjisll jjt IfjUjl UjLuİjj La$j jl L^j-a jU~ıı ilil ^£aJ! jî l^jpl jLi 1'«7İ I 

jt-uül ı^A jt—ü L Jjjlt <jjl ÎJj Jt <J Afalla »...••! «LajLa- iıkju laj 

J U'Uuü J^cıt j/fj Jjlj LhOaüjî Jj^ j] djü J 

J[>aÂAİl ısliJI Jt Lf^uü j cûl (ji ULj Luüll ^ 

l^uıüj u <> La İLÂa. Î^Sj Lf l—\1 jî <Jİ ^>8 La «Üll JUt Î^Sj 

j] ejljillj jaL jA Laj (LjAa j] l^la jaLa üG) ydjtill jlfhb 

'ış^ ^ ûî elÂlI S>fll tJij J^at ^*1 Îjîj tjljill ^ LfLa 

yJt cJj <jVIj <ia jjA Ujj ^j-uAİI JLu ^jUlVlj 2 —lll jaiıi 

< jJ-ttVL [ (j la A An Lj jl ^Laü.1 J—ıV lj| JljlVI 2—ili jl^ 

1>a jil J—^İJ dluJI £İL“^ <3İji CbhVIj Otj— jküa.Vl <jV 

^ilill (jîıLfcil l_iLu_uL£ <j^Lâ-ıiVlj jLatVl ^ JJjj <111 

jl J*İj ib 2 —ili £İa {ya L^j 2-i^b j.Aj jjj ^ 

«■ jaij dil o »i ni <1—1 lj Vjj «ü ^dl jjh 2 —liil £jlâ <—J l * _ f l7<ll 

(J-*l ^ <Ü—llj 6JOİJ uİjAJ Aâ 2—illj 2^*1 JSjVI jî |klaJI |kdt JÎ jl 

jjJt <Jji*ilj -tâdil (jî *ılljS jjjij La JİUj jaâJL jl^ll ^Lû «dil «u 
j^aVl o^jljt ^ Lafl'u ıjf^-lj «eojljl ^a OjUillj jaüll jjü ûîjdl İıjAa. 

11 .4aıjalI cJjlL ^LSİI II* < 21*111 

Bakara Sûresi'nin 106. âyetini tefsir ederken, bu âyetin neshin var¬ 
lığına delil olduğunu söylemektedir. Nisa Sûresi'nin 82. âyetini tefsir 
ederken, neshi kabul etmeyenlere karşı, meseleyi ma'kul bir şekilde 
savunarak nesh olayında, hükümlerde aslında bir değişiklik ve nok¬ 
sanlık olmadığını ve ancak hükümlerin hallerinde ve maslahatlarında 
bir değişiklik olduğunu söylemekte, böylece hem nesh anlayışını 
ifade etmekte ve hem de neshi kabul etmeyenlere karşı cevap vermek¬ 
tedir. 


ıı 


Tefsiru'l-Beydâvi, I. 104-105. 






^kill jjÜİI j—olj La (ji o^LLL (jljîJI (JlJ^Jİj ^Lal) 

^X.j La£ jÂoll j»bl£ jJj <j\ (<İfI JJC. jjfi- t>a Jİj) fjjUI jhdl ^ 

* • A*j jl$j |\kıll ojLüj ^^1*11 ^^âSljj (j-a (IjjÎîSÎ Lbllâ.1 <ui jliUI 

ijLLl (jA* > 3â ıl Unj Jjj..." < ı A» ıj <~uAjb>-a ı_ı» ij*>_i <xAajj l< .<j < > A »>j l^.u4-va 
Jj La (_)Aa_ı JjJ <LalSLa.| ( jAa ıt JiaJI Îİİlj^j jA»j <jjJ J-Sljii <Lîlu±J,l 
La cJl^Lî^I 3 )| ^jic. 41 mil h$J> t J (JjlIj I S^ûJI 3 j I i j-»â ıl p lj a " - ..V | < >lr 

12 .jJLuailj ^£aJI Jlja.1 t_İ}llAV Jj ^£aJI (ji (_)AâLjlJ ja.LSLa.Vl jj-a 3^“ 

Beydâvi genellikle Şafi'i mezhebi görüşlerini savunur. Mesela, 
sure başlarındaki "Besmele"nin durumu hakkında besmele, her sure 
başında müstakil bir âyettir. Mekke ve Küfe alimleri, İbnu’l-Mubarek 
ve eş-Şâfi'i de, besmeleyi Fatiha'dan ve her surenin başında bulunan¬ 
ları da, o sureden bir âyet olduğunu kabul ettiklerini, zikreder. Basra, 
Şam, Medine alimleri ile Malik ve el-Evzâi'nin yukardakilere muhale¬ 
fet ettiklerini, Ebu Hanife'nin ise bu konuda bir şey söylemediğini ne¬ 
ticede Ona göre besmelenin surelerden olmadığının zannedildiğini 
ifade etmektedir. 

<İj£lf pIjS <jİc.j Sjjjjj J£ Jj-sj <UkjlûJI (ja^jJI <111 

S^uaJlj <jjoLI e\jî j^fâlLâj cf *iLillj (jJI-*^ <JJI JjLJ.1 3>dj LoA}LfÜj 

e LT“^ ^ f4j dliLajU jL^İİj jaLUIj 

13 .ûjifi. Sjjxull ıjji -‘1 L$j| 

Burada, Beydâvi, Şafi'i ve aynı görüşte olanların fikirlerini söyle¬ 
dikten sonra, bu görüşe muhalefet edenleri (ve halefehum) demek su¬ 
retiyle ilk görüşü benimsediğini göstermiş olur. 

Aşağıda vermeye çalışacağımız örnekler, onun Şafi'i mezhebine olan 
temayülünü veya o mezhebe mensubiyetini daha iyi aksettirecektir. 
Bakara Sûresi'nin 238. âyetini tefsir ederken, boşanmış kadınların üç 
"Kuru" (üç adet veya üç temizlik süresi) beklemeleri gereğini ele al¬ 
dığında "Kuru" kelimesine "Temizlik-tuhr" manası vererek, Şafi'i mez¬ 
hebi görüşünü benimsemektedir. Hanefiler ise bu kelimeye "Hayz" ma¬ 
nası vermektedirler. Beydâvi, bunlar ilave olarak bu kelimenin ma¬ 
nası, Hanefelerin dediği gibi "Hayz" değildir, demek suretiyle, mez¬ 
hep görüşünü ortaya koymaktadır. 

£-apa. eJL>Sj İ0 ^ . A* (J\ <-> J^aiil jl t-İ^tdl uj^ 'i (ejj* <£&£.) 


12 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 290. 

13 Tefsiru’l-Beydâvi, I. 3. 


^fkilj dÜljSl ^L[ SiLuoJI r^iLuJlj SiL^sJI cU. <1 j5J ^a.^II jlL. jjt,j 

t> £.LıA U ,<XİJ ^aJI VLa Îİİj^a * JjISl <><Aj-JI J^aLiJI 

<iV Ui\ U& <j Jİjil jAj tj Aj-J I _^Iall JLîüVI <La|j * I^jLluİ ejjÂ 

(Şİ 04^-^ 3>AjlLkİ <ljîl CıAiaJI JlS La£ ^A-jaJI V I 6e Ijj JIJI 

^.jjAjaJI 013^ ^ tpLLJIj oSj 

Yine Bakara Sûresi'nin 231. âyetinde "Kadınları boşadığınızda, bek¬ 
leme sürelerini bitirdiler mi, kendi aralarında anlaştıkları takdirde, 
"eski kocaları ile evlenmelerine engel olmayın" âyetinin gelişinden, 
eş-Şafi'i bekleme süreleri dolan karı-kocanın birbirinden velisiz ayrı¬ 
labileceklerini görüşüne sahip olmaktadır. Bu âyette muhatab veli¬ 
lerdir. Bu da kadının velisiz evlenemeyeceğine işarettir. 

<J1I <Ua-j (jAİLilI ı-uAâ'ı l (j) (^>fk.î (3*-hİ pLuılll jvtâlh |j^) 

ûî jLuıJj 

iLı^ <k.î Jkc C£=* jLu«J ^ ^ cj)i Lfiî (£JJ II pLJjVI <ü . .UİAU 

jJ ji l4^u£i çtjCh V Si^LI jjl iLJj ı_âLjtluuVL JjVl 3,1 

cV (jfJI jlkiL oAjUj Vj Lr ı*^ Jjll ^ ^ <ı» cûlaS 

15 .^jl ,jk <ıijı 

Eğer kadının velisiz evlenmesi mümkün olsaydı, bu âyette velile¬ 
rin muhatab olması yersiz olurdu. Bu bakımdan Şafi'i mezhebine göre 
kadının nikahında velinin izni şart koşulmuştur. (Hanefi'lere göre, ev¬ 
le nme çağına gelmiş olan kadın, velisiz olarak, sahidler huzurunda ni ¬ 
kah hakkına sahiptir). Beydâvi, bu meseleyi incelerken Hanefi mez¬ 
hebi görüşüne yer vermemiştir. Keza yine Nisa Sûresi'nin 43. âyetin¬ 
deki "Kadınlara dokunmuşsanız" ibaresini tefsir ederken, eş-Şafi'i 
âyetteki "Dokunmanın" abdesti bozacağına delil getirmiştir. "Dokun¬ 
manın" cinsi temastan kinaye olarak kullanılması, mutlak olarak do¬ 
kunmaktan daha az kullanıldığına da işaret edilmiştir. 

O I CT^ td 1 LU I J j~i< II I <JJ 3>4-*J-U ^ m I n La jl (t Ln'ıl | jt~îı,u.aV jî^ 

SaiIII ^LuUIj Zjas*. Îj5j 3 ,-ûjALajsU. jl Jj2j p^AjJI ^ASIj 

f^ ,<J [fl’C <j I »a*î,.. |j , ,.l 

Beydâvi, burada hükme konu olan "Lâmese" kelimesini ele almakta 
ve bu kelimenin manasının herhangi bir şekilde mutlak olarak do- 

14 Tefsinı 'l-Beydâvi, I. 158. 

13 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 161. 

16 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 277. 
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kunma manasını ifade ettiğini söylemektedir. "Lâmese" kelimesinin, 
cinsi münasebet manasına mecaz olduğuna, hakiki mana mümkün iken, 
mecaza gidelemeyeceğine işaret etmektedir. Zaten kelimeye cinsi mü¬ 
nasebet manası verilmesini "Kîle" lafzı ile ifade ederek, bu görüşe iti¬ 
bar etmediğini belirtmiş olmaktadır. 

Her Ehl-i Sünnet alimi gibi, Beydâvi de , Kıyası, şer'i dört delilin 
en mühim asıllarından biri kabul eder. Nisa Sûresi'nin 59. âyetinde 
"...Eğer herhangi birşeyde anlaşmazlığa düşerseniz, onu Allah'a ve Re¬ 
sulüne götürün" âyetini tefsir ederken, dini ihtilaf hususunda, Allah'ın 
kitabına, Hz. Peygamber hayatta iken, kendisinden sorulmasına irti- 
halinden sonra da sünnetine müracaat edilmesini istemektedir. Burada, 
kıyası kabul etmeyenlerin "Yüce Allah ihtilaf edilen hususlarda, kı¬ 
yasa değil de, kitab ve sünnete başvurularak meselenin halledilmesini 
farz kılmıştır" şeklindeki görüşlerine karşı, cevap olarak "İhtilaf e- 
dilen şeyi naslara götürmek ancak temsil olur. Halbuki ihtilafı nassa 
götürüp, oradan hüküm çıkarmak ise kıyasla olur" demektedir. 

Ijj£xs <J Jjüjuılj 6d*J <luJI 4 j «lAaJjilj <İLaj 4 <JC JIjjjJL (JjjuijİIj) 

LıilI (jjj 4j lAİlLII jj ı_ı ~».j )I jjJLjlj <j| Ijllij 1 ıâlI 

jJkj <Uİt pUJlj JjİaölL (jj&l tl-aj-ualll 4J u,İlişil Jj fjii C.IJ'V(j 

jjl yJc. Jjj <j Lâ <c.Uaj <111 <c.Uaj jjsVI jaj <j jjsVI dlj jjjjj ^LSİI 

(jjuLÜl <=kj 1 njjlj JjJL ûıuj <luJL di 1*1 nj <_,LjÜL CjjlLu Ö}1j Vl 

(gl (dllj) «îUj û4jVI ûp (4^1 fjfllj ‘tüh <jl) 

17 • J J ^4 Cya (>uia.| j| <Uâh. (iLjG ^1 

. Beydâvi, genellikle Mûtezile mezhebi görüşlerini şiddetli bir se - 
lide reddetmeye çalışmış ve bu sebeptendir ki, tefsiri Ehl-i Sünnet in¬ 
dinde revaç bulmuştur. Bu konuya bir kaç örnek vermek faydalı ola¬ 
caktır. Bakara Sûresi'nin 108. nesh âyetini tefsir ederken, orada biz¬ 
zat Mûtezilenin ismi zikredilerek onların bu âyeti, Kur’an’ın hudu- 
suna (mahluk olduğuna) delil getirdiklerini ileri sürmektedir. 
Mûtezile Kur'an'da değişmenin ve farklılığın bulunması, onun hâdis 
olmasını gerektiren hallerdendir, demektedir. Beydâvi ise buna cevap 
olarak Kur'an'daki değişiklik ve farklılık, Kadim olan zat'la kaim ma¬ 
nasına, taalluk eden işlerin avanzındandır, demektedir 18 . 

Yine Beydâvi, Mûtezile mezhebinin, Allah'ın görülmesinin mümkün, 
olmadığına dair görüşüne karşı, O'nun görülebileceğini iddia ve isbat 
etmektedir. Mesela, A'raf serisinin 143. "(Musa (as)); Yâ Rabbi, bana 
görün, sana bakayım" âyetini tefsir ederken, bu âyeti Allah'ı görmenin 
caiz olduğuna delil getirmektedir. Zira, peygamberlerin Allah'ı bilme¬ 


diklerini gösteren bir harekette bulunmaları ve muhal olan şeyi iste¬ 
meleri caiz olmaz. Hz. Musa'nın "Bana görün" sualine karşı, Allah Taala 
"Sen beni göremezsin" şeklindeki cevabı, Allah'ın görülemeyeceği sa¬ 
kıncasını ortadan kaldırmaktadır. Hz. Musa'ya verilen cevapta "Sen 
beni göremezsin" deniliyor "Ben görünmem", "Ben sana görünmem" 
veya "Sen bana bakamazsın" denilmiyor. Burada "Görmemek" fiili Hz. 
Musa'ya hasredilmektedir. Bu soru "Bize Allah'ı aşikar göster" diyen 
kavmine susturmak için söylenmiştir, şeklinde izah etmek hatalıdır. 
Eğer, Yüce Allah'ı görmek imkansız olsaydı, Hz. Musa'nın kavmini ce¬ 
haletle vasıflandırılması ve doğruyu onlara açıklaması kendi için, lü¬ 
zumlu olurdu. Nitekim, onlar "Bize de böyle bir tanrı yap" dedikleri 
zaman, Hz. Musa onlara darılmış ve "Siz cahilsiniz" denmiş ve hakikati 
onlara izah etmiştir. Halbuki burada Yüce Allah "Ey Musa, sen beni gö¬ 
remezsin, fakat dağa bak, eğer dağ yerinde durursa, sen de beni gö¬ 
rürsün" buyurmuş ve öndeki cümleyi açıklamak için gelmiştir. Kısacası 
âyet Hz. Musa'nın Yüce Allah'ı görmeye tahammül edemeyeceğini an¬ 
latmak istemiştir. Burada görmenin dağın yerinde durması şartına bağ¬ 
lanması, rü'yetin mümkün olacağına delili teşkil eder. Zira herşeyin 
olması, mümkün olacağına delilidir. Zira her şeyin olmasını mümkün 
olan herşeyin olması şartına bağlamak, o şeyin zorunlu olarak mümkün 
olacağını gösterir, demek suretiyle konuyu incelemektedir. 

(J 4^“ 4 ı> 4^ 2 Û4 44 (4^1 4=4 44 yj Jİ2) 

O* (-illa <jV <LaJI 4 Sjjla. 4^* “4ÎJU 4 4^ J4 1 >>®J 4^1 

ûlî j 4 b-* 4 4 ^"* ‘dljlj <ill> J$jJI lî jAIİL Lo Luaj ■ı/ıAj JLa-a pLluVI 

jjlo 4®- 4h**i <c *ib t> >^12 4^ 44^ 414^ 4 4 44 4 4 <sj i 4 

4li Ujl 1412 (jjâll oV\n l JljjjJI JjLŞbj Jju <Uİ Jahjj 4414 
(jlLS yLa. ç-Q-ı (Jaİ Lo^ ^ w t» JjJjj f d 1 4 ol v^4 ^ * 2 n n ^j4l cûlS jj I.U A 
JVültuVlj (jjüjuısll Jj 1 11 1 Vj Jİ 2 La£ ^ Lv“‘ Lflj İ 2 İ Jjl^I 

û İJJ V jjl 41 6LJ <JJJj ji JC <jc jLA.VI JJj V jj l_L=k. JjİI 14 u w,i I 4c t_(l 

<Jİ Sjjo^AİI (JJZ-4J 42tl Vh. il 4c Jjj ıj) jjc iLAâ ûjjc 6 İjj V Jjjj Ijjî 

^ .<jj(414 < j j5->.t < 14 ^ 4 S^jÜ» 

Beydâvi, Allah'ın görülebileceğine dair bu âyeti delil getirirken, 
peygamberlerin mümkün olmayan bir şeyi istemeleri onların, Allah'ı 
gereği gibi tanımadıklarına böyle bir halin de peygamberlerde bulun¬ 
maması gerektiğini söyleyerek, peygamberlik vasfı ile cehaletin bağ¬ 
daşmayacağına işaret etmektedir. 


1 ^" Tefsiru'l-Beydâvi, I. 283. 
18 Aynı Eser, I. 105. 
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Keza, yine Beydâvi, En'am Sûresi'nin 103. "Gözler onu idrak ede¬ 
mez" âyetini tefsir ederken, Mûtezile'nin bu âyeti Allah'ın görünme¬ 
sinin mümkün olamayacağına delil getirdiğini ve bu görüşün de zayıf 
olduğunu söylemektedir. Çünkü "İdrak" kelimesi, mutlak olarak gör¬ 
meyi ifade etmez. Ayetin olumsuzluğu bütün zamanlara şâmil değil¬ 
dir..., demek suretiyle, 

ı- tj-k (j-# ıl£*-ll Jliı d2_) jiâlll «Uula. Jj-âj jj-aj j-aa. (jLajVl) <ü I nj- . "» V V) 

(jllal I IİİİJdV I t>ufl 4lV A j-Aj < U q> l I £ Lüa I (jic, «OjitiI <U Jjlı II lj I j la, fl l^jı 

!ji Vj oVLaJI (j A a r ı <l*Ji OİSjV I (jİ Lalc <LV I ^ I VJ «bj^l^ 

20 .^lliaVI ı_ta.JJ V (jjiill (jl ^ lîljS Sjî «üli ıtıVl 

Mûtezile'nin âyeti anlayışlarının zayıf noktalarını makul bir tarzda 
tesbit ederek, onların fikirlerini çürüttükten sonra, bu âyeti Yüce 
Allah'ın görülebileceğine, delil olarak getirmektedir. 

Yine Kıyame Sûresi'nin 22-23. "Yüzler var ki, o gün ışd ışıl parlar, 
Rabbına bakar" âyetlerini tefsir ederken de sen onu; Yüce Allah'ın ce¬ 
malini hayran olmuş, halde görürsün 21 , demekle, Mutezile, görüşünün 
aksini ifade etmeye çalışır. 

Keza müellifimiz Mü'minun Sûresi'nin 14. âyetindeki "Ahsenu'l-Hâ- 
likin" ibaresini "el-Mukaddirine takdiren" şeklinde tefsir etmekte¬ 
dir 22 . Mutezilenin eğer Allah'tan başka "Halik" olmasaydı, Yüce Allah¬ 
’ın "Ahsenu’l-Hâlikın" demesi caiz olmazdı. Nitekim insanlar arasında 
hakim ve merhamet edenler bulunduğu için, Yüce Allah hakkında "Ah- 
kemu'l-Hâkimin" , "Erhamu'r-Râhimin" denilmiştir, gibi sözlerini zım¬ 
nen redderek, "Hâlık" lafzını başka bir kelime ile te'vil etmektedir. 
Yine Bakara Sûresi'nin 2-3. âyetlerini tefsir ederken, Ehl-i Sünnet, 
Mûtezile ve Haricilere göre iman ve nifakın manasını geniş bir şe¬ 
kilde arzetmekte ve Ehl-i Sünnet, görüşünü tercih etmektedir 23 . Aynı 
âyetin devamında rızk'ın ne olduğu hususunda, Ehl,i Sünnet ile Mûte¬ 
zile arasında ihtilafa da temas edilir 24 . 

Yukarıda vermeye çalıştığımız bir kaç örnekten anlaşılacağı üzere 
Beydâvi, kelâm yönünden Ehl-i Sünnet görüşünü savunmuş, genellikle 
Mûtezile olmak üzere, diğer mezhep sahiplerinin görüşlerini bazen 
bunların isimlerini zikrederek, bazen de onların isimlerini zikret- 
meksizin reddetmiştir. 

Fesâhat, belâgat ve dil incelikleri yönünden Zamahşeri'nin Keşşâf 
adlı tefsirinden bol bol istifade etmiş, ve onun mutezili fikirlerini 
ayıklamışsa da, yok denecek kadar onun tesiri altında kaldığı da görü¬ 
lür. Mesela, Bakara Sûresi'nin 275- "Faiz yiyenler, ancak şeytanın 


20 Tefsiru'l-Beydâvi , I. 395. 

21 Aynı eser, II. 568. 

22 Tefsiru'l-Beydâvi, II. 116. 

23 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 21. 

24 Aynı eser, I. 22. 


çarpmış olduğu kimsenin kalktığı gibi kalkarlar..." âyetini tefsir 
ederken, cinlerin, insanlara ancak vesvese vermek ve iğya etmek su¬ 
retiyle onlara tasallut edebileceği görüşünü benimser 25 . Bu görüş 
Zamahşeri'nin görüşüdür. 

Beydâvi, bazı kevni âyetleri tefsir ederken, ilmi tefsir metodunu 
da kullanmış, o hâdisenin oluş ve tabiatını izah etmeye çalışmıştır.. Bu 
konuda Râzi'den istifade etmiştir. Mesela es-Saffât Sûresi'nin 10. âye¬ 
tini tefsir ederken "Şihab"ın hakikatini anlatmaya çalışır ve bu konuda 
denilenleri nakleder 26 . en-Neml Sûresi'nin 88. "Dağları görürsünüz , 
onları yerinde durur sanırsınız" âyetini tefsir ederken dünyanın dön ¬ 
düğüne işaret etmektedir. Bunu isbat için de büyük cisimler tek bir 
dheüTdoğru hareket ettiklerinde, hareketi farkedilmez demekte, za¬ 
hirde gözün aldanabileceğini ifade etmektedir. 

<t^^Jl (ji j-a ıjJhj) IfiH* (Sdala. l g UM . î-J ı JLaJI (jJÂj) 

27, ıjl£ V daJj oa*<» (jj oîsj^j 131 jLSJI ^J_ya.Vl dlljj 
Yine Beydâvi'nin tefsirinde, Keşşâf sahibini tenkide vesile olan 
bazı hususları görmek mümkündür. Mesela, her sure sonunda, o sure¬ 
nin faziletini ve onu okuyanın, Allah indinde sevap ve ecrini bildiren 
hâdisler, hâdis ehlince ittifakla mevzu olduğu bilinmektedir. Her ko¬ 
nuda titizlikle hareket eden Beydâvi'nin, mevzu hâdisler hakkında, 
Zamahşeri'yi takip etme yoluna nasıl girdiğini izah etmek çok güçtür. 
Bazı kimselerin onu mazur görmeye çalışmaları veya onun namına özür 
dilemeleri, müşkili halletmeye yeterli değildir. Bu şekildeki hareket¬ 
ler, bu konuda onu tebrie edemez. Geniş Islâmi bir kültüre sahip olan 
bir zatın, böyle bir gaflete düşmesi, izahı güç bir mesele olarak kar¬ 
şımızda durmaktadır. 

Beydâvi Garanik Vakası hakkında tavizkar yumuşak bir ifade kul¬ 
lanmaktadır. Bu kıssa, araştırmacı alimler tarafından reddedilmiştir. 
Şâyet sahih ise, o takdirde bunun, imanı sağlam olanları çürüklerden 
ayırt etmek için bir imtihan olduğunu söylemek suretiyle yumuşak bir 
ifade kullanmaktadır. 

<JI ıjujjujj (jjâS I îillill Slloj jJj Loiü LaIjSj 3Ali Sj>^u «ult cJjli 
j^aljll İİ.m JfcûljâJI dJti Jls <jî İJ^U <iLuJ âl tnj ı î ı l l 

da. ı ıtl I (ji Jjj jj (ji d^-u II J Lj JIa «U 

djdj-âj «LVI 6dfJ «Üll 6Ijtİ fötlfl fkİ da-uİ VI Vj 

28 ,<Uİ Jjijd.1 «jLuVI ^^It dlulUl <J jjaiı (lAİİalI dit 


25 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 185. 

26 Tefsiru'l-Beydâvi, II. 321. 

27 Aynı eser, II. 207. 

28 Tefsiru'l-Beydâvi, II. 108. 
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Keza, müellifimiz, rasul ve nebi arasındaki farkları sayarken, 124 
bin peygamber bulunduğunu bunlardan 313 nün resul olduğunu "Kîle" 
lafzı ile zikreder. 

<İM (^û Vj <> diLi <> llLujî Lj) 

LH lÂf 1 " JrfJ 30 jtjj 

jkiLull <uk <ui ülUb föLJI (_^uijcj (j-ujjji c/j bili 

r^b sib-aiı <*it <iî -uit joy j^üu^ıı ^ <iot P uic 

JU Lftll ûı>^.j îjujÎj ^îîSLJLü pL^Vl 

İjl* LL& 53^*11 ^1 <> Jb^jll Jj3j Ijfit Uş. ÎSL&Ü 

idili <uL,> ub~ollJf3j <1 V L^ cb-jll ^ûllj 

29 lt“ cAj <• JLSj (^b 

Beydâvi, âyetlerde geçen lafızların ıstılah manalarını da belirtir ve 
bunları tarif etmiştir. Dolayısıyla bunların tarifini âyetlerin anlaşıl¬ 
masında faydası olmuştur. Mesela, Akıl kelimesinin aslında hapsedip 
alıkoymak manasında olduğunu, insan idrakine bu adın verilmesinin 
sebebinin, onun kişiyi çekip alıkoymasından olduğunu ifade etmekte¬ 
dir. Sonradan nefsin kendisiyle eşyayı idrak ettiği kuvveye akıl 
denmiştir. 

â>Aİ*J L*. JSc. }ÜÎ Ji <Üc f^Uİua jcjS (â>İS*j iüî) 

Lac. i ■ i <jV (jjLuijVI JljjVI 4 j ,j-û-uj ( jın-J I J^»VI Jidlj «GiâLc. <j_ûLAj 

30 . JIjjVI lift djü (j^iill I 4 J ^ıll SjSlI ^ ^ ^ < 12 *^ 

Keza, Gazab 31 , fısk, fasık 32 , tevbe 33 , taaccüb 34 gibi kelimelerin ıs¬ 
tılah manalarını da vermiştir. 

Müellifimiz tefsirinde, sahâbe, tabiiler ve selefi görüşlerini nak¬ 
leder. Bir taraftan da aklını kullanmayı ihmal etmez. Orada en parlak 
nükteler, ince latifeler, muciz bir üslubla anlatılır. Tefsiri özlü olduğu 
için, bazen ibarelerini anlamak güçleşir. Bunları ancak delici bir basi¬ 
retle ve açık bir idrakle sezilebilir. Nahiv sanatına ait örneklerini 
genışletmeksizin vermeye çalışır. Israili rivâyetleri cidden azdır. Bu 
rivâyetler de "Kîle" veya "Ruviye" lafızları ile zikredilerek onların 
zayıflıklarına işaret edilmiş olur. 

29 Tefsiru 'l-Beydâvi, II. 107. 

30 Aynı eser, I. 77. 

31 Tefsiru'l-Beydâvi, I. 12. 

32 Aynı eser, I. 59. 

33 Aynı eser, I. 72. 

34 Aynı eser, I. 147. 
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Sonuç olarak, Beydâvi'nin İslâm aleminde şöhrete ulaşan tefsiri, 
bugün dahi bir çok faydaları ihtiva etmektedir. Büyük imâmların söz¬ 
lerinin hülasası, ümmetin seçkinlerinin kur'an ve onun manası hakkın- 
daki en temiz görüşleri, lafızları hakkındaki müşkilleri açıklığa ka¬ 
vuşturma, i'cazının en açık ve özlü şeklini, onda bulmak mümkündür. 
Kendinden evvelki bazı tefsirlerin eksik yerlerini izah ederek ortaya 
koymuş, itizali önleri varsa, onları göstermiş ve tamamlayıcı bilgiler 
vermiştir. Onu medh edenler, bu tefsirin saflaştırılmış bir altın gibi 
ortaya çıktığını, güneş gibi her yeri aydınlattığını herkesin ona sahip 
olmaya çalıştığını, onu tanıyanların tadına doyamadıklarını, alimlerin 
onu tedris için üzerine düştüklerini, pek çok hâşiye ve şerhlerinin 
yapıldığını, bütün müslümanların kabulüne mazhar olduğunu, onun gü¬ 
zelliklerinin vasfedilmekle bitirilemeyeceğini söylemektedirler. 

c) en-Nesefi ve Tefsiri 

Tarihte bir kültür ve medeniyet bölgesi olan Maveraünnehr, münbit 
ve stratejik arazisi bakımından da bir istikrarsızlık bölgesi olmuştur. 
Tefsir alanında Zamahşeri ve Fahruddin er-Râzi gibi şahsiyetleri ye¬ 
tiştiren bu bölge bir ilim ve medeniyet merkezi haline gelmiştir. Bu 
münbit bölge, önce Karahanlılar sonra Gazneliler, Büyük Selçuklular 
devrinde mahalli hükümdarlar elinde kalmış ve nihâyet Moğol istilası 
başlayıncaya kadar Harzemşahlar elinde bulunmuştu. Moğol istilası, 
bu canlı ve hareketli, bölgenin iktisadi, içtimai ve ilmi hayatını hemen 
hemen söndürmüştü. 

İşte müfessirimiz, Hafizuddin Şbu'l-Berekât Abdullah b. Ahmet b. 
Mahmud en-Nesefi, bu Moğol istilasının hemen akabinde, siyasi çal¬ 
kantılarla dolu bir dönemde yetişmiş ve bu bölgede İslâm'ın ve Islâmi 
ilimlerin ne derece sağlam bir şekilde yerleşmiş olduğunu isbat etmiş¬ 
tir. 

Ebu'l-Berakat en-Nesefi Özbekistan'daki Sogd ülkesinin Nesef 
şehrinde doğmuştur. Nesef, Buhara-Belh yolu, üzerinde, Buhara'ya 
dört, Belh'e de sekiz günlük mesafededir 1 . Ölüm tarihi kat'i olarak bi¬ 
linmeyen en-Nesefi 642/1244 vefat etmiş olan Şemsu'l-Eimme Muham- 
med b. Abdussettar el-Kerderi'den ders okuduğuna göre, bundan ön¬ 
ceki tarihlerde Nesef te VII. asrın ilk çeyreğinde doğmuş olmalıdır. 

Nesefi, Şemsu'l-Eimme Muhammed el-Kerderi, Hamiduddin ed-Da- 
rir, Ali b. Muhammed er-Ramitini, Bedruddin Haher Zâde'den ders al¬ 
mıştır. imam Muhammed ez-Ziyadatını, Ahmet b. Muhammed el-Attabi'- 
den okuyarak, ondan rivâyet etmiştir. 

Tahsilini tamamladıktan sonra Nesefi, müderrisliğe başlamış ve 
Kirman'daki "el-Kutbiyye es-Sültaniyye" medresesinde müderrislik 
yapmıştır. Mühim ders kitapları yazan Nesefi, bu eserlerinden bazıla¬ 
rını bizzat kendisi okutmuştur. Meşhur talebeleri, Muzafferuddin 
Ahmet b. Ali es-Sa'ati, Nesefi'nin "Kenzu'd-Dekâiki "iıi bizzat niüelli- 


Nesef hakkında geniş bilgi için bkz. Mu'cemu'l-Buldan, V. 285; Şemsuddin Sami, Kamusu'I-A'lâm 
(İstanbul 1314) V. 3510. 
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finden, yukarıda adı geçen medresede okuduğunu söylemektedir. 
Eserlerinden "Kenzu'd-Dekâiki"in 683/1284 ve "Kitâbu’l-Kafi "ninde 
689/1290 yıllarında Kirman'daki medreselerde okutulduğu bilinmek¬ 
tedir 2 . 

Nesefi'nin meşhur talebeleri Mecmeu’l-Bahreyn müellifi Muzaffe- 
ruddin b. es-Sa'ati (Ö. 694/1294-1295) ve el-Hidâye şarihlerinden biri 
olan Husamuddin el-Huseyn b. Ali b. Haccâc es-Siğnaki (Ö. 714/1314- 
1315) dir 3 

Müellifimiz ilim tahsili için bazı seyahatler yapmış ise de, bu seya- 
hatları hakkında hemen hemen hiç bir bilgimiz yoktur. Sadece onun 
700/1300-1301 veya 710/1310 tarihlerinde Bağdat'a yapmış olduğu se¬ 
yahatten haberdar olmaktayız ki, orada da el-Hidâye'yi şerhettiği kay¬ 
dolunmaktadır. Ölümünün Bağdat'tan dönüşünden hemen sonra oluşu 
bu seyahatinin 710 yılında olduğunu söyleyenlerin görüşüne daha uy¬ 
gun olmaktadır 4 . 

Bir çok talebe yetiştirmiş ve her yönde pek çok eserler vermiş 
olan Nesefi'nin telif ettiği eserler kabul görmüş ve asırlar boyu med¬ 
reselerde okutulmuştur 5 Kendi şerhlerine ilave olarak, daha sonra ge¬ 
lenler tarafından şerhler, haşiyeler ve muhtasarlar yapılmıştır. Bazı¬ 
ları onu, ilminden dolayı "Mezhebde müctehid" lerin sonuncusu olarak 
kabul etmektedirler^ . Bu da onun fıkıhtaki değerini gösterici mahi¬ 
yettedir. 

Nesefi Bağdat'a yaptığı seyahattan dönerken, îsbahan ile Huzistan 
arasındaki "Ezec" 7 , şehrinde hastalanarak orada 710/1310 Ağustos'unda 
vefat etmiş ve oraya gömülmüştür. 

Bir Hanefi fakihi olarak şöhret kazanan Nesefi, Türk-îslâm dünya¬ 
sında günümüze kadar ulaşan eserleriyle tanınan mühim bir şahsiyet¬ 
tir. En mühim eserleri fıkıhla ilgilidir. Eserlerinden bazılarını şöy- 
lece sıralayabiliriz 8 . 

- Fedâilu ’l-A 'mal. 

- Fâide mühimme li Defi Külli Nâzile Mulimme. 

- el-Kâfi (el-Vâfi fi'l-Furu' adlı eserinin şerhidir). 

- Kenzu'd-Dakâik (el-Vâfi isimli eserinin hulasasıdır) günün mesele¬ 
lerine ait fetvaları da muhtevidir. 

- el-Menâfi, Nesefinin Nasıruddin Muhammed b. Yusuf (Ö. 656/1258) 
un en-Nâfi' fi'l-Furu adlı eseri üzerine yazdığı bir şerhdir. 


2 İslam Ansiklopedisi, (Nesefi mad.). IX. 199. 

3 Luknowi, el-Fevaidu'l-Behiyye, s. 102; İslam Ansiklopedisi, IX. 199. 

4 el-Fevaidu'l-Behiyye, s. 102; İslam Ansiklopedisi, IX. 199. 

5 Kenzu'l-Dakaik, adlı eseri XIX. asırda, Şam'da ve el-Ezher'de okutulmakta idi. 

^ el-Fevaidu'l-Behiyye, s. 102. 

7 Mu'cemu'l-Buldan, I. 168. (Burada Ezec'in Bağdat'ın doğusundaki çarşısı geniş olan bir mahalle 

olduğunu zikreder. 

8 Eserleri için bkz. GAL, II. 253, S. II. 268; Hediyetu'l-Arifin, I. 464; İslam Ansiklopedisi, IX. 199- 


- Manaru'l-Envâr (Pezdevi'nin Menâru'l-Usulü hün şerhidir) 9 . 

- Şerhu'l-Hidâye (Merginani'nin el-Hidâye adlı eserinin şerhidir.) 

- Umdetu'l-Akâid (Akâid konusundaki eserini "el-îtimad" adıyla ken¬ 
disi şerhetmiştir.) 

Bunlardan başka daha pek çok eseri olan Nesefi'nin İslâm aleminde 
şöhret kazanan "Medâriku't-Tenzil ve Hakâiku't-Te'vil" adlı tefsirinin 
tahliline geçebiliriz. 

Nesefi'nin "Medâriku't-Tenzil" adlı tefsiri bazı özellikleri ile te¬ 
mayüz etmiş, İslâm aleminde tutunmuş ve benimsenmiştir. Kendisi tef¬ 
sirinin baş tarafına koyduğu kısa mukaddimesinde, besmele hamdele 
ve salveleden sonra şöyle demektedir. 

UJİ JC.İ I L*-aU. oibjtlll Ik^uj dS 

H J_âl JjjlîL UU. 4c CiIjL2uVIj (J-iLSdl I. Vn « Ain 4c ıTclljSİlj 
İJ JJ.I JjjklL ^ 4 . îbLAllj £dJI JJaÜ L1U* * 

10 .JAH Jf-aîlb 

"İsteğine açıkça uymam gereken bir zat benden te'vilata dair orta 
halli bir kitab (tefsir) yazmamı istedi. Bu kitab, ı'rab ve kıraat vecihe- 
lerini içine alan, bedi' ve işaret ilimlerinin inceliklerini ihtiva ede¬ 
cek, Ehlu's-Sunne ve'l-Cemaatin sözleriyle süslenecek, bid'at ve dela¬ 
let ehlinin batıl görüşlerinden hali olacak, usandıracak kadar uzun, 
kelimenin anlamını bozacak derecede kısa olmayacak." 

Hakikaten Nesefi'nin bu tefsiri, ileride de temas edeceğimiz gibi, 
bütün bu özellikleri ihtiva etmektedir. Bu tefsir dirâyet ve rivâyet 
metodlarını insicamlı bir şekilde toplayan, muhtasar, muhtasar olduğu 
kadar da pek çok ilim ve sanat ve inceliklerini havi bir tefsirdir. 
Tefsir oldukça akıcı ve kolay bir üslubla yazılmış, bu sebepten dolayı¬ 
dır ki, bu tefsir üzerinde fazlaca hâşiye ve ta'likler yapılmamıştır. 
Ama bu demek değildir ki, bu tefsire hiç bir hâşiye yapılmamıştır. 

Bu tefsir İslâm aleminde bilhassa Hanefi mezhebi, mensupları ara¬ 
sında tutulmuştur. Daha önce de söyledğimiz gibi Nesefi'nin yaşadığı 
bölgede kendinden evvel çok şöhretli tefsirler ortaya çıkmasına rağ¬ 
men, bu tefsir bu şöhretler arasında değerini koruyabilmiştir. Za- 
mahşeri'nin tefsirinin, Mûtezile mezhebini teyid eden haberlerle dolu 
olması, Fahruddin er-Râzi ve Kâdi Beydâvi'nin tefsirleri Ehl-i Sünnet 
akidesini her ne kadar veriyorsa da bu iki alimin Eş'ari mezhebini 
iltizam etmiş olması Muteziile ve diğer mezheplere karşı, kendi 
mezheblerini teyid eden bir tavır takınmaları, Maturidi mezhebinin 
görüşlerini aksettirecek bir tefsire ihtiyacı ortaya koymaktaydı. 
Maturidi'nin görüşlerini aksettiren "Te'vilatu'l-Kur'an" varsa da Moğol 


9 Menâru’l-Envâr üzerinde yapılan çalışmalar hakkında geniş bilgi için bkz. Abdulvahhab Hallaf, İslam 

Hukuk Felsefesi (Trc. Hüseyin Atay, Ankara 1973, s. 121-129.) 

10 Medârik, (Mukaddime/, I, 2. 
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istilası sırasında bölgedeki nüshaların ve alimlerin imha edilmiş olma¬ 
ları, böyle bir tefsire ihtiyacı zaruret haline getirmiştir. 

Nesefi'nin bu tefsirinde, kıraat ve ırab konularına ağırlık verilmiş¬ 
tir. Yine bu tefsirde, kelâmi konuları ihtiva eden, âyetlerin tefsirinde 
Ehl-i Sünnetin görüşlerini açıklamaya ve delilendirmeye hususi bir 
önem verilmiştir. Eser, zaman zaman kıssalar, darbı meseller ve güzel 
sözlerle süslenerek akıcılığı sağlanmıştır. Fıkhi hükümlerin dayanağı 
olan âyetlerde müfessirin, Hanefi Mezhebinin görüşleri paralelinde 
hareket ettiği görülmektedir. 

Genellikle her müfessir, kendinden evvelki tefsirlerden istifade 
etmiştir.Tefsirinde verdiği isimlere bakacak olursak, sahâbe, tabiin ve 
daha sonrakilerden tefsir görüşlerini nakletmektedir. Müfessir, zayıf 
gördüğü rivâyetleri "Kîle" lafzı ile nakletmektedir. Müfessirimizin 
yetiştiği zamanda, Moğol İstilası sebebiyle müdevven tefsirlerin bu¬ 
lunmadığı anlaşılmaktadır. Ancak, Zamahşeri'nin Keşşafından yaptığı 
nakillere bakılacak olursa, elinde bu tefsirin bir nüshası bulunduğu 
anlaşılmaktadır. 

Nesefi'nin tesfiri bir dirâyet tefsiri olmakla beraber, onda rivâyet 
metoduna da geniş bir yer verildiği görülmektedir. Bilhassa îbin Ab- 
bas'ın açıklamalarına çokça yer vermiştir. Nakillerde ve âyetlerin 
tefsirinde, İbn Abbas'ın sözlerine öncelik verdiği görülmektedir. Di¬ 
ğer müfessir sahâbe, tabiin ve etbâu't-tabiilerden nakiller yapmıştır. 
Fakat onun tefsirindeki en mühim kaynağı Keşşâf tefsiridir. Ancak 
şunu unutmamak gerekir ki, Zamahşeri'nin kendine has olan üslubunu 
Medârikte göremeyiz. Nesefi'nin Keşşâf'tan yaptığı nakillerde, on- 
daki itizali görüşleri ayıklıyarak aldığı unutulmamalıdır. 

Nesefi, genellikle isim vermemesine rağmen tefsirine Keşşâf'tan 
çok şeyler almıştır. Aldıklarını genellikle kısaltarak kendi üslubu ile 
takdim etmiştir. Mütezili fikirleri ayıklayarak ayrıca bir mezhebe 
reddiye mahiyetinde cevaplar vermiştir. Keşşâf'tan yaptığı nakilleri 
bazen kaynak göstererek, bazen kaynak göstermeden ve üslubu değiş¬ 
tirmeden aynen, bazen de üslubunu değiştirerek ve kısaltarak nakil¬ 
ler yapmaktadır. 

Nesefi'nin tefsirinde dil ve belâgat yönüne önem verdiğini söyle¬ 
miştik. O, nahiv ve i'rabla ilgili tevcihlerinin büyük ekseriyetini Bas¬ 
ra ekolü mensublarından almakla beraber, Küfe ve Bağdat ekollerin¬ 
den de istifade etmiştir. Genellikle Halil b. Ahmet, Sibeveyh, Ferra, 
Zeccâc'ın fikirlerini nakleder, Muberred ve Sa'leb, Ahfeş, Kisâi, Kut- 
rub, Ebu Ubeyde, el-Cevheri gibi zevat, dile dair görüşleri nakledi¬ 
lenler arasında bulunur. 

Dil ve belâgat yönünden Zamahşeri'nin büyük bir tesiri görülür. 
Nesefi tefsirinde dil, i'rab ve belagat konularına geniş yer vermiştir. 
Ayetlerde geçen edebi sanaatları bazen tarif etmiş, bazen de uygulama 
şekillerini açıklamaya çalışmıştır. Kendisi arap olmadığı için, Arap 
olmayan okuyucularına arap dilinin bütün özelliklerini gösterme gay¬ 
reti içerisindedir. Tefsirinden dil ve kıraate dair olan ibareler çıka¬ 


rılacak olursa, tefsirinde geriye fazla bir şey kalmadığı görülür. Ken¬ 
disi dil ekollerini ve aralarındaki ihtilafları gâyet iyi bilmektedir. Bu 
sebepten de genellikle, Arapça bilmeyen müslümanlara hem Kur'an'ı 
hem de Arapçayı öğretme gayreti göze çarpmaktadır. Mesela, Bakara 
Sûresi'nin 24 "...Yapamazsanız ki, yapamayacaksınız..." âyetini tefsir 
ederken «hkCöb» de ki (o 1 ) in aslını açıklarken 

JdAlI fju£ij j> 1 ^ jjî VI J>S"u J J yiu ^ jjliAÎ (jlj Vj . <jlj «Ujİj 
^ âi >& j.A ja jlcj <li$i Lf^ll cJjjI V elcili <jj| V 

11 l 

"Halil b. Ahmet'e göre ( öl ) kelimesinin aslı ( pî V ) den gelmiştir. 
Ferrâya göre ( V ) dır. Fakat elif nuna çevrilmiştir. Sibeveyhe göre 
ise tekid i nefyi istikbal için konulmuş bir harftir" demektedir. 

Keza, Bakara Sûresi'nin 72. âyetinde geçen lafzının 

aslını şöyle açıklamaktadır: 

^ ,^11 Jlall Vb <=LUI l^lü «JljjAIİI Ijjljî £ 

oJii, L£Lu JjVl ûî r 

12 pljjjVI V <üV Jjuajll İjaA 

Kelimenin lügat manasını çeşitli yönlerden açıkladıktan sonra, ke¬ 
limenin aslının ( f3ijl.fi ) olduğunu söyler. Hafifletmek ve idgamı 
mümkün kılmak için "Ta"yı kelimenin ilk asli harfi olan "Dâl"a çevirdi¬ 
ler. Sonra idgamın mümkün olması için kelimenin ilk harfi olan "Dâl" 
sakin kılınır. Çünkü idgamın şartı birinci harfin sakin olmasıdır. Bir 
kelime sakin bir harfle okunamayacağı için başına vasıl hemzesi ilave 
edilerek şekline geldi demektedir. Bu şekilde dil yönünden 

pek çok misalleri tefsirin hemen hemen her sahifesinde görmek 
mümkündür. 

O'nun belâgat konusuna verdiği öneme şu misali verebiliriz. Bakara 
Sûresi'nin 16. "..Alışverişleri kar getirmedi.." âyeti açıklarken: 

<£.liua SjUöJIj JLLI ^uîj ^ J^AilI çj^ll c*^j loi) 

ö* Ijauj bi ^jtaJ.1 jileyi £J>11 

jşjjll j£j «ÜujÎ <Ü>LAJI £-2j Uj Jtjjj V SjLşjJI â| 

13 ÛjL^llIj 


11 Medârik, I. 32. 

Aynı eser, I. 55. 
13 Medârik, I. 22. 
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Nesefi "Rıbh" kelimesinin ana mal üzerindek fazlalık "Ticaret"in 
ise, kazanç, için alışveriş yapan tacirin sanaatı olduğunu behittikten 
sonra kazancın ticarete isnadı, mecazi bir isnaddır. Manası "Ticaretle¬ 
rinden kar etmediler" olacaktır. Zira ticaretin kendisi kar etmez 
(ticareti yapan kar eder). Ayetin başındaki delaletin, hidâyet yerine 
satın alınması mecaz olarak zikredilince, hemen arkasından bunların 
teşrihi (istiareyi müraşşaha) olarak kar ve ticaret kaydedilmiştir. 

Nesefi, bu gibi edebi sanaatların uygulanışını bazen gösterirken, 
bazen de uygulamaya geçmeksizin âyette bulunan teşbihi müşebbeh ve 
müşebbehünbih ve vechü'ş-şebehi göstermekle yetinmiştir 14 

Nesefi'nin tefsirinde önem verdiği hususlardan birinin de kıraat 
olduğunu söylemiştik. Mütevatir olsun, şazz olsun, hemen hemen bü¬ 
tün kıraatları göstermeye çalışmıştır. Mukaddimesinde de belirttiği 
gibi aslolan on kıraati almakla beraber, Hz. Osman'ın resmi mushafının 
dışında, Abdullah b. Mes'ud, Ubeyy b. Ka'b ve Ali gibi meşhur mushaf 
sahiplerine de işaret etmektedir 15 . Mesela, Bakara Sûresi'nin 
72. (jdljljti) lafzının nereden geldiğini verdikten sonra 
16 «j y*- jd fjîjljU» Ebu Amr'in kıraatında hemzesiz olduğunu 

göstermektedir. Keza; Tâhâ. Sûresi'nin 71. "...ona inandınız..." âyetin¬ 
deki (^1 Jti) tefsir ederken; 

17 (j-aLAs o-aia. jJu. .. » 

bu kelimenin medli, hemzeli veya iki hemzeli olarak okunuşunu gös¬ 
termektedir. 

Nesefi, tefsirinde sebeb-i nüzule dair kendisine ulaşan hemen bü¬ 
tün haberleri eserinde belirtmeye çalışmıştır. Nüzul sebeplerine ait 
haberleri verirken, bir değerlendirmeye gitmemekte ve kendine ula¬ 
şan bu haberleri nakletmekle yetinmektedir. Şâyet o, âyetin nüzul se¬ 
bebini malum mazi sigası ile veriyorsa, bu haber tercih edilmiş makbul 
ve sahih bir rivâyettir. Meçhul mazi (^) veya meçhul muzari 
sigasıyla nüzul sebebini naklediyorsa", bu diğerleri kadar sahih bîr ri- 
vâyet değildir. Eğer (Jj 2) lafzı ile nüzul sebebini naklederse de bun¬ 
lar sahih olmamakla beraber, müfessir bu türden nakilleri genellikle 
ikinci ve üçüncü nüzul sebebi olarak vermektedir. Mesela, Bakara 
Sûresi'nin 115. "Doğu da Batı da Allah'ındır, nereye dönerseniz Al¬ 
lah’ın yönü orasıdır. Doğrusu Allah her yeri kaplar ve her şeyi bilir" 
âyetinin tefsirinde; 

LLİ <kljll ^ >Loil ^ cJji Uflc. «dil ^ ^1 <>j 


14 Örnekler için bkz. III. 148. 

15 Bunlara ait örnekler için bkz. Medârik, I. 51, 59, 63, 77, 147, III. 41, 113. 

16 Medârik, I. 55. 

17 Aynı eser, III. 59. 


» *1 LA. I j't ıı"' t j-v 1 .^. 1 1 da <1 âh A a r. I ‘ 1 1 I ■ /sc jj.^Jc. «ÜjlaII Cunt Jjlûj 

eLtjU jj LalıLâ jjJÜjju I Ijj Loiâ <111 , IjjjAaA 

18 -j^ilfj 

"İbn Ömer (ra) den rivayet edildiğine göre bu âyet yolcunun, binek 
üzerinde iken namazı nasıl kılacağı hakkında nazil olmuştur. Yol¬ 
cunun bineği nereye yönelirse yönelsin (namazı sahih olur). 

Denildi ki, bir grup kıbleyi tayin edemeyerek çeşitli yönlere na¬ 
maz kıldılar. Sabah olunca hatalarım anladılar ve bunda mazur görüldü¬ 
ler. Bu "Kıbleye arkasını dönerse namazı sahih olmaz" diyen eş-Şa- 
fi'İye karşı bir delildir.” 

Nesefi, bu haberde nüzul sebebinin kimden rivâyet edildiğini be¬ 
lirtmektedir. Bundan sonra ( J^S ) lafzı ile ikinci ve üçüncü haberleri 
vermiş ve bunu imâm eş-Şafi'iye karşı sebebi nüzule dayanarak hüküm 
istinbatında bulunmuştur. Üçüncü (JJ ) ise dua ve zikir için yön¬ 
lendiği, manasını vermektedir. 

Keza Meryem Sûresi'nin 64 "Biz ancak Rabbimin emri ile ineriz" 
âyetinin nüzul sebebi olarak; 

âî d*!* Lo h» :J(2 ^öLull «ulu âl üö f ı ^ 

19 . (Jjj VI üj) Jjla « üjjjj Ajo j!S I djjj 

Hz. Peygamberden İbn Abbas şöyle rivâyet eder: "Ey Cibril, bizi 
ziyaret etmenden daha fazla ziyaret etmene mani olan nedir" demişti. 
Bunun üzerine : "Biz ancak Rabbinin emri ile ineriz.." âyeti nazil oldu. 
Burada, Nesefi, bu âyetin iniş sebebinin İbn Abbas tarafından rivâyet 
edildiğini tasrih etmektedir. 

Büyük bir Hanefi fakihi olan Nesefi, usûlu'l-fıkh ve furu'una dair 
eserler vermiştir. Fıkhi hükümlerin dayanağı olan âyetlerin tefsi¬ 
rinde mutlaka o âyetten elde edilen hükümlere temas etmiştir. Fıkhi 
âyetlerin geçtiği yerlerde Şâfi'i ve Mâliki mezheblerinin görüşlerine 
de işaret eden Nesefi, tevcihlerinde Hanefi mezhebini teyid eden bir 
yol tutmuştur. Bazılarınca "Mezhebde müctehid" olarak kabul edilir¬ 
ken, bazılarınca da "Zâhiru'r-rivaye kaviller ile zayıf ve nadir kavil¬ 
ler arasını tefrik ve temyiz edebilecek mukallidler" tabakasından sa¬ 
yılan Nesefi'nin 20 tefsirinde kendi içtihadlarına rastlanmaz. Daha zi¬ 
yade Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed ve Züfer'in kavillerini nak¬ 
letmekle yetinirken, bazen de mezheb imâmlarının isimlerini ve mez¬ 
hebinin adını vermeksizin ( hl) ( li jit) gibi ifadelerle mezhebi olan 
Hanefi mezhebinin görüşlerini zikreder. 


18 Medârik , I. 70-71. 

19 Medârik, III. 40. 

20 el-Fevâidu'l-Behiyye, s. 102. 
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Nesefı, fıkhı âyetlerin tefsirinde çeşitli kaynaklara atıflarda bu¬ 
lunmuştur. Bazen kendisinin "el-Kâfiye" ve "Keşfu'l-Esrâr fi şerhi'l- 
Menar" adlı eserlerine atıflarda bulunarak bu konuda yeterli bilginin 
orada verildiğine işaret etmektedir 21 . Nesefi, el-Pezdevi (Ö. 482/ 
1089) den 22 , Ebu'l-Hasen el-Kerhi'den 23 nakillerde bulunmuştur. 

Nesefi'nin önemli bir yönünün fıkıh olduğunu ve eserlerinin bir 
çoğunun bu yönde bulunduğunu söylemiştik. Bölgelerin ve şartların 
değişikliği sebebiyle usûl ve furu' fıkıh meselelerinde bazı farklılık¬ 
lar olduğu herkesin malumudur. Müfessirimiz fıkhi âyetlerin tefsi¬ 
rinde kendi mezhebi olan Hanefi mezhebi ile diğer mezhebler arasın¬ 
daki farklılıklara işaret ettiği gibi, Hanefi mezhebi içerisinde Ebu 
Hanıfe'nın talebeleri arasında meydana gelmiş, bazı ihtilaflara da za¬ 
man zaman işaret eder. Genellikle fıkhi âyetlerin tefsirinde İmam eş- 
Şafı'ının görüşlerini muhatab olarak, Hanefi mezhebini tercih eden 
açıklamalara da yer verir. Nesefi'nin tefsirinde fıkha verdiği önemi 
gösteren bazı misalleri verelim. Mesela; Bakara Sûresi'nin 18 "Onlar, 
doğruluk yerine sapıklığı alddar da..." âyetini tefsir ederken, âyetin 
genel açıklamasını yaptıktan sonra; 

^Ofll <d>£ll -hiL İşkilli jîLflV LLL*: ^ JJj 4^ 

â- ^ ^ ûî ^ ^ ^ dllj ÎI^LaİL 

^jc ^Uûll <f\La ,_Lâ JLib cI.CLaVI tââj 

"Burada teâti (karşılıklı alıp verme, icab ve kabul sözlü söyleme¬ 
den satışa arzedilen malı alarak bedelini bırakma) yoluyla aldımver- 
dım lafızlarını söylemeden alım ve satımın cevazına işaret vardır 
Kendi ihtiyarlarıyla hidâyete mukabil delaleti satın almışlar ve buna 
da satın alma adı verilmiştir. O halde, bir kimse, bir başkasından bir 
şey alır da rızasıyla ona bu aldığım biralarsa, ve dili ile bir şey söy¬ 
lememiş olsa o malı satın almış olduğuna, bizim için delil olur" demek- 
tedir. 

„ Keza > Bakara Sûresi'nin 237 "Eğer onlara mehir tayin eder de, el 
sürmeden, onları boşarsan..." âyetini açıklarken "...Nikah akdi elinde 
olan erkeğin" kim olduğunu tayin ederken, mezhepler arasındaki ihti¬ 
lafı göstermeye çalışmakta ve kendi görüşünü şöyle açıklamaktadır: 

lj£ çjjll ^ (çtlill SaSt ^ill) ık. ^ Lİkft (jİju ji) 

Jc. <i^ ^5j ^l^cj ^ <iJ| ^ 


21 Medârik, I. 3, 217. 

22 Aynı eser, I. 3. 

23 Aynı eser, III. 308. 

24 Aynı eser, I. 22. 


jJb LfcjJu ı_ıaJjll (jl plÂj (jtkâ »JLu JiLLJI <jV lÛAj jvfic 4İ1I 

^ jjJlâLîJIj (illLo ûojtj iLAâü J£ll jJb u l n«j ji J£II (J Jc. I nîL i u ^jl V| i 

23 d ı lf < 1 1 /.-v ı 6 ıKa ıi ■ H ı ■*! I * < V LlLa A I ıal l 

"Hz. Ali'nin de tefsir ettiği gibi bu kimse, kocadır. Sa'id b. Cübeyr, 
Şureyh ve Şafi'nin (yeni görüşünde) görüşü de budur. Çünkü talak o- 
nun (kocanın) elindedir. Tabidir ki, nikah akdinin devamı (kalması) da 
onun elindedir. Malik ve Şafi'i (eski görüşü) nin görüşüne göre nikah 
akdini elinde tutan kimse velidir. Biz de deriz ki; veli küçük kızının 
malından teberruda bulunma yetkisine bile sahip değildir. Bunu veliye 
yükletmek nasıl caiz olur" diyerek, kendi görüşünü ve tevcihini or¬ 
taya koymaktadır. 

Keza Nur Sûresi'nin 6-9 âyetlerinde, eşlerine zina isnadında bulu¬ 
nup da kendilerinden başka şahidleri olmayanlar hakkında uygulana¬ 
cak li'an hükümlerini açıklarken Nesefi şöyle demektedir: 

^iLs (jiritL» (jLajVlj CjIOİJ İ( j nı Lijlc. (jl*Jll (jl J^aVlj 

IjLi 5jlj * I a ı.ı ^JL*j <11I jjV 1 (j5-k fi b^ll w ^.LLaj <îa. l iûSİI 

llalll ! jjj 1 tu (jürili Şjl(j »Tıll Jjbl fjjt LoAj LjjJLı £j)ll LİjS 

<111 <Ua.j jİ j JİC.J «Ufjjj (j-uöllll (3^İJ (jla. £-Sj V ^fill (ji (ju LoS 

jijj l_LuuJJ (jJİ dlfcj <jjli «lâtlUl ?âjâllj 1 A(j 

26 . jjJ* fjjaJ 

"Karşıh lanetleşme (li'an) nin ash bize göre, lanetle birlikte olan 
ve yeminle pekiştirilmiş şehadetten ibarettir. Bu, erkek hakkında 
haddu'l-kazf, kadın haklanda da zina haddinin yerine geçer. Çünkü 
yüce Allah bunu, şehadet olarak isimlendirmiştir. Koca, karışma zina 
isnadında bulunduğunda, her ikisi de, şehadete sâlih oldukları cihetle 
aralarında li'an sahih olur. "en-Nehr" de açıklandığı üzere lanetleştik- 
lerinde kadı aralarını ayırmadıkça, ayrılık vaki olmaz. Züfer'e göre 
ise aralarında lanetleş meriyle, ayrılık vuku bulur. Bu ayrılık bir bakı 
talaktır. Ebu Yusuf, Züfer ve Şâfi'iye göre bu ayrılık (talak değil) 
ebedi olarak haram kılıcıdır”, demektedir. Bu gibi misalleri artırmak 
ve Nesefi'nin fıkıh görüşlerini çoğaltmak mümkündür. 

Kelâm ilmi alanında müstakil eserler meydana getirecek derecede 
Ehl-i Sünnet akidesi ve kelâm bilgisine sahip olan Nesefi, tefsirinde 
kelâmi meselelere getirdiği tevcih ve açıklamalara bakılacak olursa, 
zamanına kadar kelâmi mezhepler arasında münakaşa edile gelen ihti¬ 
laflardan haberdar olduğunu anlamak mümkündür. Ve yine tefsirinden, 


23 Medârik, I. 121. 

26 Aynı eser, III. 133- 
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Mûtezile, Kerramiye, Mürcie, Hariciler gibi Ehl-i Sünnet dışındaki 
diğer mezheblerin görüşleri ve delilleri hakkında geniş bir bilgi sa¬ 
hibi olduğunu anlayabiliriz. Maveraunnehr'de Zemahşeri'nin öncülü¬ 
ğünü yaptığı Mûtezile ve daha sonra Fahruddin er-Razi'nin mücadele 
ettiği Kerrâmiyye mezhebi bu bölgede hakim durumda idi. Nesefi'nin 
bunlardan haberdar olmaması, mümkün değildir. Nesefi, Ehl-i Sünnetin 
delili olan âyetlerin tefsirinde yer yer ihtilaflara işaret ederek, bazen 
kısa ve bazen de teferruatlı bir şekilde vermeye çalışır. Bu hususta 
fazla kaynaklara müracaat etmemesine rağmen, tefsirinin birkaç ye¬ 
rinde Maturidi'den nakillerde bulunmuştur 27 . Ehl-i Sünnet, akidesi 
dışına çıkmış bütün mezheblere karşı tavır~~alrmş^ onların~~Uatı I 
görüşlerini tefsirinde de çürütmeye çalışmıştır. Mesela, Allah'ın görü¬ 
lüp görülmeyeceği meselesi, kelâmcılar arasında uzun ve sert tartış¬ 
malara sebep olmuştur. Mûtezile Allah'ın görülmesinin mümkün olama¬ 
yacağını, bazı âyetleri te'vil ederek söylerken, müfessirimiz Nesefi 
diğer Ehl-i Sünnet kelâmcıları gibi, bu görülmenin mümkün olduğunu 
iddia eder 28 . 

Büyük günah işleyenin durumu hakkında, Nisa Sûresi'nin 93- "Kim 
bir mü'mini kasten öldürürse, cezası içinde kalacağı cehennemdir..." 

âyetinin tefsirinde; 

«aljU. (jl ajlja. (jJi» f^LJI <uk Jli .ûljU. (jl <j\ lalLâ. 

<J_jS i_4İIAj (jLuVI <ljl*JJ .^1211 Jjk <jj| .^lâJlj 

2 9 ^ l~alI i^aAİl *!«• . ."*C ljjxl (jjâll L^-ıf Lı 

"Şâyet Yüce Allah cezalandırırsa, bu takdirde cezası Ebedi olarak 
cehennemde kalmaktır." Hz. Peygamber "Eğer onu cezalandırırsa ce¬ 
zası budur" buyurmuştur. Hulud (ebediyyet) ile bazen uzun müddet 
kalma kastolunur. Mûtezile'nin bu ameli işleyen kişinin imandan çıka¬ 
cağım söylemesi, Yüce Allah'ın "Ey İman edenler! Öldürülenler, hak¬ 
kında size kısas yazıldı" âyetine muhaliftir" demek suretiyle görü¬ 
şünü açıklamıştır. 

Nesefi, Mûtezile'nin Allah'ın sıfatları hususundaki görüşünü benim¬ 
semez, bir çok âyette onların görüşlerini reddeder. Mesela, Nisa su¬ 
resinin 166. "Fakat Allah sana indirdiğine şahidlik eder, onu bilerek 
indirmiştir." âyetini açıklarken; 

Cuj| <jli fO İİı - M I jl£hl j^i «Üjlfd.1 <Liİj «... «Lalan «Üjj|... » 

30.^1 


27 Maturididen yaptığı nakiller için bkz. I. 17, 66, 201, 287, II. 10, 54, 74, 75. 

28 Medârik, II. 75-76. 

2 ^ Aynı eser, I. 244. 

3® Medârik ; I. 264. 


"Burada sıfatlan inkar eden Mûtezile'nin görüşü nefyedilmektedir. 
Çünkü (yüce Allah bu âyette) kendi nefsine ilim sıfatım, isbat etmiş¬ 
tir. (Yani ilim sıfatı olduğunu bildirmiştir)." demektedir. 

Keza, Bakara Sûresi'nin 3- "Onlar gaybe inanırlar, namazı kılarlar, 
kendilerine verdiğimiz rızıktan yerli yerince sarfederler" âyetini 
açıklarken Ehl-i Sünnet kelâmcıları arasında bile ihtilaf konusu olan 
amelin imandan bir cüz olup olmadığı meselesi hakkında, 

^ İl» s l<y İJ ■ —■ 1 ! ı âUr dil '-»■ (jL ojV I (j-û Cm t J JLofcVI (jI (jlt I Oİ Jj. • • # 

3 1 .«Ûjjlill (j-ueüSj uÜaJLİlj (jLuVI 

"...Bu âyet amellerin imandan (bir cüz) olmadığına delalet eder. Zira 
namaz ve zekat İman üzerine atfedilmiş lerdir. Atf ise ayrılığı 
(mugayereti) gerektirir" demektedir. 

Keza, Bakara Sûresi'nin 8 "İnsanlardan inanmadıkları halde Allah'a 
ve ahiret gününe inandık, diyenler vardır" âyetinin tefsirinde; 

ç A \e <iV V (jltııllL j-A (jLajVI (jl :«Ltalj^ll 

^LuilL jljâj «ül îluJI JaÎ J 5 S jjjjj jlj5VI ç-* 

32 

âyetin manasını açıklamaya çalıştıktan sonra "Bu âyet, imanın sadece 
dil ile ikrardan ibaret olduğunu söyleyen Kerramiyyenin bu görüşünü 
nefyeder. Çünkü Yüce Allah onlardan dil ile ikrar va ki olduğu halde 
imanın ismini nefyetmiştir. Bu âyet imanın "Dil ile ikrar, kalb ile tas- 
dikidir'diyen Ehl-i Sünnetin görüşünü teyid ettiğini" söyleyerek 
Kerrâmilere karşı olan tutumunu göstermektedir. 

Yusuf Sûresi'nin 106. "Onların çoğu, ortak koşmadan Allah'a inan¬ 
mazlar" âyetini açıklarken; 

( jA.-vl I j ~llj (JjulIJ (jjlAllI Sjj2 objj (j-° ^jaîll «üjiL L «jJjjİİI «lL^ (j-*j 

33,«dil VI JİU. V jAj 4 ÂjjJI (Jjbl 4İ_jjL Lo 

"Kula yaratma gücü isnad eden kaderiyyenin söylediği, şirk cümle- 
sindendir. Halis tevhid, Ehl-i Sünnetin dediğidir ki, o da, Allah'tan 
başka bir yaratıcının olmadığıdır." 

Keza, Bakara Sûresi'nin 24. "... ve yakıtı insanlarla, taş olan ateşten 

sakının" âyetini açıklarken; 

34 «djiı LL lijLk 4jâ_jLLx jlill (jl (^Jc. JJj «uâj oh * «(jj^Sâ ojc-I» 


31 Medârik , I. 14. 

32 Aynı eser, I. 18. 

33 Medârik, II. 240. 

34 Aynı eser, I. 32. 
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"...Onlar için hazırlanmıştır. Bu âyet de Cehm b. Safvan'ın söyledi¬ 
ğinin aksine, cehennemin yaratılmış olduğuna delildir." demek sure¬ 
tiyle, Cehmin görüşünü açık bir şekilde reddetmektedir. 

Nesefi, Kur'an tefsirin ilk kaynağı olan Kur'an'ı kullanmış, selefin 
takip ettiği bu yoldan ayrılmamış, mümkün mertebe kapalı gördüğü 
âyetleri açıklayan başka âyetler varsa onları delil getirmiştir. Bunlara 
ait örnekler çoktur. Biz bir kaç tanesini verelim. Bakara Sûresi'nin 
173. "Şüphesiz size ölü hayvan etini, kam, domuz etini... haram kılmış¬ 
tır..." âyetini açıklarken, âyette geçen ( Uıl) nın âyette zikredilenleri 
isbat, bunların dışındakileri de nefy için olduğunu söyler. Yani size 
ancak ölü haram kılındı, kan haram kılındı denildikten sonra, buradaki 
kandan, akıtılmış kan kastedilmektedir. Zira başka bir âyette 35 
«ULj jî» buyurulmaktadır. Yani burada mutlak olarak zikredilen 
kan, diğer âyette “Akıtılmış" sıfatı ile takyid edilmektedir, denilmek¬ 
tedir. 

Keza, Hûd Sûresi'nin 107. "Gökler ve yer devam ettikçe onlar orada 
ebedi kalacaklardır" âyetin tefsir ederken, Nesefi burada kastedilen 
gökler ve yerin, bu günkü gökler ve yer olmadığını, burada, ahiret 
gökleri ve yerinin kastedildiğini bunların da mahluk olduklarını kay¬ 
dettikten sonra; 

36 «...OİjbujJij JJC. JjJJ 

âyetini delil olarak getirmektedir" 37 diyerek âyetteki gökler ve yere 
bir açıklık getirildiğini söylemektedir. 

Nesefi, âyetleri açıklama gayesiyle, Hz. Peygaber'in hâdislerini de 
tefsirinde bol miktarda kullanmıştır. Hâdislerin senedlerini genel¬ 
likle hazfetmiştir. Bazen de ilk ravisini verir. O, âyetlerin kendi 
mezhebini teyid edecek şekilde anlaşılmasına yardım edecek, veya â- 
yetleri açıklayacak yerlerde, âyetlerdeki ibhamı kaldıracak hâdisleri 
almak suretiyle hâdise başvurmuştur. Aldığı hâdisler arasında sahih, 
zayıf ve hatta mevzu olduğu bilinenler dahi vardır. 

Mesela, Lokman Sûresi'nin 6. "İnsanlar arasında, bir bilgisi olmadığı 
halde, Allah yolundan saptırmak için gerçeği, boş sözlerle değişenler." 
âyetini açıklarken "Lehvu'l-Hâdis" in ne olduğu hususunda çeşitli ihti¬ 
maller söyledikten sonra, bunun anlamının "Çirkin söz" olduğunu teyid 
etmek için; 

ılI JSÜ Lo£ CtIh II->11 ıjıj.lrJI t I (: La. I n \,,. » 

38 .«jkuİaJI 


35 En'am, 145. 

3<5 İbrahim, 48. 

37 Medârlk, R. 205. 

38 Medârik, II. 278-279. 
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hâdisini delil getirmektedir. Bu hâdisin uydurma (mevzu) olduğu bi¬ 
linmektedir. Keza, Bakara Sûresi'nin 48. "Ondan bir şefaat de kabul 
edilmeyecektir." âyetinin tefsirinde zâhir manaya bakarak, Mûtezi- 
le’nin şefaati inkarına karşı, burada kafirlere şefaat nefyedilmiştir, 

dedikten sonra Hz. Peygamberin; 39 «,., (J laî c ^ 0 j^L^ll 
hâdisini zikreder, Nesefi, hâdisin ravisini ve isnadını vermez, fakat 
( fiLuJI cık JU) demek suretiyle, hâdisin merfu olduğunu imâ eder. 

İslâm'da pek çok tefsire, israiliyattan pek çok şeylerin girdiği bir 
vakıadır. Nesefi'nin bu tefsirinde geçmiş peygambeler ve ümmetlerine 
dair haberlerde pek dikkatli davranmadığını ve onlara dair nakledilen 
kıssaları bir kaçı müstesna değerlendirmeye tabi tutmadan (&£>) ya da 
( JA ) lafızlarıyla verdiğini görüyoruz. Diğer tefsirlere nisbetle 
Medârik'te israiliyat azdır. Mevcud olanlar da mücerred kıssalardan 
ibaret olup, îslâmi prensip ve akidelerle ters düşmemektedir. 

Mesela, Bakara Sûresi'nin 54. "...Ey milletim, buzağıyı tanrı olarak 
benimsemekte kendinize yazık ettiniz. Yaratanınıza tevbe edin, tevbe 
etmeyenlerinizi öldürün..." âyetini açıklarken; 

40 «illi Jjîi Sa-jJI JjİL (j) Ja-dl jJ D -0 j-°I » 

“Buzağıya tapmayanlara, ona tapanları öldürme emri verildiği ve o gün 
70. 000 kişinin katledildiği" söylenmiştir. 

Yine Bakara sresinin 249. "Talut orduyla birlikte ayrıldıktan 
sonra..." âyetini tefsir ederken; 

41 •* bf* f-f! dil Cj\ IjlUuj Uû 2 <rûyJI plSj lilî öjiLS » 

"...Onlar 80.000 kişiydiler. Vakit çok sıcaktı ve Allah'ın kendileri için 
bir nehir akıtmasını İstediler" demektedir 42 

Sonuç olarak VII.. asırda Maverunnehr bölgesinde yetişen büyük 
alim Nesefi, îslâmi ilimler alanında önemli bir yeri olan şahsiyetler¬ 
den biridir. Tefsiri ise fıkıh, kıraat, kelâm, dil ve belâgat yönleriyle 
son derece câmi ve faydalı bir tefsirdir. Zemahşeri'nin Keşşâf'ının 
Mutezili fikirlerini temizleyerek, onun orjinalitesi ve nüktelerine 
halel getirmeden, muhtasarı durumunda olan Medârik, ihtiva ettiği ka¬ 
biliyet ve bilgilerle, llâhiyat öğrencileri için faydalı ve önemli bir 
eserdir. 

d) Ebu's-Suûd ve Tefsiri 

Osmanlı imparatorluğu hudutları içinde ilim ile meşgul olmuş şah¬ 
siyetler ve ilmi faaliyetler, ilimler tarihinde epeyce geniş bir yer iş¬ 
gal eder. Şüphesiz Türklerin haklı olarak iftihar edebilecekleri mü- 


39 Medârik, I. 46. 

40 Aym eser, I. 48. 

44 Aynı eser, I. 125. 

42 Nesefi ve Tefsiri hakkında geniş bilgi için bkz. Pedrettin Çetiner, Ebu'l-Berekât, Abdullah b. 
Ahmed en-Nesefi ve Medârtku't-Tenzil ve Hakâiku't-Te'vil, adlı eseri (Basılmamış doktora tezi.) 
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him kişilerden biri Kanuni Sultan Süleyman'ın Şeyhülislamı, devletin 
milli, idari ve hukukla ilgili kanunların yapılmasında büyük hizmet ¬ 
l eri geçen "Ebu’s-Suûd" efendidir. 

İstanbul civarında, Müderris köyünde doğduğu söylenen Ebu's-Su- 
ûd'un doğum tarihi hakkında ihtilaf edilmiştir. Muhtelif eserler onun 
(896/1490), (897/1491), (898/1492) tarihlerinde doğduğunu kaydet ¬ 
mektedirler 1 . Vakfiyesinde ise İskilip'te dünyaya geldiğine dair kayıt 
vardır 2 . Ebu's-Suud'un ismi, Ebu's-Suud Muhammed b. Muhammed b. 
Mustafa el-Iskilibi el-Imâdidir 3 . Bağdat'lı İsmail Paşa, araştırma neti¬ 
cesinde isminin Muhammed değil, Ahmed olduğunu ileri sürer 4 . Asıl 
adının Imaduddin olduğu da söylenir 5 . Babası zahir ve batın ilmlerine 
vakıf olan eş-Şeyh Muhammed Muhyiddin Yavsi b. Mustafa el-'Imâd el- 
Iskilibidir. Annesi de, meşhur alim Ali Kuşçu'nun kardeşinin kızı olan 
Sultan Hatun'dur. Uzun ve bereketli bir ömür yaşayan, Türklere ve 
müslümanlara büyük hizmetleri dokunan bu alim zat, 5 Cumâde'l-U lâ 
982/1574 tarihinde vefat etmiştir. 

Zeki, ilme karşı büyük bir iştiyakı olan geleceğin şeyhülislamı E- 
bu's-Suûd'a evvela babası Muhammed Muhyiddin el Imâdi, sonra da Mü- 
eyyedzâde Abdurrahman Efendi (Ö. 922/1516). Mevlânâ Seyyidi 
Karamâni (Ö. 923/1517) İbn Kemâl (Ö. 940/1533) gibi alimler hocalık 
yapmışlardır. Devrinin en meşhur şahsiyetlerinden ilim alan Ebu's - 
Suûd, tahsilini tamamladıktan sonra, en yüksek ilmi payelere ulaş ¬ 
mıştır. Müderrislik, kadılık, kadıaskerlik, müftilik ve nihayet Şey¬ 
hülislamdık gibi mühim mevkileri işgal etmişti. II. Beyazıt'tan, II. Se¬ 
lim devri de dahil olmak üzere, yukarıda zikrettiğimiz hizmetleri ifa 
etmiştir. O tuz yıl Şeyhülislamlık yapan bu zatın fikirlerine muhalif 
olan kimseler çıkmış ise de, çıkan bu ihtilaflar şer'i meselelerin açık¬ 
lığa kavuşmasına yardımcı olmuşlardır. Bilhassa Ebu's-Suûd nakit pa¬ 
raların ve menkulün vakfına cevaz vermesi üzerine, Birgili Mehmed 
efendi (Ö. 981/1573) de menkulatın ve paranın vakfedilmeyeceğine 
dair yazdığı risale, Ebu's-Suûd'a karşı bir reddiye mahiyetindedir 6 . 

Ebu's-Suûd efendi, dini ve edebi yönden pek çok eserler vermiştir. 
Tefsir ve fıkıh alanındaki eserleri meşhurdur. "Îrşâdu'l-Akli's-Selim 
ilâ Mezâye'l-Kitâbi'l-Kerim (^jSHuhSIl U>^Jl ._.ı...t ı juı jLij) 


1 Doğum tarihi için bkz. Nevi-zade Abdullah, Hadaiku'l-Hakaik fi Tekmileti'ş-Şekâik, İstanbul 1268, 

I. 183; et-Tefsir ve'l-Müfessirun, I. 345; Hediyyetu'l-Arifin, II. 253; el-A'lâm, VII. 288; 
Mu'cemu'l-Mûellifin, XI. 301; Ali b. Bâli, el-Ikdu'l-Manzum fi Zikri Efdali'r-Rûm, Mısır 1310, II. 282 
(Vefayatın Hamişinde); Ebu's-Suud'un hayatı ve tefsirdeki metodu hakkında geniş bilgi için bkz. 
Abdullah Aydemir, Şeyhülislam Ebu's-Suud Efendi ve Tefsirdeki metodu (Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yayınları, No: 195). 

2 M. Cavid Baysûn, Ebu's-Suud, (İslam Ansiklopedisi) IV. 92 vd. 

3 el-Luknowi, el-Fevâidul-Behiyye, Mısır, 1324, s. 81-82. 

4 Hediyyetu'l-Arifin, II. 253- 

5 Murad Uraz, Türk Edip ve Şairleri, İstanbul 1939, I. 75. 

6 Bkz. Ebu's-Suûd Efendi ve tefsirdeki Metodu, s. 20-22. 
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adlı Kur'an tefsiri, Islâm aleminde çok tutunmuştur. Onun otuz senelik 
Şeyhülislamlık şöhretini gölgede bırakan ve onun ismini ebedileş¬ 
tiren bu tefsir olduğunu söyleyebiliriz. Bu eserin, Islâm alemindeki 
çeşitli kütüphanelerde yazmaları olmakla beraber, onun çeşitli tablan 
da yapılmıştır. Eserin değeri ve mahiyetine ileride ayrıca temas e- 
deceğiz. Diğer eserlerini şöylece sıralayabiliriz: 

- Ma'ruzat (cLiçeşitli meselelere ait fetvalar, 

- Hasmu'l-Hilaf fi'l-Meshi ale'l-Hifâf 

(ı_sIiâJI ^ lf —...I I l İn LAİI 

- Tehâfutu'l-Emcâd fil evveli Kitabi'l-Cihâd 

Merginâni'nin "Hidâye" adlı eserinin cihad bahsine hâşiyedir. 

- Me'âkidu't-Tirâf fi Evveli Tefsiri Sureti'l-Fethi mine'l-Keşşâf 

(l_â LîA] I y* jciÂİ I 6 jJ i ııt*î Jj I . S lj-.il I Jİ bu) 

- Gamazâtu'l-Melih fi Evveli Mebâhis Kasri'l-'Am mine't-Telvih 

(çujfcll f.Ldl £jlll ol>t) 

Allâme Sadru'ş- Şerianın "Tenkihu'l-Usûl" isimli meşhur eserinin 
"Kasr-ı âm" bahsine yazılmış bir ta'likdir. 

- Tevâkibu'l-Enzâr fi Evâli Menâri'l-Envâr 
(jbiVl jlia Jjljî jllüVl ı_>2lj2) 

Ebu'l-Berakât en-Nesefi'nin "Menâru'l-Envâr" isimli usûl 
kitabının ilk kısımları için şerh. 

- Ta'likatun ale'l-Hidaye (Âılu^l^îîıLû) 

Merginâni'nin "Hidâye" isimli eserinin "Kitâbu'l -Bey" ma 
yazılmış muhtasar bir ta'liktir. 

- Fetâva () 

- Mevkifu'TUkul fi Vakfi'l-Menkul veya Risaletu Vakfi'n-Nukud, 

(jjDJI <_i2j ÎİLuj jî <-«>•) 

Para ve menkul malların vakfının cevazı hakkındadır. Bunlardan 
başka daha pek çok eserleri vardır. 

Ebu's-Suûd efendi edebi yönü kuvvetli olan bir kişidir. O, şiirle ¬ 
rini T ürkçe, Arapça ve Farsça yazmıştır. Her üç dili, şiirde kolaylıkla 
kullanılmıştır. Şiirlerinde en ağdalı üslubtan en sadesine kadar her 
çeşit ifade şekline rastlamak mümkündür. Arapça olarak yazdığı Ka- 
side-i Nuniyyesi meşhurdur 7 . 

Osmanlı imparatorluğunun en haşmetli döneminde yetişmiş olan 
Ebu's-Suûd efendi muasırları tarafından övülmüş, namına kasideler ya¬ 
zılmış, edebi kudreti, tefsir ve fıkıhdaki üstünlüğü ile ün salmıştır. 
Padişahlar kendisine itimat etmiş ve hürü 7t göstermişlerdir. II. Selim, 
III. Murad, III. Mehmed devirlerindeki başlıca ilim adamlarının hoca- 

7 Ebu's-Suûd Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 23-24. . 
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sidir. Ali Cemali efendinin oğlu Fudeyl efendi (Ö. 991/1583), Mâ- 
lulzâde Seyyid Mehmed (Ö. 992/1584), Abdulkadir Şeyhi (Ö. 1002/ 

1593), Bostanzade Mehmet (Ö. 1006/1597), Hoca Sadeddin (Ö. 1008/ 

1599), Şâir Baki (Ö. 1008/1599), Bostanzade Mustafa (Ö. 1014/1605), 

Sun'ullah efendi (Ö. 1021/1612) ve Kınalızade Haşan gibi ünlülere 
hocalık yapmıştır 8 . 

Osmanlı İmparatorluğu dahilinde ilmi faaliyetlere geniş bir yer ve¬ 
rilmiştir. Bu arada Kur'an tefsiri ile meşgul olanlar az denilemeyecek 
sayıdadır. Ancak Kur’an’ın bütününü tam olarak tefsir yapanların sayısı 
fazla değildir. Ekseri Osmanlı uleması, daha evvel yapılan eserlere 
haşiye ve talikler yapmışlardır. Tam olarak, Kur’an ’ı tefsir edenlerin 
başında hiç şüphes iz Ebu's-Suûd Efend i gelirTşimdi bu "zatın tefsiri ve 
tefsirdeki usûlü üzerinde duralım. 

Ebu's-Suûd efendi, bu ünlü tefsiri İstanbul’un Sütlüce semtinde bu¬ 
lunan köşkünde yazmış, bu büyük esere Kanuni Sultan Süleyman bü¬ 
yük alaka göstermiş, tefsir daha tamamlanmadan padişaha sunulmuştur. 

Eseri büyük takdirle kabul eden padişah, Şeyhülislamın 200 akçe olan 
meşihat yevmiyesini 500 akçeye çıkarmış, kendisine ihsan ve ikram¬ 
larda bulunmuş, eserin 973/1566 da tamamlanması ile yevmiyesine 100 
akçe daha ilave edilmiştir. 

Ebu's-Suûd efendi, bu büyük eserini nasıl telif ettiğini mukaddime¬ 
sinde özet olarak şöyle anlatmaktadır: 

(j-« j jmfllt l ıjdaLuü «C& K < T ı f ı (jAaljfi. Jjj.ii flit ^J-ıAİ jîij 

JJjîüll SjjluI (jdaiLuj <G9 I a» n oLâJjfc Jjt.ıjll (JİJJJ <jl <<*>f VI 

tiiLu jji 6 JjIjİ Ij flklfl Ij-lAİAj (ji Ijj-olü «jLkflVl jj-a jhS 

Uj ‘jlaîVl Lu£ l^ü^=>j <jij5lll o*>j*-* Ujj/ü <J^>^1I 

<cf jLdl J-M- d ı l j ı^bdl J jfl al Ijj^olSLfl jjflfl-ktl Lal ijIjVI <kaa. 

'I I 1-İjIjjlü <jifc jiLjV I Jjdüu (j-a h 1 tı\ ı,u-t < K-.V I I m Jjj ,-Jjll ! y . J 

( <jL»LâlI 6 hLâ. d Ijjlj rÎÂjljil abı ja jlfJöj lilij Ij-alji t jjSîjlI jjjâllLI Lelj ı^^Luullj 

< r ra i Jjlm ^jc «ajLlalj <LAİ JJhljJl IjJJbLİyj <öjLa*e,î JjVj Jjullll jjiüui 

< L*-a Lj. <<£jL IjILluI IjjjJİ . S I ‘ı I -v I... 1 1 d Alkal i jjjllj <<_ûLJİI d /. .J<M 

<İjU JJİjCj «JjLtVl L^-JjÜ <İjjjÛû JjIjİ L^la JZ jftıAlı <<ÜUİJİI j ■ 

JaLJI jjuilL jjljjiill «JjjUll jl^lj uiLi^ll Lu^u V <4 jUjVI <jlj| L$j ı..,fll t fıi> 

âîja <jt£ «jlj^l (£İ ı 3_ w " H jj^.1 JÂ I a j *1 n jli <Jjajkll Oa’itlj 
■U^Lîj jL=J I JjÂc. La-âjj lı xt ıj t^jl I ua JI LljJU Llj* Lnj flM-k 1 <*> «jLaj^yi 


Zeylu Şekâik, I. 149, 275, II. 4ll, 434; llmtyye Salnâmesi, s. 399, 404, 410, 416, 422. 


^yll ii ı tı l <ji ji j>âall ı—<j»LVl ^ (jl^ jîlj «jLidl 

^ jjJj < La^lujjloaj La^Luijlİl ^Lalil (jL/jj I ı ifll ı n jla-aj h j l alLLaj 

.jlj^ul ^ 

“....Kur’an’ı Kerim’in tefsirine her asırda ve her yerde, önde gelen 
bilginler teşebbüs etmiş, bunlar araştırma denizine dalarak, nice eşsiz 
faydalar elde etmişler ve nice kıymetli eserler telif etmişlerdir. İlk 
devirdeki bilginler, kendilerine Hz. Peygamber’den ulaşan rivâyet- 
lerle âyetlerin manalarım açıklamak ve hükümlerini tertip ile iktifa 
etmişlerdir. Ço-slS A-viiA'K* 

Sonradan gelen bilginler ise, öncekilerin ortaya koyduklarıyla be¬ 
raber, âyetlerin ihtiva ettiği latif meziyetleri, eşsiz sır vç işaretleri 
de açıklayarak böylece Kur’an’ın E caz delillerini, insanlara göstermek 
istemişlerdir. Artık bu hususta sayısız güzellik ve faydalan içine alan 
pek çok değerli kitaplar tedvin etmişlerdir ki, bunlardan her biri mü¬ 
nevver zümrenin gözlerini aydınlatacak ince mefhumları ihtiva etmek¬ 
tedir. el-Keşşâf, ve Envâru’t-Tenzil bu konuda büyük şân ve şeref ile 
diğerlerinden bir ayrıcalık gösterecek durumdadır. 

Geçmiş günlerde, bu iki kitabın mütalaası ile meşgul olurken, bun- 
lann ihtiva etmiş olduğu esaslara, diğer kitablarda bulduklanmı da 
eklemek, güzel bir üslub ile onlan tertib etmek. Yüce Allah’ın lütfü 
olarak kalbime doğacak olan şeyleri de Kur’an’ın şanına uygun bir şe¬ 
kilde bunlara ilave etmek suretiyle, Sultan Süleyman’ın “Hazine-i 
Amire’sine hediye etmeyi aklımdan geçirdim. 

ilik. 4_uajill (jl CjJİjJ <JhM ) fr flJ I JLoV I ^jC. O-Ojj^ajl Lala 

^jill .-.L I . X~J ,jj£ll yjjLu A «o İl .fiil ı_flj2u uLuuVl J n | ~ (J ıCjljÜl 

CjJüjc. (JjflV I ShaJI fjULüjûi Cjijjûûlj iJ jhJ I {y, (J^Vl «jjîllj 

«UajuiÎ jjl LjjLl i<UİIjI oilâ La ciLsj <J J| O j -y jlj <<JJ4İ La cLİuVI 
ı_ıLi^JI L»ljj» JSjlII jLijl) «UaljLİjj <Ü1 ‘4-^bü ait 

•(r^ 1 

Fakat aczim azmime engel oldu. Yapılacak işin büyüklüğü beni en¬ 
dişeye şevketti. Aradan aylar, yıllar geçti, meşguliyetin çokluğu, mu¬ 
harebelerde, seferlerde, beldelerde dolaşmama bu işe imkan vermedi. 
Baktım ki fırsat elden gidiyor, ecel yaklaşıyor, hayat güneşi sönüyor, 
artık işlerin çokluğuna bakmadan arzu ettiğim kitabı Allah’a sığınarak 
yazmaya başladım.” 9 

Kendisine “Nu’manu’s-Sâni” (ikinci Ebu Hanife), “Hatibu’l-Müfessi- 
rin”, “Rûm diyarının Zamahşerisi” gibi lakablar verilmiştir. Tefsirinde 


9 İrşâdu’l-Akli’s-Selim, I. 3-4. 
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nüktelerin çokluğu ve âyetler arasındaki tenasüh ve insicamın iyi bir 
şekilde açıklanmasından dolayı, bu eserin, Zemahşerinin ve Beydâvi’- 
nin eserlerinden daha üstün olduğunu söyleyenler ortaya çıkmıştır. 
Yine bazılarınca bu tefsir kendilerinden evvelkilerde görülmeyen bir 
tarzda, belagat yönlerini ve sünnet ehli akidesini iyi bir şekilde ince¬ 
lediğinden eserin yüksek bir dereceye ulaştığı beliritilmektedir 10 . 
Bununla beraber, tefsirine bazı mevzu hâdisleri sokmuş olması sebe¬ 
biyle de tenkide uğramıştır. 

Ebu’s-Suûd efendi, tefsirinin mukaddimesinde hangi tefsirlerden 
istifade ettiğini, el-Keşşâf ve Envâru’t-Tenzil gibi tefsirlere duyduğu 
hayranlığı belirtir 11 . Bu iki eserden başka, onun en mühim kaynağı 
muhakkak ki, Fahruddin er-Râzi’nin “Mefatihu’l-Gayb ’i olmuştur. Mü¬ 
ellif eserinin bir kaç yerinde bu şahısların isimlerini naklederek, 
onlardan nakillerde bulunur. Bazen de isim ve yer belirtmeksizin, yu¬ 
karıda zikredilen eserlerden istifade eder. Ebu’s-Suûd sadece onlar¬ 
dan nakletmekle kalmamış, yeri geldikçe isim tasrih etmeden, bazı 
meselelerde onları tenkid bile etmiştir. Mukaddimesinde istifade et¬ 
tiği eserleri zikrettikten sonra, artık kitabının muhtelif yerlerinde 
bunları tekrar göstermeye lüzum görmemiştir, şeklinde bir savunma, 
Islâmi manada bir ilim anlayışını kapsamadığı kanaatındayız 12 . 

Ebu’s-Suûd Efendi tefsirinde, tefsirin en mühim unsurlarından olan, 
Kur’an’ın Kur’an ile tefsiri, Kur’an’ın hadislerle tefsiri, sebeb-i nüzul 
nesh, kıssalar, fıkıh , kelâm, lügat ve nahiv, kıraat, israiliyat muhkem 
ve müteşabih şiirle istişhad, belâgat ve i’câz, âyetler arasında münase¬ 
bet ve insicam gibi yolları takip ederek tefsirini meydana getirmiş 
başka bir deyimle bu hususlarda kendi görüşünün ne olduğunu be¬ 
lirtmiştir. Tefsir hakkında bir kanaat edinebilmek için, yukarıda zik¬ 
rettiğimiz konularda bazı örnekler vermeye çalışalım: 

Müellifimiz, Kur’an’ın Kur’an ile tefsirine eserinde geniş bir yer 
vermiştir. Mesela, Nisa Sûresi'nin 107. “Nefislerine hainlik etmiş 
kimselerden yana mücadele etme..” <jjjlI <>. JjUd Vj» 

âyetini yine Bakara Suresinin 187. 

<111 j>İ£. (ji» 

âyetine dayanarak, insanın kendi nefsine hainlik etmesinin, günah 
işlemek suretiyle olacağını beyan etmektedir 13 . 

Keza, Bakara Sûresi'nin 183. “Ey iman edenler, sizden öncekilere 
farzedildiği gibi, sizin üzerinize de oruç farzedildi.” âyetini tefsir 
ederken, âyette geçen “es-Siyâm” kelimesinin lügatte “Nefsi arzu et¬ 


10 et-Tefsir ve’l-Mûfessirun, I. 347; Mebahisfi Ulûmi'l-Kur’an, s. 336. 

11 İrşâdu ’l-Akli’s-Selim, Mısır 1372/1952, I. 3. 

12 Ebu’s-Suûd’un isimlerini naklederek veya nakletmeyerek istifade ettiği eserlere ait örnekler için 
bkz. Ebu’s-Suûd efendi ve Tefsirdeki Metodu , s. 89-109. 

13 lrşâd, I. 380. 


tiği şeylerden tutmak alıkoymak” manasma olduğunu isbat sadedinde 
Meryem Sûresi'nin 26. 

r ı^vı <> j^l ûk? (fM 1 ^ -) 

L^JLa^l îilll^i^ualb ^ -«A 

Ja5j <jVI tşl ^ ^ ^ ^ 

!4 J lâlL* e^^jLull dlbjjjoVI J-k 


ay Bu ni eser^if dirayet, tefsiri olmasına rağmen, ayetlerin ayetleri 
izahı ve ayetlerin Hz. Peygamberin sünnetiyle beyan edı meşine dair 
binden fazla örneği ihtiva etmektedir. Bu bakımdan müellifin bu t 
siri, bazen rivayet tefsirleri arasında gösterilmek istenir. 

Bakara Sûresi'nin 238. ...» ayetindeki orta namaz 

ikindi namazı olarak gösterilmiş ve bu hususu teyıd 
için, Hz. Peygamberin Hendek muharebesi günlerinde söylediği, 

SLo I S3L-JI <> : v l>Vl ^ 

13 . ijiı jisi 4İıı 

“Bizi orta namazdan alıkoydular ki, o ikindi namazıdır. Allah onla¬ 
rın hanelerini ateşle doldursun...” hadisine dayanmaktadır. 

Ke^ N^lûresi'nin 125. ayetindeki “ihsân” kelimesinin manasını 

verdikten sonra; 

<aJLall JLaC.Vb ol «1 oliuJİ djb ol (t>^ ^j) 

«uk a2j yjlâll 

i6 .jı^ cu 6 İj 2 fJ ûl* ^ ^ ^ ^ ^ 

“Hz Peygamber in (İhsan) senin, Yüce Allah, sanki seni görüyormuş 
gibi O’na ibadet etmendir. Eğer sen onu görmüyorsan O, sem görmek¬ 
tedir..” hadisinin bu ayeti tefsir ettiğini göstermektedir. 

Kur’an ayetlerinin doğru bir şekilde anlaşılabilmesi için uzumlu 
olan sebeb-i nüzul ilmine de müellifimiz çok önem vermiştir. Yen 
geldikçe ayetlerin nüzul sebebine temas etmeyi ihmal etmemiştin 
lazen zikrettiği hadisenin nüzul sebebi olduğunu tasrih eder bazen 
tasrih etmS Bazen bir ayet için birden fazla nüzul sebeb. gostenr 
bazen bunlardan birini tercih eder. Mükerreren menlere ve ^ 
_ı_ı_ Mmpü Bakara Sûresi'nin 159- HakiKat ın 


14 lrşâd, I. 152. 

15 lrşâd, I. 179. 

t® Aynı eser, I, 385. 


298 


299 







dirdiğimiz o açık ayetlerimizi ve doğruyu biz kitapta onu pek aşikar 
bir surette bildirdikten sonra gizleyenler yok mu? İşte onlara hem 
Allah lanet eder ve hem lanet etmek şanından olanlar lanet eder.” ayeti 
hakkında üç nüzul sebebi zikredilmektedir. 

Cy> SljıpJI ^ La jÇa»l (j* cJji :JjS (jjâll <jj) 

JJA kdlj JAC.j pJjujj «LjJc. 4İ1I ^ Lr-ı ^^jÂİ I £jJJU 

ı_)L»£ll J^î ^ cJji l*jî Jlj Sallâj 

JÜJ ^-kl l ^ lltii 0-0 cJ^j : Jf2j ^jLuraillj 

17 . ( _ tW“ ll yjlj i jkjAfi <jU JjVl J-S> c-J^SVlj 

a) Tevrat’taki hükümleri ve Hz. Peygamber’in sıfatlarını gizleyen 
Yahudi hahamları hakkında nazil olmuştur, b) Ehl-i Kitab olan Yahudi 
ve Hıristiyanlar hakkında nazil olmuştur, c) Genel olarak, din hüküm¬ 
lerinden herhangi bir şeyi gizleyen kimseler hakkında nazil olmuştur, 
işte bu üç sebebi zikreden Ebu’s-Suûd “En uygun olanı birincisidir” 
demek suretiyle tercihini göstermektedir. 

Keza, Bakara Sûresi'nin 44. “Siz insanlara iyiliği emredersiniz de 
kendinizi unutur musunuz?” ayetini açıklamak için, Medine’de bulu¬ 
nan ve öğüt verdikleri kimselere peygamberlere uymayı tavsiye ettik¬ 
leri halde, kendileri aksini yapan Yahudi hahamları için nazil oldu¬ 
ğunu kaydeder. 

la^Ic. 4İ1I (j-lAj oLauIU^ jJI jjjJ (£İ (jl^juıâtl (jjnıVij) 

<ılc <111 jjlua ^*11 £ LjL 6 J-» . ut t fjja İJJUI ,'nj -eü IjjlS! îjjjJJ jLa.1 <jİ cJjj I 4 Jİ 

(j-a cûl£ jjlll CöLuallj LİJ4JI La-oJa «Gjjljjj Vj ^-L-uj 

Yine tefsirde mühim bir yer işgal eden “Nesh” meselesini, yani o- 
nun cevazını ve vukuunu kabul etmektedir 1 9 . Mesela, Bakara Sûresi¬ 
nin 187. “Oruç günlerinin gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size he¬ 
lal edildi.. ."ayetinin tefsirinde, İslam’ın hidayetinde oruçlu iken yat¬ 
sıdan sonra yeme, içme ve kadınlara yaklaşma yasağının bu ayetle nes- 
hedildiğini beyan ederek şöyle demektedir: 

^LşJI ^ Lfj s^yîıJL SjjSuİİ Jl^ll S^üıLtl UL (ûVU) 

20 ,<iudl I 1 n*ı jI çj lg- JJj Cıij 4 o jh...t | 

Bu ibare ile kitabın sünneti nesh etmesinin cevazına işaret eder. 

Keza, Ahzâb Sûresi'nin 6. “.... Akraba olanlar miras hususunda, 
Allah’ın kitabında birbirlerine müminler ve muhacirlerden daha ya- 

17 İrşâd, I. 140-141. 

18 Aynı eser, I. 78. 

*9 Aynı eser, I. 111-112. 
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kındırlar...” ayeti hicretin ilk yıllarında Medine’de Ensâr ile muhacir¬ 
li arasında din kardeşliği dolayısıyla_ birbirlerine varis olma hüküm¬ 
leri meyanma sokulmuş olan “Tevarüsü” neshetmıştır. 

yi JS' ^ tf 1 ( ^ jVI 

21 SVİJİİJ O* 

Hidavet rehberi olan Kur’an’ı Kerim’in ahkam ayetlerine mufessır- 
ler bUtasa lütfetmişlerdir. Otnz sene, büyük bir imp ar a torluğun 

şeyhülislamlık makammLİŞS*^^ ^ i. 

tümmüş ve tefsirdeki fıkhı hükümleri Ha nefi mezheb ı_â£L 
mezheCT^den 
ederek, tefsir etmesi, bazen bir tek § oru 

“e yer vererek^ayeti açrklamasi. bir meselede sadece Ebu Han* ve 
Sâfi iin görüşüne yer vererek ayeti beyan etmesi, yine başka bir me¬ 
selede Ebu Hanife, Mâlik ve Şâfi’inin görüşlerine yer vermesi, çe- 
îfüfEhl-i Sünnet imamları ve onların talebelerin görüşlerine yer ve- 
îerek ayeti tefsir etmesi, bugün ortadan kalkmış (Munderıs) mezheb 
mamlannm görüşlerini 'zikrfderek, ayetleri tefsir etmes. grb. husus- 
kî düşünülebilir Mesala. Nahl Sûresi'nin 14. “Taze et yemeniz, takın- 
fĞtmzsüsleri edinmeniz ve Allahm bol nimetinden faydalanmanız 
içta denizdeki gemüerln onu yara yara gittiğim görürsün, boyun egth- 
ren de O'dur Artık belki şükredersiniz” ayetinin tefsirinde Ebu s- 
Suûd şu fıkhi hükme yer verir. 

<u2lb t 

*<Ö lûdA ^ ^ ^ jUİI 

22 .Jltj M yi Ljât <iLk (ji 

Bu ayette etten maksat, balıktır, es-Sevri ve Malik’e göre bir kimse 
et vemiveceğim diye yemin etse de, sonra da balık yemiş olsa yemi 
ninden hani! olur. Çünkü Allah bu ayette balığı et olarak vasıflandır¬ 
maza A’raf Sûresi'nin 32. “De ki, Allah’ın kulları için yarattığı zi- 
net ve temiz rızıkları haram kılan kimdir.” ayetinde, gerekli açık¬ 
lamaları yaptıktan sonra, 

oUI 0- M-l O 111 ) k) v 1 ^ 1 <> f^ 1 ^ N- ■> J*) 

(jjjl û* oüUIIj mt-Hj M 

^sUlj ftUJLI yi J—VI ot yk JJj yjtdJJj JSUI o» S? 1 

21 İrşâd, IV. 203. 

22 Aynı eser, III. 1Ö7. 
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23 .(£jl£il (ji jjVia.Lyi CöLa^ilI £İjj|j 

ayeti, hiç bir mezhebe mal etmeksizin, “Bu ayette, yiyecek ve giye¬ 
ceklere, tezyin ve süs çeşidinden olan şeylerde mubahlığın asıl oldu¬ 
ğuna delil olduğunu” söylemektedir. 

Keza, Maide Sûresi'nin 89. “. Yemin in keffareti, ailenize yedirdi- 

ğinizin ortalamasından on düşkünü yedirmek, yahud giydirmek ya da 
bir köle azad etmekti r. Bun ları bulamayan üç gün oruç tutmal ıdır. Bu 
oruç arka arkaya ara vermeksizin tutulmalıdır. Bu ayet yemin kefFaretî 
için üç gün oruç tutulacaksa, bu oruç nasıl tutulmalıdır. Bu oruç arka 
arkaya ara vermeksizin tutulmalıdır. Bu husus “Arka arkaya üç gün 
oruç tutması lazımdır” kıraatına dayanır, imam Şafi’i ise şazz olan kı- 
raatları hüccet olarak kabul etmez. Bundan dolayı da, onlara göre tutu¬ 
lacak üç günlük orucun arka arkaya olması şart değildir 24 . 

Yine Tevbe Sûresi'nin 28. “Ey İnananlar, doğrusu puta tapanlar, pis¬ 
tirler, bu sebeble, bu yıllardan (hicretin 9 - yılı) sonra Mescid-i Hara- 
m’a yaklaşmasınlar.” ayetini açıklarken; 
jî îâJLaİJ <^c Lûjj (jJc gjji: (p. l^cJI a-ş » . .!! Ijjjİj 

25 , İ fllUn (JC (jfill <j Jj2j pUac j-âj ıjc. £İoll 

Müşriklerin girmemesi gereken mescidi,erin hangisi olduğu husu¬ 
sunda, Ebu Hanife, Şafi’i ve Malik’in içtihadına yer vererek şöyle de¬ 
mektedir: Ebu Hanife'ye göre müşrikler, ne Mescid-i Haram’a ve ne de 
diğer mescidlere girmekten men edilemez. Çünkü bu ayette müşrik¬ 
lere yasak edilen şey hac ve umre yapmalarıdır. Imam-ı Şafi’iye göre, 
müşrikler yalnız, Mescid-i Haram’a giremezler, imam Malik’e göre 
ise, hiç bir mescide giremezler. 

Ebu’s-Suûd Efendi itikadi mevzulara da temas etmiştir. O'nun iti¬ 
kattaki imamı, Ebu Mansur el-Mâturidi'dir. O, bazı kelami meseleleri 
hiç bir kelami mezhebe maletmeden, bazen Mâturidi’ye bazen el-Cub- 
bâiye, bazen de bize göre diyerek mensub olduğu kelami mezheb 
görüşünü nakleder. Mutezili ve Rafizi görüşleri ret bazen de çeşitli 
mezheblerin görüşlerine yer vermek suretiyle ayetleri açıklar. Me¬ 
sela, “Geleceğinden şüphe olmayan günde, onları topladığımız ve 
haksızlık yapılmayarak herkese kazandığı eksiksiz verildiği zaman 
nasıl olacak?” ayetini açıklarken müfessirimiz şöyle demektedir: 

2 ^ .«...jLH (ji OİAj V <j(j ^ SjLail <jl jjJc <Wj 4-iâj» 

Pu ayette, mümin olan kimsenin cehennemde ebedi olarak kalmaya- 
cağma ve yapılan ibadetin boşa gitmeyeceğine delil vardır. 


23 Irşâd, II. 164. 

24 Aynı eser, II. 65. 

23 Aynı eser, II. 264. 

26 Irşâd, I. 225. 
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Keza, Bakara Sûresi'nin 48. “Kimsenin kimseden faydalanamayacağı, 
kimseden bir şefaaat kabul edilmeyeceği, kimseden bir fidye 
alınmayacağı ve yardım görülmeyeceği günden korunun.” ayetini 
açıklarken, ayetteki lugavi yönleri açıklayan manayı izah ettikten 
sonra: 

l^il ı_jljÜLUl J-âV 1 a.t.l I ^ jjJc ÂjVI 

jjl üjjjj (iujLabVlj <cl âd ili (ji Sjjljll oLjSO jUSJL «tı^aLk 

27 Ç, LlûVI ^-İk- Lıl jjl jüîlcl fjja «UİC IjiK LttC ^JkJ^lj p j ı_ıUaâJI 

Mutezile bu ayete dayanarak, büyük günah işleyen kimseler için , 
şefaatin mevcu diyetini inkar etmişlerdir. Fakat bu ayetin kafirlere 
mahsus olduğu, şcfaat a d air olan diğer ayeti kerime ve hadisi ş e rif - 
lerle anlaşılmaktadır. Dola yısıyla Mutezile’nin bu iddia sı sahih değil- 
dir. 

Ebu’s-Suûd efendi tefsirinde 1000den fazla hadise yer vermiştir. 
Bu hadisler tetkik edildiğinde bazılarının sure ve ayetlerin faziletle¬ 
riyle bazıları ise doğrudan doğruya ayetin tefsiri ile ilgili olduğu gö¬ 
rülür. Bunlar arasında bazı mevzu hadislere de tesadüf edilir ki, bil¬ 
hassa surelerin faziletleriyle ilgili olanlar aynen Keşşaf ve Envârut- 
Tenzil’den nakl edilmişlerdir. Usûl-ü hadiste biliyoruz ki, hiç atlama¬ 
dan baştan sona kadar sırayla surelerin faziletlerinden bahseden ha¬ 
disler, ulemanın ittifakıyla mevzudur 28 . Bunlardan sahih, hasen zayıf 
hadislere ait örneklere rastlamak mümkündür. 

Kur’an’ı Kerim tefsirinde, lafızların mana ve medlullerinin bilin¬ 
mesi gramer ve i’raba göre değişen mana ve şekillerin bilinmesiyle 
mümkün olur. Bu bakımdan müfessirimiz lügat ve nahiv yönüne büyük 
önem vermiştir. Çeşitli durumlara göre kelimenin kazandığı muhtelif 
manaları, vezinlerini, isim ve sıfat istifham, takdim ve te’hir, atf, izmar 
ve ziyade harf oluşunu beyan eder.* Ebu’s-Suûd, ayetin i’rabı ile ala¬ 
kalı farklı görüşleri sadece nakletmekle kalmayıp, bazen o görüş¬ 
lerinden birini tercih eder ve sebebini izah eder. Ayetin tefsirine 
geçmeden evvel. O ayette bulunan bazı kelimelerin manasını Arap di¬ 
line uygun olarak ve bu kelimeleri cümleler içinde kullanarak verir. 
Bazen kelimeleri hadislere, şiire ve filologların görüşlerine da¬ 
yandırarak açıklar. Bazen kelimelerin sarf ve nahiv yönlerini ele alır. 
Terkiblerdeki istifham, takdim, tehir, atf, izmarları, ziyade harfleri 
beyan eder. Bazen ayette geçen harflerin fonksiyonuna işaret eder. 
Bazen de asılları Arapça olmayan kelimelerin menşeini gösterir. 

Mesela, Bakara Sûresi'nin 156. “Onlara bir musibet geldiğinde...” 
ayetindeki “Musibet” kelimesini; 

IjkiLuJI 4 jJc «djjil (j-a jjLoiVI Uiıc ı La < <'•»1, 1 


27 Irşâd, I. 79. 

28 Mukaddimem İbn Salah, Haleb 1386/1986, s. 90-91. 
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Hoşa gitmeyen ve arzu edilmeyen hallerden insanın başına gelen 
şeylerdir, diye tarif eder ve bu tarifini “Mümine eziyet veren her şey 
onun için musibettir” hadisine dayandırır. Keza yine Bakara Sûresi'nin 
177. ayetindeki (^1) fiilinin iki mef’ul 

aldığını ifade ederek ( ) birinci mef’ul olduğu halde, ikinci 

meful olan ( JUl ) ona takdim edilmiştir. Bu takdim ve te’hirde, mala 
ehemmiyet verilmesi ve ona dikkat edilmesi gerektiği için yapılmış¬ 
tır 30 der. “Kıstas” kelimesi Rumcadan muarrebdir. Fakat bu kur’an’ın 
Arapça olmasına zarar vermez. Muarreb olan kelimeler de Arapça ke¬ 
limelerden sayılır 31 demektedir. Keza, “Meryem” kelimesinin Ibrâni- 
cede hizmetçi 32 Isâ kelimesinin ise Süryânice mübarek manasına gel¬ 
diğini 33 söylemektedir. 

Ebu’s-Suûd efendi, tefsirinde kıraatlare de yer vermiştir. O, bazen 
sadece kıraate işaret etmekle iktifa eder, bazen kıraatle ayetin mana¬ 
sını açıklar, bazen çeşitli kıraatler arasında olan mana farklarını gös¬ 
terir. Bazen kıraatlerin misallerini açıklar, bazen kıraate dayanarak 
ayetin i’rabını beyan eder. Bazen kıraatten fıkhi hükümler çıkarır. 
Bazen resmi mushaf dışındaki mushafların okuyuşlarına, bazen şazz 
kıraatlere yer vermesi, bazen de kıraat imamlarının ve ravilerinin 
isimlerini açıklaması, bazen de kıraatler arasında tercihler yapması 
gibi hususlara rastlanır. Mesela, Bakara Sûresi'nin 283. “...Eğer birbi¬ 
rinize güvenirseniz, güvenilen kimse borcunu ödesin...” ayetindeki 
(,>û}l) kelimesinde, hemzeyi yâ’ya kalbetmek suretiyle (<>1.1) tarzın¬ 
da okunmuştur. Aynı kelime, ya’nın, ta’ya idgamı ile de okunmuştur. 
Halbuki, hemze den munkalib olan harf hemze hükmünde olduğu için 
idgam edilemez. Bu sebeple son okuyuş şekli hatalıdır 34 demektedir. 

Keza, En’am Sûresi'nin 32. ayetindeki (â>hjü) kelimesini (û^Iâju) 
şeklinde okunuşu 35 : Al-i îmran Sûresi'nin 178 

ayetindeki ( ) fiilinin ( ) şeklinde “ta” ile okunabil¬ 

mesinde şu şekilde bir farklılık husule geleceğini belirtir. Ta ile hi- 
tab Hz. Peygamberedir ki, kendisini teselli etme bakımından bu oku¬ 
yuş uygundur, veyahutta hitab küfredenlerin hallerindeki ferahlığı 
yaymak maksadıyla, zannetme kabiliyetine sahip olan herkesedir 36 


20 İrşâd, I. 140; Ebu’s-Suûd efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 171. 

30 Aynı eser, I. 149.. 

31 Aynı eser, III. 215. 

32 Aynı eser, I. 99. 

33 Aynı eser, I. 99. 

34 İrşâd, I. 206; Ebu’s-Suûd Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 202-203. 

35 İrşâd, II. 93. 

36 Aynı eser, I. 296. 


Yine müellifimizin eserinde îsraliyat dediğimiz menkulat az dem¬ 
lemeyecek kadar mevcuttur. O, bazen bunların yalan ve uydurma oldu¬ 
ğunu itiraf eder, bazen de, bunları müsait olan gönülleri tergib ve ter- 
hib yoluyla irşad kabilinden bir emsal kabul ederek eserine derceder. 
Mesela, Bakara Sûresi'nin 102. ayeti olan Hârut ve Mârut kıssası hak- 
kındaki rivayet gibi. Yine kendisi bu rivayetin aklî ve naklî delillere 
muhalif bir Yahudi rivayeti olduğunu söyleyerek buna itimad edi¬ 
lemeyeceğini kaydeder 37 . Keza, Sa’d Sûresi'nin 21-25. ayetlerinin tef¬ 
sirinde; 

jÂHj ^LajujVI dLflLfi ç-jjjj 

İS *-â j (jJc. Jli tilîâlj <tlj|j «tejlAl ^Jl Lûj <cL£Îj ^ Jjj <Ac. 

<jLo «Üjla. !_ya \ 1 - r.al l 4 jjjj Lo <jic. Jjlj (±1 o-k 1 {ja <jfc <111 

38 . İÂA «UöLuuj <111 oljlua e LujVI ^jlc. Âı^ill Aa. AİlÂj (^ÇLüuj 

“Hz. Davud’un Uryan’ın karısı ile olan münasebetlerini nakleder ve 
neticede bu haber kulakların ve gönüllerin nefret edeceği uydurulmuş 
son derece kötü bir iftiradır. Bunu uyduran ve halk arasında yayanlara 
yazıklar olsun. Hz. Ali, bu haberi nakledene 160 değnek vurdururdu.” 

demektedir. 

Bazen de yalan ve uydurma olduğunu belli etmediği Isrâliyât vardır 
ki, onların bazısı mucizelerle ilgili, bazısı yaratılışa ait, bazısı Ka’be 
ve Hacer-i Esved’e ait, bazısı peygamberlerin durumu ile ilgili, bazısı 
putlarla alakalı, bazısı da aslında fayda mülahaza edilmeyen hususların 
tefsirlerine ait, bazısı da îsrâiloğulları ile alakaladır. 

Kur’an’ı Kerim’in bizzat kendi bünyesinde bulunan müteşabih ayet ¬ 
ler ve bunların bilinip bilinmemesi meselesi tefsir ilminde çok öneml i 
konulardan biridir. Müellifimiz Ebu’s-Suûd efendi, ilim sahip lerinin 
müşteşâbih ayetlerin ifade ettiği manayı bilebileceğini kabul etmiş¬ 
tir 39 . Nitekim O tefsirinde yüce Allah ile ilgili müteşâbih^ ayetleri 
tefsir etmiştir. Mesela, Tâha Sûresi'nin 5. 

ayetindeki “İstiva” kelimesi burada mecazidir. Bu kelimeden mülk ve 
saltanat, bir şeye hakimiyet manası anlaşılır. “Kainatı var etmeye ve 
işlerini tedbire, Allah iradesinin taalluk edebileceğini ifade eder” 
derniştir 40 . Bazı surelerin başlarında bulunan Mukattaât harflerini tef¬ 
sir etmiştir. Mesela, ( ) nın manası “Ey Adem demektir. Bu hitabın 

Hz. Peygamber’e” 41 ait olduğunu söylemektedir. 

Kur’an tefsirinde şiirle istişhad sahabe zamanına kadar iner. Müel¬ 
lifimiz de, selef müfessirlerin yoluna tabi olarak, şiirle istişhadlarda 


37 İrşâd, I. 108. 

38 Aynı eser, IV. 288. 

39 İrşâd, I. 215. 

40 Aynı eser, III. 298. 

41 Aynı eser, III. 295- 
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bulunmuştur. Tefsirindeki mevcud beyitlerin adedi 400 ü geçer. Bu 
beyitler bazen ayetin tefsiri, bazen manayı teyid, bazen de gramerle 
ilgilidir. Kendisi de şair olduğundan bunları kolaylıkla kullanabilmiş¬ 
tir. Mesela Bakara Sûresi'nin 150. UJk^ilI VI»ayetindeki istisnanın 

mübalağa için kullanıldığım ifade etmek sebebiyle, “Birliklerle savaş¬ 
maktan mütevellid kılıçlarında açdan gediklerinden başka ayıblan 
yoktur” 42 beytini örnek getirmiştir. 

Ebu’s-Suûd, Kur’an’ı Kerimin i’caz ve belagatını göstermeye çalışan 
müfessirlerden biri sayılır. Tefsirinin çeşitli yerlerinde Keşşaf ve En- 
vâru’t-Tenzil’den bol miktarda istifade ettiği halde, belagat ve i’caz 
yönlerinden onlardan istifadesi fazla olmamıştır. Mesela, Fatiha sure¬ 
sinin 4. »e ğ «lUj ay eninde “Ancak sana ibadet ederim, ancak sen¬ 

den yardım isterim” yerine “Allah'ım ancak sana ibadet ederiz, ancak 
senden yardım dileriz” denmesindeki hikmeti şöyle izah eder: Bu 
duayı yapanın nefsinin kusurundan dolayı, Allah huzurunda tek olarak 
durmaya, ibadetini ona arzetmeye ve münferiden Allah’tan hidayet ve 
yardım istemeye liyakatsiz olduğunu bildirmek içindir 43 . 

Keza, Bakara Sûresi'nin 35. “Şu ağaca yaklaşmayın” demek sure¬ 
tiyle; 

jljluu Lfl -lijlla <1 Ca* j jl SjLiV I j»-uul 4iI &J-*) 

<xlLo l j '» a jjL»jÂİLt ^ j <11 jic. Laj|j l.j*w> 3İ5 Tg V ^1 Sj -^ -auI! Sjj-olaJI ûiâ ^1 

44 i•■_.-<II jl jî iln*ı~LİI I 4 J jI>Uj <ic- J^VI u* 

Ağacın meyvesinden yemenin değil de “Yaklaşmanın” yasak edil¬ 
mesi, ağacın meyvesinden yemenin haramlığını ve ondan çekinmenin 
vücubuuu ifadede mübalağa içindir. 

Tefsir ilminde ince ve dakik konulardan biri de, ayetler ve sureler 
arasındaki tenasüb ve insicamdır. Müellifimiz bu konuya önem veren 
müfessirlerden biridir. O, ayetin ihtiva ettiği kelimelerin veya sure¬ 
lerin muhtevi oldukları ayetlerin, gramer ve mana yönünden birbirine 
bağlılığı esasına dayanmaktadır. Mesela, Al-i îmran Sûresi'nin 59- “Al¬ 
lah’ın katında İsâ’nın durumu, kendisini topraktan yaratıp, sonra “ol” 
demesiyle olmuş olan Adem’in durumu gibidir.” ayetindeki 
«cJj^ ,> 4 îh.» ibaresi, ayetin baş tarafında geçen «Ji» < 3 !» kelimesindeki 
icmali tafsil ve ibhamı tefsir etmektedir. Yine aynı cümlenin, Hz. Isâ’ 
nın babasız yaratılmasıyla, Hz. Adem’in hem anasız hem babasız yara¬ 
tılma hali arasında yapılan temsilin benzetme yönünü açıkladığını söy¬ 
lemektedir.. 

(j\ («dil ait) JlioVl dlLui ^ <CLİ_>Aİ fiilili jjaJI <iui ( ( J ^ut Jla jj) 


42 İrşâd, 1.138. 

43 Aynı eser, I. 13; Ebu’s-Suûd Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 231. 

44 Aynı eser, I. 73. 


Vj <_)tâjja 4-ifi i-ılijj V Jll\ <!_!■%< 11 <İL*£ Jla) J 6j-ijü 

<Uİ J^a.1 U JİLI ^ u jjnıVi (ljI 4EİÂ.) l$_ıİ £jllı 

(jla. (jh I Sall j 1 n(j *ı 11 4 ııfjll (jLuj Jjlaiil ■ Aj7j 

J£*i ^LJIj SiLuaJI 4jJc f Jİ ,JİAj (_ijitl ^aj> v î >L> S^L^aJI 4jJt Jt 

43 .ı_»ljöll «ulli jjlâ. ^ L&-* fb yî 

Keza, Al-i îmran Sûresi'nin 100. “Ey inananlar, kitab verilenlerin 
bir takmama uyarsanız, inanmanızdan sonra sizi kafir olmaya çevirir¬ 
ler.” ayetini açıklarken; 

cjdlll Ijijî Jjâll ^y> lijji jj b) 

yb£II JaI <tüa {jc. j>^J Ijja^ (ijdjajll «d ı_>IKAIl 

j^JI j ; ıl*4j alla Jfc j»-fl Itaj JiLAVIj <= IjtV L jil ^ İYİ in ^LnâV Ij 

fje. L-Jİ ,1^ 1 ylyjJj jİr üa jjc jj. lVî ll ÎAİLuJJ ji <tUaj 

46 Î.K». 

Bu ayetin, evvelindeki iki ayette Yüce Allah, kitab ehline hitab et¬ 
tiği halde, bu ayette sözü müminlere çevirmiş ve onları kitap ehline 
itaatten sakınmaya davet etmiştir, insanları doğru yoldan saptırdıkla¬ 
rından dolayı kitap ehlini kınayan Yüce Allah, bunu müteakip, onlar¬ 
dan gelecek fitnelere karşı müminleri uyanık olmaya davet etmiştir. 

Ebu’s-Suûd efendinin Tasavvuf ceryanına karşı durumu hakkında 
da söylenenler çok karışıktır. Onun, tasavvufun karşısında bulunduğu¬ 
nu söyleyenlerin yanında, Tasavvufa karşı meyli olduğunu iddia e- 
denler de vardır. Ebu’s-Suûd’un, Oğlan Şeyh Ismâl Mâşûki, Muhyiddin 
Karamâni ve Melâmi şeyhi Hamza Bâli hakkında idam hükmü vermesi 
onun Tasavvufun sapık yönü aleyhinde olduğu iddiasını kuvvetlen¬ 
dirmiştir. Ebu’s-Suûd efendi resmi ve hususi her işinde,insanlarla iyi 
geçinmeyi prensib ittihaz etmiş bir kimse idi. Müllifimiz hüküm ve 
fetvalarında gayet tarafsız davranmış, kendine ait en ufak bir nefis 
payı bile olmadan fetva isteyen makamlara, Şeriat’ın hükmünü bildir¬ 
mekle yetinmiştir. Onun Tasavvuf sahasında bir eseri de mevcud de¬ 
ğildir. O, bu büyük tefsirinde ekseri müessirlerin Tasavvufi açıdan e- 
le alarak tefsir etikleri ayetleri acaba nasıl tefsir etmiştir. Bu konuda 
Prof. Yusuf Ziya Yörükan (Ö. 1954) Ebu’s-Suûd efendinin bazı ayet¬ 
leri Tasavvufi zaviyeden ele alarak incelemiş olduğunu ileri sür¬ 
müştür 47 . Bu görüş etraflı bir şekilde Prof. M. Tayyib Okiç tarafından 


45 İrşâd, I. 243. 

46 Aynı eser, I. 256. 

47 Yusuf Ziya Yörükan, Bir Fetva Münasebetiyle, (ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayı II-III, sene 1952, 
s. 148. 
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incelenerek, reddedilmiştir. O, “ Ebu’s-Suûd'un sufiliğini iddia etmek 
için, indi te’villerden ziyade, objektif, sarih kafi vesika ve şehadet- 
ler istemek hakkımızdır. Müfessirin, fıkıh ve tefsir sahasındaki de¬ 
ğerli eserleri yatımda Tasavvuf! bir risalesi ortaya konulmadıkça tah¬ 
minlerden öteye geçmeyen iddialara iltifat edilemez.” 48 demektedir. 

Müellifimizin, Tasavvuf ve mutasavvıflara ait eseri olmamasına rağ¬ 
men, bu konuda hakkında epeyce söz edilmiştir. Meşhur tarihçi Ali E- 
fendi her yönü ile beğendiği Ebu’s-Suûd'un noksan olan yönünü “Mes¬ 
leki sufiyye yoluna adem-i sulûk”ta bulur. Tarihçi Peçevi ise, babası¬ 
nın inşad sahibi bir kişi oluşuna ve bir çok bilgileri ondan alışına ba¬ 
karak “Ali”nin bu sözünü “Bühtan” telakki eder 49 . Fakat o da, bu tezi 
reddetmek için bir delil göstermez. Kamusu’l-A’lam sahibi Şemseddin 
Sami de kaynak göstermeden “Müeyyedzadeye damad olmakla beraber 
tarikata girmiş idi” der. 50 Evliya Çelebi’nin de, İbrahim Gülşeni’nin 
Tasavvuf hakkında helaldir şeklinde, Ebu’s-Suûd'dan fetva aldığını 
zikreder 51 . Burada tarihi bir yanılgı olduğu görülmektedir 52 • 

Ebu’s-Suûd Efendinin yaptığı nakillerden başka bir ayet hakkında 
ileri sürülen birkaç görüşten birini tercih ettiğini ve 
«jl.i JjVlj» «^iiVlJjVlj» «yjSÎJjVl» 

gibi formüller kullandığını söyleyebiliriz. Onun bu görüşleri bazen 
ayetin manasıyla bazen kıraatle, bazen nüzul sebebi ile, bazen de gra¬ 
merle ilgilidir. Mesela Enfal Sûresi'nin 67. ayetindeki (^) 
kelimesinin ( ,^) tarzında da okunduğunu söyleyen müellif, ilk 
okuyuşunu peygamberler arasında başlangıçtan beri devam etmekte 
olan ve ayette bahis konusu edilen sünneti açıkladığı için (^_LI JjVI ) 
formülünü kullanmaktadır 55 . 

Müellifimiz her ne kadar Zemahşeri ve Kâdi Beydavi’den nakil¬ 
lerde bulunmuşsa da, o yalnız aktarmalarla kalmamış yeri geldiğinde 
isimlerini açıklamaksızın bazı yerlerde onları tenkid etmiştir. O ten-- 
kid edeceği kısmı ekseriye ( Jçâ ) lafzı ile önceden verir ve ortaya 
konulan görüş ve izah tarzını aynen nakleder. Bundan sonrada : 

«5LlûI JjIjJI 6j£.Luu V <ı.ımı^jtı j jj ^.■ < 1j l...ı ili» 

gibi formüllerle, ayete verilen mananın ortaya konulan fikrin doğru 
olmadığım söylemek ister. Mesela, Nur Sûresi'nin 63, “Peygamber’! 
kendi aranızda bir birinizi çağırdığınız gibi çağırmayın...” ayetini, 


48 M. TayyibOkiç, Bir Tenkidin Tenkidi (ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayı II-III, ) sene 1958, s. 248). ( 
Ebu’s-Suûd hakkında fazla bilgi için yukarıda zikrettiğimiz iki zatın makalelerinin okunması 
tavsiye olunur.) 

49 Peçevi, Tarih, I. 53. 

50 Kamusu’l-A ’lâm, I. 722. 

51 Evliya Çelebi, Seyâhatname, I. 402. 

52 Zeyli Şakâik, I. 67-68. 

55 Irşâd, II. 238. 


Ebu’s-Suûd şöyle manalandırmıştır. “Hz. Peygamber’in size karşı olan 
çağırmalarını, aranızda birbirinize karşı olan çağırmalar ile mukayese 
etmeyin” ayetine şöyle de mana verilmiştir: “Hz. peygamber’in, Rab- 
bına yaptığı dua ve yalvarmaları içinizden küçük olan birisini, büyü¬ 
ğüne yaptığı ile bir tutmayın. Çünkü Peygamberin rabbma yapmış ol¬ 
duğu dua, mutlaka kabul edilir. Halbuki küçüğün, büyüğünden arzu et¬ 
tiği şeyi, büyük olan her zaman yerine getiremez.” manasını: “Hz. Pey- 
gamber e karşı, birbirinize yaptığınız şekilde ismini söyleyerek, yük¬ 
sek sesle bağırarak odalar (hücreler) arkasından ünleyerek çağırma¬ 
yın. Fakat ta’zim ve hürmet ifade eden “ya Rasulullah” “Ya Nebiyallah” 
gibi lakablan çağırın” şeklinde olduğu da söylenmiştir. Fakat bu şe¬ 
kilde mana vermek bu makama münasib değildir. 

cifi. 4 ^yic. ^bj SiLı^alI <j!c. 6cb.4 l j *ii A" ı V ( LlAju cb.4^) 

<ıi <LhLJtl D-dj JİJ^VI (j-o JLo. (j-â LAju 

ij-ii j oLojâJJ jj-» tiüj <jli <jl jCLuul jj Ju <juxJLa^a 

SJjjj 6 ja i ı ^j .,< f&J JulA cLjS <jj Ij SüL-alI <Jİ£. 6c Lc.J (jİJLaJj V 

Lal I J I »Â LL IjJjÜj Jâ.j j C. <111 4İ£. Jj jjsV ujUi. Lxuj 6cb.4 <jti 

6 j* I Jti bla I La^t ^5baJ Ij û5b-csl I «ülc. 6c le.Jİ ^ bü LaJL uı I <j I 

İua. fjjn Lolj ı_ıUkj| J^| jjJn-ıllj 44)d I (J-S <1 ^jajLLoj jOLuJfj 65b^alI <JİC 

La ja^LuJlj 65b~all <JİC «daAjjJ l jc. L$j| 

IjU -.-.V ^^1*11 Jjl ıjjo Jjjİ la Lal j '->(] jlf jOLJIj S 5 L 1 -ÛİI <Jİ£. <jIc4 

c İ4IİİJ Cıjı^ll < ftmb 1 1J%st\ jjÇAsı c^öLuJlj SjLl^J! «ulc. 6 c İ 4 İ 

« ıA. â~ll j jjjjltl iılc. £_a <111 jj-ii L <111 Jjjuuj L |Jİa ç U■» 11 <_ıâl> |j-ÎJ j Cj I j -dI 

jjjûll <111 |»Jaj jî) ^jİLjü <1jS (jli jklill t_uüutli ili cıjjusJI j jAâ-Lj | *jAİj1İIj 

54 , |* 5 LJ I j 55 UJI <JİC 6 JJ» I (jil Lâl. wUH j ^jjUc.ıı Tu 

Çünkü «...^jll dil jJju a2» kısmı, Hz. Peygamber’in emrine muha¬ 
lefet edenleri tehdit mahiyetindedir ve bu türlü manaya hiç bir vecihle 
yol yoktur. 

Kâtip Çelebi’nin kaydına göre 55 , Muhammed b. Muhammed el-Hu- 
seyni Zeyrek Zade, bu büyük tefsirin dibacesine ve Ahmet er-Rumi el- 
Akhisârı (Ö. 1041/1631) nin Rûm Sûresinden, Dûhân Sûresine kadar 
bir ta’likası vardır. İbn Abdullatif el-Kudsi diye meşhur olan Şey¬ 
hülislam Radiyuddin Muhammed b. Yusuf’un “Haşiyetu ala Tefsiri’l- 


54 Irşâd, IV. 56. 

55 Keşfuzzunun, I. 65. 
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Beydâvi ve’l-Keşşâf ve Ebu’s-Suûd el-Mufti” 56 ismiyle anılan bü¬ 
yükçe bir haşiyesi mevcuddur. 

Netice olarak Ebu’s-Suûd Efendi Osmanlı imparatorluğunun ihti¬ 
şamlı devrine uygun olarak karşımıza, ilmin alemdarı bir şahsiyet ola¬ 
rak çıkmaktadır. Pek çok eserler okumuş, kendisini yetiştirmiş ve A- 
rapça’daki kabiliyetini en kudretli nesir örneklerinden addedilen tef¬ 
sirinde göstermiştir. Devrinden zamanımıza kadar tefsir ve Islami i- 
limlerle meşgul olanların elinde, onun bu muazzam eseri bir kaynak 
olarak kullanılmakta ve bütün İslam memleketlerinde ismi takdirle ya- 
dedilmektedir 57 




i 


56 Beyazıt Umumi Ktp. Veliyuddin Ef. Kıs, No. 310 da bir nüsha vardır. 

5 7 Tunus’ta 1,5 senelik ikametin esnasında “Kulliyetu’z-Zeytûne şeyhlerinin ondan daima hayırla 
bahsettiklerini burada hatırlatmayı bir vazife bilirim. 


H- GÜNÜMÜZDEKİ TEFSİR HAREKETLERİ 

Müslümanlar her devirde Kur'ân’ı Kerim’e, dünya ve ahiret saadet¬ 
lerini sağlayan bir esas, bir anayasa gözü ile bakmışlar, nüzülünün 
başlangıcından itibaren, muhtevasını iyi anlamak için çeşitli yönler¬ 
den onu araştırmışlar ve onu tefsir etmişlerdir. Başlangıçtan zamanı¬ 
mıza kadar, lügat, belagat, edeb, nahiv, fıkıh, mezheb felsefe, tasavvuf 
ve daha pek çok yönlerden tefsirler meydana getirilmiş, bu çeşitli 
yönlerdeki tefsirlerde çeşitli usûl meseleleri ortaya çıkmıştı. Mü- 
fessirler genellikle, kendilerinden evvel gelen alimlerin sözlerini, 
gerek tercih edilecek bir görüş veya zor bir yerin izahı ve gerekse 
tenkid yönünden ele alarak, eserlerine kaydetmişlerdir. Islâm’ın ilk 
beş altı asrından sonra zamanla içtimai hayatta mukallidlikten daha 
ileri gidemeyen bir durgunluğun meydana gelişinin tefsir ilminde de 
bir donukluk meydana getirmesi tabii idi. Bir kaç asırdan beri Avru¬ 
pa’da meydana gelen fikri ve ilmi hareketler, İslâm aleminde de bir 
uyanma hareketi meydana getirmişti. Pusulanın keşfi, matbaa ve kağı¬ 
dın inkişafı, Dekartın fikirleri, Galile ve Newton gibi alimlerin ke¬ 
şifleri Islâm aleminin gözünü açmış, olumlu uyanış hareketlerine ve¬ 
sile olurken, Avrupa’nın ilhadi ve dehri felsefe ve fikir cereyanları, 
İslâm aleminin bir çok bölgelerinde, bilhassa Hindistan ve İran'da bâ- 
tini hareketlerinin yeniden zuhuruna sebeb olmuştu. Üçüncü Selim ve 
İkinci Mahmud devirlerindeki ıslah, Gülhane hattı, Islahâtı Hayriyye, 
Necitte Vahhabi, Mağribte Sultan Süleyman el-Alevi’nin hareketleri 
gibi olaylar meydana gelmeye başlamıştır. Bu durum karşısında bir 
çok Islâm ülkesinde bilhassa Mısır ve Hindistan’da ilim adamları ha¬ 
rekete geçmişler, yeni görüş ve anlayışla ilmin de ışığı altında, diğer 
ilimlerde olduğu gibi, Kur'ân’ı Kerim tefsirinde yeni ufuklar açmış- 
lardı. Hiç şüphesiz Miladi XIX. asır, müslümanlar arasında dini hare¬ 
ketlerin canlandığı bir asır oldu, ilim adamları tefsir ilimdeki "durgun- 
luğa ve taklitçiliğe bir son vermeye çalıştılar. İslâm dininin, ilme 
karşı bir tutumu olmadğı noktasından hareket ederek yeni metod ve 
usûllere tevessül ettiler. Biz burada Islâm medeniyet ve kültür tari¬ 
hinin konusu olan sebepler üzerinde durmayacak, ancak uyanış hare¬ 
ketlerinin tesiri ile meydana gelen, asrımızdaki tefsir anlayışlarını 
incelemeye çalışacağız. 

Asrımızdaki tefsir hareketleri, genel olarak dirâyet veya aklî tef¬ 
sir ekolü içerisinde mütalaa edilebilir. Fakat aralarında gösterdikleri 
farklılıklar sebebiyle onları dört grupta inceleyebiliriz. 

1- Ilhâdi Tefsirler 

2- Mezhebî Tefsirler. 
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3- İlmî Tefsirler. 

4- İçtimâi -Edebi Tefsirler. 

Dört grupta incelemeye çalıştığımız günümüz tefsir hareketleri¬ 
nin, gayelerini, takip ettikleri metodları, özlü bir şekilde verdikten 
sonra, bu yolların önderlerini ve mensublarını bir fitne ve fesada yol 
açmamak için geniş olarak zikretmekten kaçınacak ancak eserlerin¬ 
den alacağımız bir kaç örnekle meseleyi okuyucularımızın kanaatına 
sunmaya çalışacağız. 

1- İlhâdi Tefsler: 

Lügat kitaplarında “İlhad” kelimesine, kabirde ölünün yan tarafa 
meylini sağlamak, mezar kazmak, defnetmek gibi pek çok manalar ve¬ 
rilmiştir 1 . bu kelimenin (^1) harfi cerri ile kullanılmasıyla, manası 
“Bir şeye meyletmek, yönelmek” () ile kullanışı ise “Bir şeyden 
sapmak” manalarında 2 3 ; () harfi cerri ile ise “Yara açmak, bir kimse¬ 
nin aleyhinde bulunmak günah işlemek” gibi manalarda kullanılır*. 
Bu manalardan hareketle, bu kelime muhalefette bulunmak, mücadele 
ve münakaşa etmek, bir şeyin hakikatini inkâr etmek, hoş ve güzel 
davranışları terketmek, emrolunan şeyin hilafında hareket etmek gibi 
kullanışları da bulunmaktadır. Bu kelime genel olarak, Allah’ın varlı¬ 
ğına, birliğine inanmayış, gerçek itikattan sapıtma, inanç bozukluğu, 
itikatsızlık, dinsizlik gibi manalarda kullanılmıştır, llhâd kelimesi 
felse fede “Ateizm” in karşılığı olarak kullanılır . 

. Başlangıçtan günümüze kadar müslüman âlimlerin eserlerinde 
“İlhâd”, “Mülhid”, “Melâhide”, ibarelerine oldukça sık olarak rastla¬ 
nabilir 4 . Bu kelime hakkında yapılan bütün izahlar, lügat anlamında is¬ 
tihraç edilerek genişletilmiştir. Mesela, Menâr mecmuasındaki bir 
yazıda 5 “İlhâd” kelimesi, Islâm alimlerinin kullandığı manaların he¬ 
men hepsini ihtiva edici bir şekilde kullanılmıştır: “Felsefi fikirlerle 
dolup bu fikirleriyle mağrur olan ve İslâm dinini ayıplayan, bilhassa 
nübüvvet konusunda söz söyleyip, filozofu peygamberden üstün gören 
kimse veya kimselerdir” Muhammed Huseyn ez-Zehebi de 6 eserinde 
ilhâdi tefsirlere ait bir bölüm açmış ve günümüzdeki görünüşünü izah 
ederken, Islâm dinini yıkmak gayesi ile gerek, Kur'ân’ı inkâra yelte¬ 
nenleri ve gerekse bazı âyetler hakkında fasid te’villerde bulunarak 
gayelerine ulaşmak isteyenleri bahis konusu etmiştir. Kısacası bu, 
ilme, imana ve Islâm’a aykırı ve Islâm dinine zıt düşen fikir ve hare¬ 
ketlerdir ki, dinin bütün asıllarını inkâr edenlerle tek bir aslını in-' 


1 İbnu’l-Manzûr, Lîsânu’l-Arab, Beyrut 1374/1955, III. 388; ez-Zebîdi, Tacu’l-Arus, Beyrut 
1388/1966, II. 493; el-Ezheri., Tehzibn’l-Luga, IV. 422, 

2 Lisânu’l-Arab, III. 389. 

3 Tehzibu't—Luga,, IV. 422. 

4 Çeşitli İslam alimlerinin ilhâd lafzı hakkında görüşleri için bkz. (Özdemir, Mehmed, llhâd ve 

Kur’an ’t Kerim ’e yönelen ilhad hareketleri, basılmamış mezuniyet tezi, İlah. Fakültesi, s. 3-7). 

5 Menâr, XXX. 621-624. 

6 et-Tefsir ve’l-Müfessirun, III. 188-212. 


kâr edenler, ayırt edilmeksizin bu lafzın içerisinde mütalaa edilmiş¬ 
lerdir. llhâd kelimesinin lügat ve Islâm alimlerinin kullanmış olduğu 
manaları ihtiva edecek şekilde, bu kelime Kur'ân’ı Kerim’de de kul¬ 
lanılmaktadır 7 . Allah’ın isimlerini tahrif ve tağyir ederek. Onu in¬ 
kâra kalkışmak, Kur'ân’m Allah tarafından gönderilmediğini söyleyip 
onu bir başkasına nisbet etmek âyetleri asıl manalarından başka bir 
yöne çevirmek, haktan sapmak, âyetleri yalanlamak, onları yanlış te’- 
vil etmek ve tahrif etmek gibi çeşitli manalarda kullanılmıştır. Keli¬ 
menin Kur'ân’ı Kerim’deki kullanılışından da istifade edilerek ilhâd 
lafzı İslâmî bir aslın inkârından tür Islâm’ın inkârına kadar geniş bir 
sahada kullanılmaktadır. Görüldüğü gibi bu lafız gerek'lügat ve ge¬ 
rekse Islâm ulemasının ve Kur'ân’ın kullandığı manalar arasında fazla 
bir ayrılık göze çarpmamaktadır. Lügat ve alimlerin kullandığı mana¬ 
lar da gözönünde bulundurularak, asılda kur’an’ın kullandığı manalara 
bağlı olarak ilhâdm genel bir tarifini şöyle yapabiliriz: İster müslü¬ 
man görünsün, isterse İslâm’dan rücu’ etsin, isterse başka bir inancın 
mensubu olsun, hak ve hakikatten meyletmek suretiyle, İslâm’ı gönül¬ 
lerden silmek gayesiyle, Kur'ân’ı ve dolayısıyla İslâmî asıllan tahrib, 
tebdil, tahrif etme, naslann üzerinde şüphe uyandırma onları inkâra 
yönelme, dini emirlere muhalefette bulunma faaliyetlerine “ilhâd” ve 
bu faaliyetin içinde bulunanlara da “mülhid” denir. 

Bu tâbir, Islâm kültür tarihinde her ne kadar geniş bir anlamda 
kullanılmışsa da biz burada günümüzdeki tefsir hareketleri bahsinde 
bu manayı biraz tahsis etmeye çahşacağız. Islâm'ı yıkıcı hareketleri 
ihtiva eden fırkalar hakkında da bu ifade kullanılmış ise de, biz bu¬ 
rada delalette olan fırkaların tefsir görüşlerini Mezhebi tefsirler 
kısmı içerisinde inceleyeceğiz, ilhâdi tefsirler kısmında ise, sadece 
bugün hemen hemen her müslüman ülkesinde görülebilen, isimleri 
müslüman bazı araştırmacılar, İslâmiyet’in tümü veya bazı esasları 
hakkında söyledikleri sözler veya yazdıkları yazılarla açıktan açığa 
bir küfür ve sapıklığın içerisine düşmüş olanları ele alacağız, işte biz 
bir mezheb veya fırka görünümüne girmemiş ve daha ziyade münferid 
şahıslara bağlı kalmış Islâm’ın tümünü veya bir kısmını inkâr veya 
tahrif edici fikir hareketleri ve bilhassa Kuran’a ve Kur'ân âyetlerine 
yönelmiş olan hareketler üzerinde duracağız. 

Islâmîyetin hidâyetinden beri, bazı kimseler veya grublar bile bile 
İslâm’ı yıkmak istemişler ve bu işte kendilerine göre en sağlam yol 
olarak da Kur'ân’ı Kerim’i kendi heva ve heveslerine göre gelişi gü ¬ 
zel te’vil etmiş ve hatta tahrif’de bulunmuşlardır. Geçmiş asırlarda ol¬ 
duğu gibi, asrımızda da Islâm’a saldırılar eksik değildir. et-Tefsir 
ve’l-Müfessirûn adlı eserin müellifi, fitne ve düşmanlığa sebep olma¬ 
mak için bu şahısların isimlerini vermediğini söyler ve onların eser¬ 
lerinden bol bol örnekler vermek suretiyle, onların tefsirdeki tutum¬ 
larını göstermiş olur. Muhammed Seyyid Geylâni ise, Şehristâni’nin, 


7 Kur’an’da bu kelimenin kullanıldığı yerler için bkz. A’raf 180, Nahl 103, Hac 25, Fussilet 40. 
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el-Milel ve’n-Nihal adlı eserini iki cild halinde tatkik edip neş¬ 
rederken, ikinci cildin sonlarına ilave ettiği “Zeylu’l-Milel ve’n-Ni- 
hal” adlı ilavesinde gerek ilhâd hareketleri bahsinde ve gerekse 
küfürle iman arasında kalanlar bahsinde, onlar hakkında bilgi verir. 
Bunlardan bazıları ilhâdi görüşlerinden rücu ederek, Islâm’a dönüş 
yapmışlardır. Temennimiz, ülkemizdekilerin de, hatalarını görerek, 
aynı şekilde dönüşte bulunmalarıdır. Mesela onlardan Mansûr Fehmi 
(1886/1959) Fransa’ya doktora yapmak için gitmiş, orada 
8 İLoiü-yi jJUUI ^ sijll <IU» İslâmî geleneklerde ve on¬ 

ların gelişmesinde kadının durumu) adlı eserinde “Muhammed, şeriatı 
bütün insanlara tatbik etmeye çakşır, fakat kendi nefsini bundan is¬ 
tisna eder” der ve “Muhammed bir gün derin bir uykuya dalar, kalkıp 
namaz kılmaya yöneldiğinde, temizliğini ve abdestini yenilemez. Ama 
diğer müslümanlar böyle yapmış olsalar, abdestlerini tazelemeleri 
lazım gelir” der. Onun “gözlerim uyursa da, kalbim asla uykuda de¬ 
ğildir. 9 «^is f LU ^ demesi” kafi gelir 10 der. Yine bu 

zat, Hz. Peygamber hakkında: “O taaddüdü zevcat nizamını tanzim 
ederken, kendini bu nizamın dışında bırakmıştır” gibi sözler sarfe- 
der. 

işte Mansûr Fehmi, bu gibi söz ve fikirleriyle küfre yönelmişse de 
bir müddet sonra 1915 yılından itibaren Mısır’da yazdığı makaleler 
onun Islâm’a yeniden döndüğüne ve ona sıkı bir şekilde sarıldığına 
delalet eder 11 . 

Tâhâ Hüseyn 1926 da neşrettiği “Fi’ş-Şiri’l-Câhili” adlı eserinde 
Hz. İbrahim ve Hz. İsmail’in varlığından şüphe edişi ve Kur'ân’da ge- 
çen kıssaların usture ve bunların muhtelif siyasi ve dini maksatlara 
mebni olduğunu söylemesi, Hz. Peygamberin nesebinin isnadını Ku- 
reyş eşrafından nefyetmesi, yedi kıraatin, yedi kabile lehçesi olduğu 
iddiası gibi sebeblerle tenkid edilmişse de, Tâhâ Huseyn bir mümin 
ve müslim olarak Kur'ân’daki Ibcahim ve İsmail kıssasına inanır; fakat 
alim ve edip olarak onların varlığını kabul edemediğini söyler. O bir 
vakitte iki akılla yaşar, biri mümin ve mütedeyyin hali, diğeri de 
alimlik hali ki, bu hâli dini yaşayışını inkâr eder. Islâm düşmanı olan 
müsteşriklerin bu şekilde yazıları da az değildir. Tâhâ Huseyn’in 
“Ala Hâmişi’s-Sire” ve “Mir’atu’l-lslâm” gibi dini müellefatı da 
vardır 12 Bu zatın ilhâdi görüşlerinin yer aldığı “Fi’ş-Şi’ri’l-Câhili” 
adlı eserini, Ezher alimlerinden bir grub inceleyerek yazar ve kitabı 
hakkında şu görüşleri serdetmişlerdir: “Yazar her meseleye dinden 
ve kavminden uzaklaşacak kadar bir şüphe içerisinde bakmıştır. Kitab 


"La condition de İa Femme dans la Tradition et-Vevolution de rislamisme” 

9 “Sabihu’l-Bubâri, II. 67, III. 59; Sahihu-Muslim, I. 509; Sunenu Ebu Dâvud, I. 46; Sunenu’t- 
Tirmizi, II. 303; Müsnedu Ahmed, I. 220, 278, II. 251. 

10 Zeylu’l-Milel ve’n-Nihâl, s. 81-82. 

11 Fazla bilgi için bkz. Zeylu’l-Milel ve’n-Nihâl, s. 83. 

12 Bkz. Aynı eser, s. 84-86. 
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ilhâd ve zındıklık fikri ile dolu olup, din aleyhine bir çok görüşler 
kitabın her tarafına yayılmıştır. Ümmet içinde ayrılığa ve ifsada sebeb 
olabilecek çapta olan bu kitabı, bu iftiralara karşı inançlarını muha¬ 
faza edebilecek kadar dini bilgiye sahip olmayan öğrencilerin eline 
vermek caiz değildir. Kitab , zâhirde cahiliyye şiirinin inkârı için 
yazılmış görünürse de az bir inceleme ve düşünme, kitabın küfür için 
bir destek olduğunu anlamaya yeter. Yine yazar, bu kitapta Kur'ân’ın 
hadisin anlaşılmasında kendisine müracaat edilen ve Arap lügatinin da 
aslı olan Islâm’dan önceki şiir ve nesir gibi önemli bir aslı da inkâra 
yönelmiştir. Mesela, kitabın 26. sahifesinde, yazar şöyle demektedir: 
“Hem Tevrat, hem de Kur’an, bize İbrahim ve İsmail’den bahseder. Fa¬ 
kat, bu iki İsmin Tevrat ve Kur'ân’da bulunmuş olması, bunların tari- 
hen sabit olduklarını, yani yaşadıklarım isbat için yeterli değildir. 
Aym durum İbrahim oğlu İsmail’in Mekke'ye hicretini anlatan kıssa 
için de söz konusudur.” Görüldüğü gibi bu sözlerde, Hz. İbrahim ve 
İsmail’in Mekke’ye hicretlerinin ve Mekke hakkındaki sözlerinin 
açıkça inkârıdır. Kitabın 27. sahifesinde: “Kureyş, İslâm'dan önce, bu 
nevi us türeleri kabule müsait bir durumdaydı. Buna benzer bir efsane, 
Kumlar için de söylenti halindeydi. İşte İslâm böyle bir efsaneden si¬ 
yasi ve dini maksatlar için yararlanmış olabilir.” şeklindeki sözleri 
Kur'ân’daki haber ve kıssalara, tarih açısından güvenilemeyeceği his¬ 
sini vermektedir. 

Kitabın 33. sahifesinde, kıraatlerin, Hz. Peygamberden naklen 
gelmeyip aslında lehçe ihtilaflarına dayandığını ifade eden görüşler 
sarfetmektedir, 81. sahifesinde ise: “Gerek İslâm’ın zuhuru, gerekse 
daha sonraları, araplar arasında Hz. Muhammed’in İbrahim dinini yeni¬ 
lediği şeklinde kanaatlar bulunduğu ve bu kanaatlerin yersiz olduğu 
ifade edilmiştir.” 13 . 

1928 senesinde Mısır’da İsmail Mazhar tarafından tesis edilen 
“Mecelletu’l-Usûr” adlı mecmuada, ilhâd hareketlerinin açıktan açığa 
müdafaa edildiğini ve ilhâda davet hareketlerinin arttığını görmekte¬ 
yiz. Mısır’da müslümanlar arasında ilk ilhâda davet hareketinin tarihi 
1924 senesinde Mahmud Azmi’nin “el-Ehrâm” gazetesinde yazdığı 
“Din Yükselme ve İlerlemeye Mani Olan Bir Bağdır Onu Terkedin” 
adlı makelesi ile başlar. Fakat İsmail Mazhar’ın “Mecelletu’l-Usûr” 
adlı mecmuası, ilhâdi fikirlerin yayıldığı bir minber olmuş, orada 
İslâmiyet’e, Arap ve Asyalılık akliyatına çatılmış, Islâm aleminin ve 
doğunun geri kalış sebepleri, bunlara bağlanmak istenmiştir. Huseyn 
Mahmud, Ömer Inâyet ve Kâmil Geylâni gibi yazarlar, İsmail Maz- 
hâr’ın mecmuasında, fikirlerini savunmuşlardır. 

İsmail Mazhâr’ın yazdığı “el-Gâyetu min Vücudi’l-însan” adlı make- 
lesinde, sırların sırrı olarak vasfettiği bu hususun karışıklığını be¬ 
lirttikten sonra, bütün dinler, insan ve cinlerin yaratılış gayesinin, 
Allah’a ibâdet etmek olduğunu söyler. Bu fikir, güzel olmakla bera- 


13 Menâr, XXVI. 128-132; Ayrıca bkz. Zeylu’l-Milel ve’n-Nihâl, s. 84-86. 
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ber, sahih değildir. Eğer sahih olmuş olsaydı, Allah’ın insanların ve 
cinlerin ibâdetine muhtaç olduğuna itikad etmemiz lazım gelirdi. 
Böyle bir şey de mümkün değildir. îtikadımızca insanın varlığı gaye 
olmaktan en uzak olan şeydir. Yine aynı mecmuada neşrettiği istiftâ 
adlı yazılarında bazı âyetlerin, ilimle uygunluk göstermediğini ileri 
sürerek, âyetlerin bir kıymet ifade etmediklerini beyan etmektedir. 
Şöyle ki: Mülk suresinin 5. âyeti “Biz dünya semasını ışıklarla do¬ 
nattık” 

Lijll eLtuJI Luj jilj) hakkında, sahih olan ilim semanın 
ışıklarla donatılmadığını söyler. Belki o, nâmütanâhi bir fezadır... 
Kezâ, Kamer suresinin 11. âyetinde “Bizde gökyüzünün kapılarını 
açıp sular akıttık. cL»j pU-JI üvüâ)denilmekte, halbuki 

ilim isbat ettiki, semanın kapıları yoktur ve su arzdaki suların tebah¬ 
huru ve bulutların kesifleşmesiyle ancak toprağa düşer. Bu şekilde 
inanmak Allah’ın nimetine küfür müdür? veya “Semanın kapıları ol¬ 
duğu veya onların üzerinde denizler bulunduğu ve kapılar açıldığında 
yağmur yağar” şeklinde bir inanç vâcib olur mu? demektedir 14 . Yine 
bu zatın 1929 senesinde Mısır’da neşrettiği “Kıssatu’t-Tufan” 

(«LûIj LU iijjjiİ uJb iaJdâ CjLıİJ-a ülj ÜbjjJaJj (jlfljJail «L^ajâ) 

adlı eserinde, Kur'ân'da, Tevrat’ta, Asur ve Babil usturelerindeki tu¬ 
fan olayını ele almakta ve ilkel kabilelerde mevcud olan bu gibi an¬ 
layışlarla mukayese yapmaktadır 15 . O bütün mucizeleri, hurafe kabul 
etmektedir. Mısırdaki bu ilhâdi harekete karşı muhakkak bir karşı 
hareket meydana gelmiştir. Gençliğinde ateşli ilhâd taraftarı olan 
İsmail Mazhar 8.9.196i tarihinde el-Ahbâr gazetesinde yazdığı “ İslâm 
ve İçtimai Nizamlar Anlayışı adlı makalesi îslâ- 

mîyeti ve Şeriatı medhedici mahiyet taşıdığndan bu makale, onun Isla- 
mîyete tekrar rücu ettiğine delalet eder. Mısır’da İsmail Ahmet Et- 
hem, ilhad hareketlerini yayanların öncülerindendir. “ Ben niçin mül- 
hidimP” ismiyle İskenderiye’de bastırdığı küçük bir risale ile bu işin 
ileri gelenleri arasına girmiştir. Bu arada ilhâdi yayma cemiyetleri 
dahi kurulmuştur. 

Fitne ve düşmanlığa sebep olmamak için ilhâd hareketlerinde bu¬ 
lunanların isimlerini gizleyen Muhammed Huseyn ez-Zehebi, onlar¬ 
dan şu örnekleri verir 16 . Tefsirde bu yolu tutanlardan biri “el-Kur'ân 
ve’l-Müfessirun” adlı tetkik yazısında, Allah’ın kitabı hakkında yaz¬ 
mış olan bütün müfessirlerin kusurlarını arzeder. Onlardan hiç birini 
istisna etmeksizin hepsini birden şiddetli bir dille levmeder. Onları 
tefsirlerinde, akidelerinin tesiri altında kalmakla itham eder. Onların 
Kur'ân âyetlerini şahsi görüşlerine meylettirdiklerini söyler. 


14 Fazla bilgi için bkz. Zeylu’l-Milel ve’n-Nihâl, s. 91-109. 

15 Kıssatu’l-Tufan, Mısır 1929. 

16 Bu örnekler için bkz. et-Tefsir ve’l-Müfessirun, III. 188-212. 


Bu yöne yönelen diğer biri de, hadler ve ahkam bakımından İslâm 
şeriatını darlıkla itham etmiş, bu bakımdan da kendinin ve hempaları¬ 
nın heva ve heveslerine göre, âyetleri te’vil etmeye çalışmıştır.” 

«<ülL adlı eserde, Maide suresinin 38-39. 

âyetlerindeki sirkat haddi olarak ( ) lafzı ile, Nur suresinin 2. 

âyetindeki ( IjjL. U ) emirlerinin vücub ifade etmediğini, ibaha ifade 
ettiğini söylemektedir. Bütün hırsızlıklarda had cezası farz değildir. 
Kesme fiili en son raddede yapılmalıdır.” Yazar bu sözleriyle, Al¬ 
lah’ın kelâmını, aslına muvafık olmayacak bir şekilde te’vil etmiş ol¬ 
maktadır. Halbuki bu iki âyette vücubdan başka bir şey anlaşılmamak¬ 
tadır. Gerek âyetlerin siyâk ve sibâkı gerekse Hz. Peygamber’in 
kavlî ve fiilî sünnetleri ve geçmiş bütün müslüman alimlerin anlayış¬ 
ları bu âyetlerin vücub ifade ettiğine delalet eder. 

Diğer bir başkası, felsefi fikirlerin tesiri altında kalarak, sabit 
olan dini hakikatlerden bazılarını inkâra yönelmiştir. Yürüdüğü fel¬ 
sefe yolunda hareket ederek, bazı âyetleri te’vil eder ve şeytanın 
hakikatim inkâr eder. Bazıları da cin aleminin varlığını inkâr eder¬ 
ler ve bu husustaki sarih âyetleri te’vil ederler. Cin suresinin ilk 
âyetindeki cin lafzını Arablardan bir kabile ismi olarak ele almakta¬ 
dırlar. Bu izâh tarzı, bir çok yerlerde Kur'ân’ın sarahatına uygun de- 
ğildir. 

Pek çok vesvese ve evhâmı bünyesinde toplayan el-Hidâye ve’l-lr- 
fan fi Tefsir’il-Kur'ân bi’l-Kur'ân” adlı eser, ilmi muhitte büyük bir 
gürültü meydana getirmiş, ezher şeyhleri onu, Allah’ın kelâmını ye¬ 
rinden oynatmak suretiyle dinde ilhâd hareketlerini ihdas etmekle 
itham etmişlerdir. Müellif eserinin mukaddimesinde, âyetlerin ve la¬ 
fızlarının açıklanması için, hiç bir delile ihtiyaç duymaksızın, kendi 
kendine tefsir etmek ister. Buradan anlaşılıyor ki, Allah’ın resulünün 
sünneti yıkılmak istenmekte ve tefsir ilmindeki kadru kıymeti yok 
edilmektedir. 

Bu zatın, peygamberlerin mucizeleri hakkındaki tutumu, onu in¬ 
kâra yöneltmektedir. Bir çok yerde, bunu tasrih etmektedir. “İnsan¬ 
lara, risâlet ve siretinin gayrında, davetinin doğruluğu üzerinde re- 
sülun bir mucizesini beklemek layık değildir, der, Kezâ “Ayetler 
peygamberlerin, davetlerini tasdik, risaletlerini İslah içindir. Onlar 
ma‘külün gayrım getirmezler, o âyetler alemlerdeki nizam ve sünneti 
değiştirmezler” sözleri, onun* inkârcı bir tutum içerisinde olduğuna 
delalet eder. Bütün peygamberlerin mucizelerini garib şekilde te’vil 
etmektedir. Al-i İmran suresinin 46. âyeti “o beşikte iken de yetişkin 
iken de insanlara söz söyler...” ^^LJI daki ( ) 

lafzını, hayatın temhid yani çocukluk devri olarak ele alır. Küçük¬ 
lükteki kuvvet ve cür’et alametidir. ( ) ise büyüklük ve ihtiyar¬ 

lıkla azametin kırılması alametidir. Yani o. büyük küçük herkesle 
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konuşurdu, mütevazı idi demektedir. Hz. Isa’ya ait diğer mucizeleri 
bu şekilde te’vil eder. el-A’raf suresinin 160. “..Musa’nın kavmi ondan 
su istedikleri zaman Musa’ya asanla taşa vur, diye vahyettik. Taştan on 
iki pınar fışkırıp aktı...” âyetindeki ( ) kelimesinin ismi mekan 

olması sahih olur Manası, orayı çal, oraya git de¬ 

mektir. Maksat O’na suyun yerini ve pınarları göstermesidir, demek¬ 
tedir. Yine aynı suresinin 107-108. âyetleri “Musa asasını bıraktı, o 
da apaşikar bir ejdarha oluverdi. E lini de çekip çıkardı, bütün gören¬ 
ler onun bembeyaz olduğunu gördüler.” âyetleri hakkında da bunlar 
fj Musa’nın burhanları ve hüccetinin kuvvetinden meseldir” demekte¬ 
dir. Kezâ, Hz. İbrahim’in ateşe atılmasını ve oradan salimen kurtulma ¬ 
sını inkâra yönelir ve âyete hicret ve tedbir manaları vererek, Al¬ 
lah’ın bunlarla onu kurtardığını söyler. Hz. Davud ve Süleyman, Pey¬ 
gamberlerin mucizeleri hakkındaki görüşleri de bu minval üzeredir. 
O, melaike, cin ve şeytanı inkâr ederek, melaikeye, nizam rasulleri 
ve sünnetler alemi demiştir. Melaikenin ademe secde etmesini de, 
alemlerin insana musahhar kılınmış olmasıyla te’vil etmiştir. İblise 
de, Hakk'a karşı kibirlenenlerin ismi gibi manalar vermiştir. 

“Zâniye ve hırsıza tatbik edilecek had cezalan, bunlan âdet haline 
getirmiş olanlara tatbik edilebilir. Yoksa bir iki defa bu isteği yapan¬ 
lara tatbik edilmez.” der. Taaddüd-ü zevcat, riba ve zekat gibi diğer 
hususlarda da şeriatın muvafık görmediği garib fikirleri ileri sürmek¬ 
tedirler. Bu hususlarda fazla bilgi elde etmek için Muhammed Huseyn 
ez-Zehebi’nin “et-Tefsir ve’l-Müfessirun” adlı eserine mürecaat edi¬ 
lebilir. (III. 200-212). 

Mukaddes kitabımız Kur'ân’ı Kerim, insanların imandan sonra nasıl 
sapıklığa düştüklerini, kıssalarla veciz bir şekilde anlatmaktadır. 
Kur'ân’da zikredilen Peygamberler âdeta bu kıssalar zincirinin par¬ 
lak bir halkasıdır. Her bir halkanın yani peygamberin gayesi, insan¬ 
ları Allah’ın birliğine ve ahiret aleminin varlığına davettir. Bunlar 
yeryüzünde zulüm ve fesad değil, sulh ve selametin hak ve adaletin 
hakim olmasını istiyorlardı. Şunu da hatırdan çıkarmamak gerekir ki. 
her d a vet ediciyi kabul ed enler olduğu g ibi, onu reddedenler daha 
fazla olmuştur. Hz. İbr ahim’e z ulme d en bir Nemrut ve Hz . Mu sa’ya, 
inananlar olmasına rağmen ona muhalefet eden bir Firavn ve Hz. Mu- 
hammed’e karşı bir Ebu Cehil daima bulunmuştur. Onun için ilhâd ha¬ 
reketleri bir devreye mahsus bir hareket değildir. Biz bu konuda sa¬ 
dece günümüzdekileri örnek vermeye çalışacağız. Mısır’dan bazı ör¬ 
nekler vermeye çalıştık. Şimdi biraz da Türkiye’mizden isim vermek¬ 
sizin ve değer hükümlerine girip münakaşalarını yapmaksızın tesbit 
mahiyetinde okuyucularımıza, bazılarım sunmaya çalışacağız: Kur'ân’ı 
Kerim’i ve diğer mukaddes kitapları hedef alan ilhâd hareketlerinin 
bir kısmını Kur'ân’ı Kerim, Yüce Allah’ın diliyle anlatmakta ve sa¬ 
vunmasını yapmaktadır. Bilhassa Nahl suresinin 103. âyeti, Kur'ân’ı 
Kerim’i, Hz. Peygamber’e bir beşerin öğrettiği meselesi üzerinde 


durmakta ve onu kat’i olarak reddetmektedir. Bu gün bu konuyu daha 
fazla müsteşrikler ele almışlar, onlar Kur'ân’ı Kerim’in bir vahiy mah¬ 
sûlü olduğuna inanmadıklarından, bu mesele için başka kaynaklar 
arama yoluna gitmişler ve‘ ilmi olmayan iddialar ileri sürmüşlerdir. 
Onların bu iddiaları 1400 sene önce müşrik Araplar tarafından ileri 
sürülenlerden farklı değildir. 

Zaten, Avrupa, ortaçağından beri kaba kuvvetle yaptığı mücadele¬ 
lerde mağlup edemediği Doğuyu, bir iki asırdan beri açmış olduğu fi¬ 
kir savaşı ile dize getirme yolundadır. Onlardaki istişrak (ori- 
antalizm) tutkusu, misyonerlik, sömürgecilik ve ticaretlerinin öncü¬ 
lüğünü yapmakla kalmamış, anı zamanda kendileri için en büyük düş¬ 
man addettikleri İslâm’ın temeline dinamit koyma meselesi olmuştur. 
Müslümanların miras olarak^ aldıkları yüksek değerleri bir -.hiç mesa¬ 
besine indirmek, Batılılar için zevkli bir çalışma vesilesi olmuştur. 
Kendi memleketlerinde ge reken İslâmî kültürü alamayan, Islâm’ı b a- 
tılıların eserlerinden öğrenmeye ka l kış an bazı müslüma nl ar ne yaz ık 
ki Batıkların gayelerini tahakkuk ettir meye hizmet etmektedirler. 
Kısacası , onlar bu çalışmala rı^ . ı nü umanla; ıra.sınd tarihi ni inkât 
eden bir nesil ye ti ş tirmeye ve yine bunlar vasıtasıyla fikirlerini ka ¬ 
bul ettirmeye çalışmaktadırlar. Asrımızda İslâm ülkelerinde bilhassa 
ülkemizde görülen ilhâd hareketleri, bu çalışmaların bariz bir neti ¬ 
cesidir. 

Müsteşriklerin maşası durumuna gelen kimseler, yurdumuzda ilim 
erbabının suskunluğa itilmesi sonucu, meydanı boş bulmuşlar, müslü- 
man mahallesinde salyangoz satmaya başlamış, atlarını istedikleri gibi 
oynatabilmişlerdir. B unlar, kendilerini inkâr edercesine geçmiş le- 
rine ve Islâm'a _lanet ve küfür edebilmişler dir. İslâmî k aynaklardan 
hiç birine vakıf olmadıkları halde, batılı üstadlarının yanında madalya 
kazanabilme k için, onların eserlerinden iktibaslar yapmışlar ve bun¬ 
ların doğr u olup olmadıklarını araştırmak imkanına sahip olmamış - 
jar dır., Onların dilleri o kadar uzamıştır ki, nihâyet Kur'ân’ı Kerim’i 
“ bir çöl nizamı” Hz. Peygamberi de “bir çöl bedevisi” olarak ilan et¬ 
mişlerdir. Günümüzün sözde aydınları gerek Peygamber, gerek Kur- 
'ân ve gerekse İslam esasları hakkında ileri geri konuşmuşlar, sözleri 
nefret ve kin ile dolu, ilme ve akla da dayanmadığndan, adeta cehalet¬ 
lerinin bir aynası olmuştur. Biz bunlardan bir kaç örnek vermeye ça¬ 
lışacağız 17 . Ancak bu gibi görüşleri ve daha başkalarını da cemiyeti¬ 
mizdeki basın ve neşriyatımızda her gün görmek mümkündür. 

Dün olduğu gibi, bugün de, gelecekte de Islâm’ı, Kur'ân’ı yok et¬ 
mek ve onun yüce Peygamberinin değerini hiçe indirmek isteyenler 
elbette olacaktır. Kendi eserlerini ve kendi yaptıkları nizamları, Al¬ 
lah’ın nizamından üstün görenler olacaktır. Bakınız bu konuda bir ya¬ 
zarımız şöyle demektedir: “Eğer, Kur'ân, insanlığın ulaşabileceği en 


17 Bu örneklerin daha fazlası için bkz. Mehmet Özdemir, İlhâd ve Kur'an't Kerim’e yönelen ilhâd 
hareketleri,. (Basılmamış mezuniyet tezi). 
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büyük ve yüksek yetkinliği hazırlamış ve insanlık için bu kitabın 
emirlerinden daha üstün ve aydınlatıcı bir iş olamaz, diye düşünüle¬ 
cek olursa, bunun yanlış bir düşünce olduğuna Kur'ân’daki hükümle¬ 
rin bir çoğunun bugün uygulanmasına, bugünkü insan, akıl ve vicda- 
| nının razı olmaması ve edimsel olarak (fiilen) de kaldırılmış olan o 

hükümlerden çoğunun yerine daha yüce ve yetkin yaptı omlar, hüküm¬ 
ler ve kurumlar getirilmiş olması açık bir gerçek olarak delalet 
eder.” 18 

Yine onlardan bazıları, Kur'ân emirlerinin Araba mahsus olduğunu, 
cihanşumül olmadığını, hatta İslâm’ın beynelminelliğini inkâra kal¬ 
kışmışlardır. Onlar, Hz. Muhammedi bir arap peygamberi Kur'ân’ı Ke- 
rim’i de Araplara inmiş bir kitap olarak telakki etmişlerdir. Bu ko¬ 
nuda, Kendilerini haklı gösterebilmek için hakikatları örtbas etmiş¬ 
ler, ilim adına ilmi katletmişler , şecaat arzederken cehaletlerini ser¬ 
gilemişlerdir. Zaten eserlerinin bibliyografyaları tetkik edildiğinde, 
müellifin iddialarını tamamen müsteşriklerden nakletmiş olduğu mü¬ 
şahede edilir. O, Kur'ân hakkında şöyle söyler: “Ar abın il kel yaşan- / 
tısına ve ah lak anlayı şına g öre hazırlanmış kanunlardır’^ Başka bir ) 
yazar ise, bir taraftan hınç almak isterken, İslam nizamına hakaret 
etmeyi adeta bir fazilet sayar, “Ve yobaz daima, şeriat ister , yani 1300 
sene evvelki Arabistanm donsuz, ahlaksız ve rahlflıpdpvjs ifiin ta|ı{ i 
olduğu nizaım~îiter„'” 2ff 'deE ' ” ~ 

Bunların Hz. Peygamber hakkındaki görüşleri de şöyledir: “Arap¬ 
ları ilk kez bir araya getiren ve onları davet çatısı altında toplayan 
kişi Muhammed olmuştur. Muhammed kendisini Tanrının Araplar ara¬ 
sında seçtiğini ve İslâm dinini Arapların kendi özdilleri olan Arapçay- 
la yapmak üzere görevlendirdiğini söyleyerek işe başlamıştır. Ken¬ 
disini Tanrı elçisi olarak tanımlamaya başladığı ilk Mekke döneminde 
Muhammed, Araplarla Tanrı arasında ilişki kurucu yolları aramıştır. 
Tanrının Araplar, arasında bir peygamber çıkardığım, Arapların diliy¬ 
le konuştuğunu, Araplara hitab ederek hükümler gönderdiğini, Arap¬ 
ları üstün bir ulus olarak gördüğünü söylemiştir. Mekke döneminde 
nazil olduğu iddia edilen Şura suresinin 7. âyetinde “Ey Muhammed, 
böyle şehirlerin anası olan Mekke ve çevresinde bulunanları uyar¬ 
man, şüphe götürmeyen toplanma günü ile uyarman için, sana Arapça 
okunan bir Kur'ân vahyettik” şeklindeki hükmü, T anrının doğrudan 
doğruya Araplara hitap etmekte olduğunu ve onlara kendi dilleriyle 
kendi geleneklerinden oluşma bir din gönderdiğini anlatmak için 
göndermiştir. Böylece, Muhammed daha ilk anlardan itibaren Arapları 
ortak bir ruh ve bilinçte birleştirmenin yollarını aramış Arap milli¬ 
yetçiliğinin ilk tohumlarını atmıştır.” 21 


18 Cemil Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi, İstanbul, 1979, s. 183. 

^ Ilhan Arsel, Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 23. 

211 M. Faruk Güventürk, Atatürk İlkeleri Işığında Din ve Yobazlık, s. 4. 
21 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, , S. 42. 
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Halbuki böyle bir görüşe sahip olmak, İslâm’a karşı bir bühtandan 
başka bir şey değildir. Gerek Kur'ân’ın muhtevasında ve gerekse Hz . 
Peygamberi n sahih hadislerinde aşırı milliyetçilik ve kavmiyetçiliğe 
"karşı gelen naslar bulunduğun u görmemek hakikatları tahrif etmek - 
ten başka bir ş ey d eğil dir. Yahudilerin tutum ve davranışlarını tenkid 
eden Kur'ân’ı Kerim ve Hz. Peygamber’in Yahudilere karşı olan tu¬ 
tumlarına, hiç bir dayanağa dayanmadan, Türkleri de ilave ederek: 
“Muhammed, Araplar arasında dil birliğini güçlendirmek maksadıyla, 
Tanrıyı Arapça konuşturmuş, cennetliklerin dilinin Arapça olduğunu 
ilan etmiştir. Fakat bütün bunlardan başka, Araplar için ortak bir teh¬ 
likeye işaret etmiştir. Bu tehlike özellikle Yahudiler ve Türkler¬ 
dir.” 22 demekte iki millet arasında nifak tohumları atıp, onları birbir¬ 
lerine karşı kışkırtmaktadır. Aynı yazar, kendince yaptığı b^ıtıl te’vi- 
linde bakınız meseleyi nereye kadar götürmektedir: “Muhammed, 
Türk düşmanlığı duygularım yaratmakla acaba ne yarar sağlayabile¬ 
ceğini düşünmüştür? Bu soruların cevabım bulmak pek zor olmasa ge¬ 
rekir. Bir kez, Yahudi düşmanlığının doğurduğu yakın tehlike dışında 
bir de uzak gelecek itibariyle tehlike olabileceği düşüncesini işle¬ 
mek gerekliydi. Bundan başka Arapları uzak diyarlara, ülkelere götü¬ 
rücü fetihlere teşvik etmenin yollarım bulmak iyi olurdu. “Türklere 
karşı zafer kazanılmadıkça hüküm günü gelmeyecektir.” düşüncesini 
Arabın kafasına sokmakla ve bunu çok uzak diyarların zenginlikle¬ 
rine kavuşma ve ganimetler sağlama, cennetlere kavuşma umutlarım 
yaratmakla ve üstelik bu savaşlar yapılmadığı takdirde Arapları gele¬ 
cekleri boyunca büyük felaketlerin beklediğini anlatmakla, araplan 
ölümü bile göze alan bir ulus haline getirmenin mümkün olacağım dü¬ 
şünmüş olmalıdır.” 23 . Sayın müellifin uzun uzun te’viline giriştiği ve 
görüş serdettiği metin nerededir, sıhhati nedir? Batıl üzerine yapılan 
bir te’vilin batıl olacağı aşikardır. Sebebin hususiyeti, hükmün umu¬ 
miliğine mani teşkil etmediği kaidesini yokmuş gibi sayarak 
“Kur'ân’daki inananlar deyimini dahi esas itibariyle Araplar için kul¬ 
lanmaktan, İslâm devletinin Arap devleti olarak kurulmasına ve o şe¬ 
kilde sürmesine çalış makta ve sırf Arap çıkarlarım gerçekleştirmek 
amacıyla daha buna benzer nice kuruluşları ve hükümleri yerleştir¬ 
mekten geri kalmamıştır...” 24 . Zuhruf suresinin 5 “Haddi aşmış bir 
topluluk olduğunuzdan dolayı size Kur'ân’ı bildirmekten vaz mı geçe¬ 
lim”” âyetini ele alarak burada size diye hitab ettiği topluluk şüphe¬ 
siz ki, Araplardır” 25 demektedir.. 

İslâm ve İslâm’ın şartı olan esaslara saygısızca dil uzatarak şöyle 
demektedir: “..Hac farizasını bir din kurak olarak ortaya koyarken, 
Arap Peygamberi, bu kuralın fakir müslüman ülkelerini mali bakımdan 


22 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 43. 

2 3 Aynı eser, s. 46. 

24 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 332-333. 
2 ^ Aynı eser, s. 361. 
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ne güç durumlara düşürebileceğini düşünmemiştir. Ve bununla ilgi¬ 
lenmemiştir bile, çünkü onun tek düşündüğü şey kendi içinden çıktığı 
Kureyş kabilesinin yurdu olan Mekke’yi üstün tutmak, zengin gör¬ 
mek ve muteber kılmaktı, müslüman diğer ülkelerin bu uğurda yok¬ 
sullaşmış olması önemli değildi...” 26 . Kezâ, “İslâm’ın kurucusu olan 
Muhammed” 27 “Arap Peygamberi” 28 gibi yanlış ifadelere de bol bol 
rastlanmaktadır. 

Kısacası sayın yazar, milletimize geçmişte hizmet eden şahsiyet ve 
müesseseleri bahane ederek, başta Hz. Peygamber, Kur'ân’ı Kerim 
olmak üzere İslâm dinine saldırmaktadır. Yazmış olduğu 11 Arap Milli¬ 
yetçiliği ve Türkleş “Teokratik Devlet Anlayışından Demokratik 
Devlet Anlayışına”, “Toplumsal Geriliklerimizin Sorumluları, Din 
Adamları”, “Biz Profesörler” adlı kitapları muhteva itibariyle bir bi¬ 
rinin tekrarı mahiyetindedir. Bu kitapların hepsinue dine ve dini 
esaslara karşı gayz ve isyanın aynı nakaratlar' tekrarlanmaktadır. 
XVIII. asırda Hıristiyanlığa karşı koyan Voltaire, Diderot gibi ben¬ 
zeri filozofların Hıristiyanlık hakkındaki düşüncelerine sahip çıkan 
bu zat, kendini Voltaire zannederek, Islâm’a kılıç çekmektedir: “Din¬ 
ler, ruhaniler sınıfının, halkı sömürmek için uydurdukları efsane¬ 
lerdir. İlim ilerledikçe tabiattaki sırlan çözecek, insanların kafasını 
aydınlatacak ve bu din efsanesi de yok olup gidecektir.” diyen Vol- 
taire’nin bu sözleri Islâm dini için asla geçerli değildir. XVIII. asrın 
belki Hıristiyanlığı için geçerli olan bu sözlerini esas kabul eden 
sayın yazar, üstadları gibi aslı bozulmuş olan bir Hıristanlığa değil 
de, esas ve vasıf itibariyle ondan tamamen başka olan “Islâm’a” sal¬ 
dırdığını unutmamalıdır. Onun ne kadar azgın bir şekilde dine ve din 
esaslarına saldırdığını, kitablarından alacağımız şu ibarelerle sun¬ 
maya çalışalım ki, onun hakkındaki hükmü okuyucu versin: “Evet, bü¬ 
tün sorun din adamının cehaletinden ziyade onu cahil halde tutan 
Şeriatın (Islâm dininin) kendisidir ve asıl savaşılmak gereken de bu 
temeldir. Cehalet, şeriatın (dinin) kendisinde yatmaktadır ve onunla 
eğitilenler de ister istemez cahil olmaktadırlar. Akla ve müsbet ilme 
ve ahlaka aykırı ne varsa, hepsi oradadır. Bunlan, Arap peygamberi 
Tanrı adına ve Tanrının sözleridir, diye yerleştirmiştir...” (Toplumsal 
Geriliklerimizin Sorumluları, s. 210). “Kur'ân’ın yanılmaz bir kitap 
olmadığını çelişkilerle dolu bulunduğunu gerçekler kaynağı sayı¬ 
lamayacağım ortaya vurmama., en büyük hizmet olduğunda karar kıl¬ 
maktadır...” (Biz Profesörler, s. 147-148). Ve bunun gibi nice 
mantıksız, saygısız sözler.. Hakikatte yukarıda zikrettiğimiz ki¬ 
tapçıklarında, sayın yazarın en büyük meziyeti hiç bilmediği konu¬ 
ları, bildiğini iddia ederek, Türk Milletinin 1200-1300 seneden beri 
saygı duyduğu ve mukaddes addettiği değerlere hakaret edecek kadar 


26 Arap Milliyetçiliği ve Türkler, s. 356-357. 

27 Aynı eser, s. 332-333- 

28 Aynı eser, s. 356-357. 


cesur olmasıdır.. O ve onun gibi düşünenler bilsinler ki, ne tabiatın 
sırlarının çözümü sona erecek ve ne de din yok olup gidecektir. Ak¬ 
sine asrımızın sosyoloji ve tarih araştırmaları ile anlaşılmıştır ki, din 
sonradan uydurulmamış, Islâm’ın da dediği gibi, insanla birlikte var 
olan bir olgudur. 

1950, 19Ğ01ı yıllarda yayınlanan “Dinde Reform" adlı bir dergi, il- 
hâd hareketlerinde öncülük etmiş ve o devirde dinde reform istekle¬ 
rinin bir mihveri durumuna gelmiş ise de, dergiyi çıkarandan başkası¬ 
nın yazılarını ihtiva etmemesi, cemiyetimizde bu derginin rağbet 
görmediğine delalet eder. Dergideki Reform istekleri 27 madde olup, 
onları şöylece hülasa edebiliriz: “Türkçe ezan, Türkçe ibâdet, Kur'ân- 
’ın Türkçe’ye tercemesi, secdenin sıralar üzerinde yapılması, Cami¬ 
lerde kitaplıklar bulundurulması ve gündüzleri namaz kılınmayarak 
halk konferansları düzenlenmesi, yalnız sabah namazının cemaatle kı¬ 
lınması, reforma uymak istemeyen yaşh din adamlarının emekliye çı¬ 
karılması, vaazlarda ve hutbelerde Kur'ân’m yanında Atatürk’ün nu¬ 
tuklarına, tarıma, ticarete, sanayi ve turizme yer verilmesi, laikliğin 
vicdan özgürlüğünün tam anlamı İle uygulanması, Arapça Kur'ân hafız¬ 
lığının yasaklanması, Türk vatandaşlarının Hacca gidişlerinin engel¬ 
lenmesi... vs.” 29 Bu dergide dinde reformun tarifi de şöyle yapılmak¬ 
tadır: “Dini hükümlerin, ibâdet şekillerinin, kaide ve formaliteleri¬ 
nin, bu asrın milliyet, medeniyet, hukuk gidişine göre ayarlanması, 
dini hayatın safsatalardan kurtulması, Tanrıya milli dil ile ibâdeti ger- 
çekleştirmekdir.” 30 . 

Yine bu dergide Allah, Peygamber, Kur'ân, ibâdet anlayışına bir 
göz atalım ve değer hükümlerini okuyuculara bırakarak sadece tesbit 
yapmış olalım: “Tanrıyı, Cenneti-Cehennemi, meleği, şeytanı, tartısı- 
terazisi, hurisi-gılmanı, affı-azabı, olan bir diktatöre veya bedevi ka¬ 
bile başkamna benzetmek, Tanrıyı inkâr etmek demektir.” 31 “Niçin 
Huda kendisini saklıyor da, sanki bir imparator gibi, başbakan ve ba¬ 
kan makamında tayin ettiği peygamberlerle işini gördürüyor? Bir 
ordu birliği gibi melekler kullanıyor. Allah’ın insanlara kendini gös¬ 
termesi ve doğru yolu bizzat kendisinin bildirmesi daha basit bir iş 
değil midir.” 32 . “Esasen aklı selime göre düşünülürse, Allah'ın hiç bir 
zaman, hiç bir kavme ve insana görünmediği halde ilahi iradesini teb¬ 
liğ için Muhammed, İsâ ve Musa gibi seçilmiş zatları vasıta olarak 
kullanmasına ne lüzum vardır?” 33 Neticede, Muhammed’i tabiatın fev¬ 
kinde bir mahluk gibi değil, insanlığa ışık tutmuş bir Arap devlet 
adamı olarak sevelim.” 34 


29 Fehmi Yavuz, Din Eğitimi ve Toplumumuz, s. 22-23. 
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32 Osman Nuri Çermen, İman, İtikat ve Reform, 50. 
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Hele, Kur'ân hakkındaki görüşleri, tamamen indi olup, yazarı gü¬ 
lünç duruma düşürmektedir: “Kur'ân’a hem AUah’ın kelâmı diyoruz, 
hem de Hz. Muhammed’in mucizeleri, bu nasıl olur? Allah’ın kelâmı 
ise, bir nur olan Allah’ın nasıl dili ve lisanı olabilir? Gökte kat olma¬ 
dığına göre, Kur'ân’da yedi kat gök diyerek ilme aykırı sözleri Allah, 
nasıl söyleyebilir? Kutsal kitaplar İbranice, Latince ve Arapça ol¬ 
duğuna göre Allah arz üzerinde milyonlarla başka lisan konuşan in¬ 
sanlara nasd yalnız bu üç dille hitab ediyor? Mucize hele bu kelime, 
ilahi kanun demek olan ilme aykırı olaylar, nasıl Allah’a maledilebi- 
lir? Musa’nın asasının ejderha oluşu nasıl izah edilebilir? İsa’nın 
ölüyü dirilttiğini kim görmüş?.. Allah çölde gezerken bulut dolaş¬ 
tıracağına, anasından doğarken, Muhammed’in babasını sağ bıraksaydı 
ona daha büyük iyilik etmiş olmaz mıydı?” 35 

Kur'ân’da 66 enlemden sonra iskan (yerleşme) yerlerinde gece ve 
gündüzün 24 saatten uzun olduğuna dair bilgi yoktur. Hatta kutup 
noktasında 6 ay gündüz 6 ay gece olur. Bu yerlerde oruç ve namaz va¬ 
kitlerini Kur'ân’a göre tayin etmek mümkün değildir, bu halde göste¬ 
rir ki, Kur'ân Allah kelâmı değil, Muhammed’in nutkudur” 36 . “Kur'ân 
Allah kelâmı değil, Hz. Muhammed’e Tanrı nın ilhamıdır. Atatürk’ün 
nutukları gibi, Kur'ân’da bir çok ulvi sayılabilecek sözler bulun¬ 
masına rağmen, Allah’ın adaletine yakışmayacak zalimane emirler de 
vardır.” 37 . 

“Netice olarak, Onun Kur'ân’mda bugün ilme ve asra uygun dan¬ 
sözlerinden faydalanacağız. Fakat, yine Kur'ân’da tarih ve vesâike is- 
tinad etmiyen vakalara, ilme uymayan iddialara, medeni kanunlara ay¬ 
kırı olanlara, sırf Kur'ân’dır, Muhammed’in sözüdür, veya Allah’ın ke¬ 
lâmı diye, körü körüne bağlanmak, bir Arap kölesi olmayı kabul et¬ 
mekle eşittir” 38 . “Kur'ân’ın içindeki âyetlerden medeni ve ceza kanu¬ 
nuna uymayanlarını din tarihini incelemek isteyenlere terketmeli 
halk için medeniyet, ilim ve ahlaka uygun âyetlerden kutsal kitabı 
Türkçe olarak vücuda getirmeli, Hz. Muhammed’in Kur'ân’ı gibi şüp¬ 
hesiz Tanrı ilhamı olan Ulu Ata nın nutuk ve demeçlerinden de bu ki¬ 
taba vecizeler almak.” 39 . 

Yazarın ibâdet anlayışı da çok garib ve gülünçtür: “Namazın şekli, 
büyüklerimize saygı için nasıl iki büklüm olup burnumuzu yere, ar¬ 
kamızı yere dikmiyor sandalyede ve kanapede oturuyorsak, Ulu 
Tanrıya dua İçin de böylece durmak lazımdır. Yerlere kapanarak saygı 
göstermek, hükümdarlara kölelikten kalma bir gelenektir, Tanrıya da 
olan saygı, hür ve medeni bir vakarla olmakdır.” 40 “Ayin ve ibâdet, 
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cemiyetin sağkğını, emniyet ve saadetini hedef tutar, ilahidir denil¬ 
mesi izafidir.” 41 

Diğer bir reformist yazarımız da ibâdetlerimiz hakkında, duyulma¬ 
dık cevherler ortaya dökmektedir: “Namazın sekli Kur'ân’da sarih v e 
teferruatlı olarak gösterilmemiştir. Peygamber de yaptığı sekli yaz ¬ 
dırıp tesbit etmemiştir. Ancak aradan çok zaman geçmeden bunda da 
İhtilaf başlamış, her mezhepte az çok bi r sekil ayrılığı hasıl olm uş¬ 
tur.” 42 “Namazda, Allah’ım sen bilirsin, büyüksün, sana şükürlerimi 
sunarım, diyerek bir lahza saygı duruşu namaz olabilir. İşi gücü bıra¬ 
kıp, Kur'ân’ı anlamadan ezberlemek, çokluk için doğru değildir. Na¬ 
mazın kaç vakit ve hangi vakitlerde kılınacağı Kur'ân’da açıkça emre¬ 
dilmiş değildir. Ancak günde iki vakit hatta bir vakit açıkça emredil¬ 
miştir.” Cenab-ı Hak, insanların ibâdet yüzünden işlerinden geri kal¬ 
malarını istemediği içindir ki, onlara işlerinden ayrılıp istirahate 
çekilecekleri zaman olan akşam vaktini günlük ibâdet olarak emret¬ 
miştir. Hülasa olarak diyebiliriz ki, günde en az ibâdet akşamleyin 
bir vakit, en çok ibâdet sabah, öğle, ikindi, akşam ve yatsı olmak 
üzere beş vakittir.” 43 . 

“Namazda oturmak ta, Kur'ân’ı Kerİm’de namaz erkanından göste¬ 
rilmemiştir. İnsan istediği gibi oturabilir. Zaman geçtikçe adabı mu¬ 
aşeret ve giyim değişmiş ve oturmanın da buna uyması zarureti hasıl 
olmuştur. Pantolonla diz çökmek zor ve elbiseyi yıpratıcı olduğundan 
sandalye ve sıralarda oturmak umumi ihtiyaç haline gelmiştir. Din 
zorluğu emretmediği için, namaz kılarken oturmayı kolaylaştırmak 
aykırı değil, dine uygun bir harekettir. Sandalyede ve sıralarda otu¬ 
rulabilir” 44 . 

Bu zatın oruç hakkındaki garib ve gülünç görüşlerine de kısaca bir 
göz atalım: Bakara suresinin 184. ve bundan sonraki âyetlerinde oruç 
tutmaları emrediliyor ve orucun sayılı günler olduğu bildiriliyor. 
Ayetler, bütün bir ay oruç tutulacağını açık ve seçik söylemiyor. Sa¬ 
yılı günler denildiğine ve Arapça da “eyyâm” kelimesi üç veya daha 
ziyade demek olduğuna göre, en az orucun üç gün olduğu, en çok da 
bir ay olduğu anlaşılabilir” 45 Ayrıca, Ramazan bazı takvim uzmanları¬ 
nın hesabına göre, Kur'ân’ın nazil olduğu Eylül ayı olarak saptanmalı¬ 
dır” 46 . 

Hazreti Muhammed’in Felsefesi” adlı eserin yazarı, felsefeci gözü 
ile, Peygamber’i tanıtmakta ve onun tebliğ ettiği bazı îslâmî esaslar 
hakkında görüşlerini beyan etmektedir. Defalarca İslâm’a bağlılığını 
itiraf etmesine rağmen, yazar, İslâm’ın dayandığı bir çok aslı, üze- 
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rinde şu veya bu şekilde söz söylemesi gerçekten tehlikeli olan bazı 
esasları ya tamamen inkâra yönelmiş ve bilhassa İslâmî kültürden 
mahrum olan okuyucu için halledilmesi zor olan şüpheler yığını ha¬ 
linde bırakmıştır. Onlardan bazı örnekler verelim: “Hz. Muhammed, o 
çeşit büyüklerdendir ki, hiç bir övme ve saygı sıfatlan onun bü¬ 
yüklüğünü anlatmaya yetmez ve onun aleyhinde ileri sürülecek 
eleştirim ya da saldırganlıklar da onun ebedi ve büyük kişiliğini kü¬ 
çültmez, fanileştirmez. O da Konfüçyüs, Budda, İsâ, Musa., gibi in¬ 
sanlık tarihinin yıkılması olanaksız anıtlarından biridir ve bu anıt¬ 
ların en değerli ve en üstünüdür.” 47 . Bununla beraber, yazara göre, 
Hz. Peygamber güzelliğine meftun olup, oğulluğu Zeydin hanımı 
Zeynebİ kendisine nikah edebilmek kadar hissidir. Onun bu evlen¬ 
mesini hoş gören Ahzab suresinin 36 . âyeti, onun için bir yetki belge¬ 
sidir. Yine bu âyette, tarih boyunca gelmiş olan şeflerin tutkularını 
kandırma izni verilmiş gibidir. Şeflerin diledikleri her şeyi yapmak 
ve diledikleri gibi yaşamak hususundaki eğilimleri özellikle İslâm 
aleminde Hz. Muhammed’i örnek tutmalarının bir sonucudur. Saray¬ 
larda halifelerin, monarklann hatta derebeyleriyle yetkili kişilerin 
sefahatları ve harem hayatı, topluma onların doğal hakları gibi 
aşılanmıştır.” 48 

Yazara göre, Hz. Peygamber bir Arap milliyetçisidir. “Cahiliye dö¬ 
neminin hamasi (epique) şiirleri, hatta garâmiyat denilen aşk şiirleri, 
kabilelerin yüreklilik ve onurundan öğünerek söz etmeyi gelenek 
haline getirmişlerdir. Peygamberler, Arab’ın bu eğiliminden de fayda¬ 
lanarak tüm bedevileri Tanrının dili saydığı Arapça ile getirdiği dinin 
tüzel, töresel ve siyasal ülküleri etrafında birleştirmeye çalıştı. O, 
her ne kadar tüm insanlara değer vermiş ve hiç olmazsa “İman eden¬ 
leri kardeş saymışsa da” “Bir kısmınızı bir kısmınıza üstün yarattık” 
âyetine bakılırsa, insanların eşitliğine pek te taraftar olmadığı anlaşı¬ 
lır. Amentünün ana koşullarından biri de, tüm kitaplara, peygamber¬ 
lere iman olduğu halde, müslüman olmayanları kâfir saymakta da vic¬ 
dan özgürlüğünü kabul etmediği anlaşılır. Bu itibarla onun tüm insan¬ 
ları eşit saydığını bildiren hadisleriyle öteki dinlere de değer vermiş 
gibi görünen âyetler daha çok siyasal amaçların ürünüdür... içinde 
“alemler, alemin” sözcüğü geçen altmış âyetten bir çoğunda Tanrıyı 
Alemlerin Rabbı” olarak tanıtmasına karşın Tanrı, kullarının tümüne 
aynı değeri vermemiştir, insanların köle olanlardı olmayanlar gibi 
eşit olmayan iki sınıfa ayırmış (Nahl 75, Rum 28) tır. Kendisinin “Tüm 
insanlar için gönderildiğini” bildirmişse de Arabın bütün öteki ulus¬ 
lardan üstün olduğunu savunarak, kendi ulusuna bir ayrıcalık tanımış 
ve hatta biz Türklerin aleyhinde bulunarak, yüzyıllarca “soylu arap 
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kavmi diye sevgi ve saygı gösterdiğimiz bu kavmin düşünürleriyle ta¬ 
rihçilerini bize düşman etmiştir.” 49 

Yazara göre, Hz. Peygamber bir filozof veya hiç olmazsa bir bilge¬ 
dir 50 . Hz. Peygamberin tebliğe başlaması hakkında, tereddütlü bir ta¬ 
vır takınmakta ve şöyle demektedir: “Hz. Muhammed’in Peygam¬ 
berliğini daha açıkça ve cesaretle bildirmesi”, sana emrolunanı emret, 
müşriklerden yüz çevir 51 emrinden sonradır. Hz. Muhammed, kendi¬ 
sine bildirilen ve yükletilen vazifenin önemini pek iyi anlamıştı. 
Belki de bu vazife, yıllardan beri düşünüp gerçekleştirme çarelerini 
için için aradığı bir ülkünün, bilinç üstüne çıkarak, harekete geçmeye 
zorlamasından ibaret bir yanılsamaydı (İllusion), fakat o, ruhunda be¬ 
liren değişmeler ve tecellilerin, kendi yaratılışının özel bir sırrı 
veya mahiyeti değil, olağanüstü bir varlığın, yani Yüce Tann’nın bir 
direktifi olduğuna emindi.” 52 

Açıktır ki, bir müminin, Hz. Peygamber’in risaleti hakkında bu şe¬ 
kilde tereddüt göstermesi ya inancındaki şüpheye ya da kendisinin 
halen başka bir inançta olduğuna delalet eder. 

Kur'ân’ı Kerim’i güvenilir bir kaynak olma özelliğinden mahrum 
etmek için, Kur'ân kıssalarının tarihi gerçekliği olmadığı yolundaki 
iddialara, yazarımız da şu ifadeleriyle iştirak etmektedir: “Kur'ân’da 
adlan geçen peygamberlerle onlara ait hikayelerin çoğu görünür şe¬ 
killeriyle bir gerçek olmaktan çok, halkın geleneğine girmiş söylen¬ 
tilerdir. Tefsircilerin bir kısmı bunu farkettikleri içindir ki, bu hi¬ 
kayeleri mecazi anlamda yorumlamışlardır. Bu hikayelerin pek azı ve 
pek az tarafı, tarih bakımından doğrulanabilmektedir ve pek çoğu da 
Yahudi tarihlerince bilinen konulardır. Bu itibarla onları dinsel ve 
ahlaksal eğitim bakımından açıklamakta fayda, gerçeklilik derecele¬ 
rini araştırmaktan daha üstün bir değer taşır.” 53 

Peygamberlere indirilen mukaddes kitapların, kendi zihinlerinin 
ürünü olduğunu söyleyerek ve vahiy anlayışını yok etmek isteyerek 
şöyle demektedir: “Mistik kendi öz düşüncelerini olağanüstü bir var¬ 
lıktan geliyor sanır. Mizaçları, buna uygundur. Mistikler tanrılara 
(hallucination) kavuşmak için dalınca gömülür, düşsel sözler, kelime¬ 
siz ve cümlesiz zihinsel sözler işitmeye, melek, cin, şeytan... gibi 
bazı doğa üstü zannettikleri ve farkında olmadan kendi yarattıkları 
bazı şeyleri görmeye başlarlar. Hz. Musa’nın Yahovası, Hz. Muha¬ 
mmed’in Cebraili gibi...” 54 Görüldüğü gibi, eserinin bir çok yerinde, 
peygamberlik mistik bir hadise olarak değerlendirilmekte ve vahyin 
inkârına gidilmektedir. Yazara göre, kıyamet, ahiret 55 , cennet-ce- 
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hennem 56 , cin, melek 57 , şeytan 58 gibi şeyler mistik hayal gücünün 
birer ürünü olarak değerlendirilmektedir. 

Yazara göre Miraç da mistik bir hayal gücünün eseridir: “An¬ 
laşılıyor ki, Miraç yalnız müslümanlıkta değil, daha çok çeşitli önceki 
dinlerde ve tarikatlarda da vardır, bu olay mecazi anlamda bir tinsel 
(manevi) ruh yüceliği ve yücelmesini simgeleştiren ve nihayet mistik 
hayal gücünün türlü icatlarıyla süslenen bir öykü ya da masaldan başka 
bir şey değildir” 59 

Yazar, ibâdetlerin zamana göre değiştirilmesi lazım geldiğini 
şöyle ifade etmektedir: “...Bugünün toplumsal düzeyindeyse, ibâdet 
ancak ihtiyarlarla işi-gücü olmayan mistik ruhluların ve okuma yaz¬ 
madan haberi olmayan cahil kimselerin kendilerini oyalamalarına ve 
avutmalarına hizmet eden bir alışkanlık eylemi olmuştur... İnsanları 
kutsal duyguların derinliklerine daldırabilmek için, ibâdetlerin za¬ 
manı, sayısı ve şekilleri üzerinde, bazı sınırlamalara izin veren yeni 
içtihadlara ihtiyaç vardır.” 60 . 

Eserde Islâm alimlerinin görüşlerine ters düşen daha pek çok ör¬ 
nekler bulmak mümkündür. Yukarıda verdiğimiz birkaç örnek dahi, 
yazarın hakkında bir fikir vermeye yeterlidir. 

“Gerçek İslâm Dini-Kur'ân ve Ehl-i Beyt Nedir” adlı eserin müel¬ 
lifi, eserin telif sebebini. , önsözünde şöyle anlatmaktadır: “Medrese 
tahsili gördüğüm çağlarda bize Öğretilen dini kurallara sadakada bağ¬ 
lanmış bulunuyordum Bu inancım uzun bir zaman devam etti ve İslâm 
dini ahkamının bundan İbaret olduğu kanaatine varmış idim Dine, te¬ 
tebbu ata meraklı olduğumdan, Zebûr, Tevrat, Incil ve Kur'ân gibi ana 
kitapları tetkik ederek, gerçek İslâm dininin ahkamına vakıf oldum. 
Gördüm ki, bize öğretilen dini kuralların hiç birisinin gerçek İslâm 
dini ile hiç bir alakası yoktur... Bu amaçla İslâm dinine isnad edilen 
bid’at ve hurafeleri gün ışığına çıkarmak ve İslâm dini mensublannın 
gerçeklere eğilmelerini kendime bir görev sayarak, İslâm dinine ya¬ 
kışmayan ve İslâm dinini rencide eden ve yâr ve ağyâra karşı küçük 
düşürücü, olanaksız çirkin din kurallarını çağımızdaki insanların zi¬ 
hinlerinden silinip atılması için bu kitabı akıl ve mantık süzgecinden 
geçirerek sayın okuy ucuların dikkatlerine sundum” 

Yazarın, “İslâm’ın içine sokulan çirkin din kuralları” olarak vas- 
fettiği şeyler, imametin ümmetin seçimine bırakılması, Kur'ân’ın leh¬ 
çesinin Kureyş lehçesiyle tesbit edilmesi, namaz, namaz vakitleri ve 
rekatları, ibâdetin gizli yapılması, orucun herkese farz olmayacağı, 
gusül fena fiilerden arınmaktır. İçki yasağı Ömer’in uydurmasıdır... 
gibi saçmalıklardan ibarettir. Kitapta, temel konu olarak Emevi düş- 


56 Hazreti Muhammed’in Felefesi, s. 134. 

57 Aynı eser, s. 90, 99. 

58 Aynı eser, 104-105. 

59 Aynı eser, s. 66. 

60 Hazreti Muhammed’in Felefesi, s. 289. 


manlığı işlenmektedir. Ömer birçok bid’at ihdas etmiştir. Osman, 
keyfine göre Kur'ân’ı düzenlemiş, Aişe ise “ıfk” hadisesinde meşhur 
olan suçu işlemiştir. Münafıklar hakkında nazil olan Tevbe suresinin 
I 80. âyetinin Ebu Bekr’in imametini sahih kabul edenlere ait olduğunu 

söyler. Ona göre Kur'ân’da noksanlık olduğu gibi, Kur'ân’dan olmayan 
şeyler de vardır 61 . 

Yazara göre “Allah ile kulları arasındaki bütün dini ahkam Kur'ân¬ 
’da geçer. Ancak Arabi lisanla olduğundan onda “Namaz” geçmez, zira 
I namaz Farsçadır. Bunun gibi, Allah’ın yasalarından değişiklik olmadı¬ 

ğından, önceki suhuf ve kitaplarda da geçmez. Namaz yerine Kur'ân'da 
65’ten fazla yerde “Salat” geçer ki, bu da “Duâ” manâsındadır 62 . Bu 
gün kıldığımız namazdaki şekilleri asla aslı olmayan garib bir kıssaya 
dayandırması 63 . Secdenin Adem’e yapılacağını 64 , Kur'ân’da geçen 
“Kâfirler” “İki yüzlüler” lafızlarının “Emevilere” ait olduğunu söy¬ 
lemesi 65 ve Hâc hakkındaki garib fikirleriyle 66 , İslâm’da içki yasağı¬ 
nın Ömer’in uydurması olduğu 67 , Cennet ve Cehennemin bu dünyada 
olduğu 68 - Kur'ân’da geçen “Alâ” kelimelerinin Hz. Ali’ye işaret etti¬ 
ğini öne sürmek gibi, garib ve acaib fikirler ileri sürmektedir. Bir 
kaç örnek vermeye çalıştığımız bu sözleri söylemek inanan bir kimse 
S için asla mümkün’ değildir. Kitab ve müellifin durumu hakkındaki de¬ 

ğer hükmünü okuyucunun görüşüne bırakmak istiyoruz. 

Ahmet Hayyât’ın yazmış olduğu “Kur'ân’m İç Yüzü” adlı eserde de 
Kur'ân nedir? Muhammed kimdir? sorularına cevap verilmektedir. 
Daha sonra ise, Kur'ân’ın son cüzü olan Amme cüz”ünün tamamının ter- 
ceme ve kısaca tefsiri yapılmaktadır. Yazar, Kur'ân’ı Allah kelâmı 
1 olarak kabul etmediğinden dolayı, bol bol Kur'ân’la alay etme mahiye- 

| tinde kelimeler ve hatta mananın anlaşılmasında müşkülat çekilecek 

uydurma lafızlar kullanmaktadır. 

Yazar Kur'ân nedir? Sorusunu cevaplandırırken, “Keşiş Buheyra, 
Hz. Muhammed’in zekasının keskinliğini anlayarak amcası Ebu Talib’e 
şöyle demiş: “Bu çocuğun dili çok güzel, alnında da zeka güneşi parlı¬ 
yor, peygamber olmaya en elverişli bir insan. Bunu bana bırakırsan, 
onu öyle yetiştiririm ki, İsmail oğullarını puta tapmaktan kurtarıp, 
asıl tapılacağa kılavuzlar. Bu yüzden de Arap kavmi dünyayı tutar... 
Mutaassıplar başka türlü düşünür ama akla uyan bu. Mucize kuvvetini 
artırmak için “Ümmi” dedikleri Muhammed işte böyle, o yüksek inkı¬ 
lapçının yanında yıllarca kalıyor, hatta onunla İstanbul’a, Kahire’ye, 
Kudüs’e dek uzayan gezmeler yapıyor. Abese suresinde dikili taşı 


61 Kur’ân Nedir? Ehl-i Beyt Nedir? s. 49, 62, 67, 68, 69, 149-150. 

62 Aynı eser, s. 75. 

63 Aynı eser, s. 80-87. 

64 Aynı eser, s. 89. 

65 Aynı eser, s. 90-91. 

66 Aynı eser, s. 118-122. 

67 Aynı eser, s. 126-127. 

68 Aynı eser, s. 128. 






tasvir edişi, Fecr suresinde Firavn ehramlarından, Semud’un oyuk ka¬ 
yalarından bahsedişi nihâyet Isra suresinde bir gecenin içinde Kudü¬ 
s’e gidip gelişinden dem vuruşu... hep bunu gösterir. Hele yıldızlara 
dair epeyce söz söylemiş olması, bunları hep Buheyra’dan öğrendiğini 
pek yerinde olarak düşündürür” 69 . Nihâyet Buheyra, Muhammed’i 
kendi kavmini uyarması için göndermiş, sonra da Selmân-ı Farisiyi 
ona yardımcı olarak göndermiş, hasılı Kur'ân, mutaasıblann dediği 
gibi Cibril denilen melek diliyle gökten inivermiş değil, fakat pey¬ 
gamber denilen adam eliyle özene bezene örülüp, eni-konu işlenmiş¬ 
tir 70 . Görüldüğü gibi, Kur'ân İlâhi bir kelâm olarak kabul edilme¬ 
mekte, Hz. Peygamber’in sözü olduğu da hatalı tarihi bilgilere veya 
kendinin yeni buluşlarına dayandırılmak istenmektedir. Eserde Yaza¬ 
rın bir kaç yeni buluşunu şöyiece sıralayabiliriz: 

Muhammed İstanbul’a gelmiş, Abese suresindeki 4. âyet Dikili taşı 
tasvir etmektedir. 

Salmâni Farisi gibi, Muhammed de Buheyra’dan okumuş hem de 
onunla epeyce gezib dolaşmış ( O tarihte Kahire diye bir şehir yok¬ 
ken oraya da gitmiş.). 

Levh-i Mahfuz dediğimiz söz, “Hiyeroglif” sözünün arapçasından 
ibarettir 71 

Yazar, keyfine göre, yaptığı tercemeleri yine keyfine göre tefsir 
ederken, Hz. Muhammed’i İstanbul'a bile seyahat ettirmektedir. 

Temiz ve düz dört yüzünde Yunanlıların Hiyeroglif, Muhammed’in ise 
Levh-i Mahfuz dediği ve bizim tılsımlı yazı diyeceğimiz bir takım 
oymalar bulunan bu taşı BizanslIlar, M. 390 yılında Mısır’dan İstan¬ 
bul’a getirmişler. Günün parmakla gösterilir bilginlerinden olan Bu¬ 
heyra, şakirdi Muhammed’i İstanbul’a getirip bunu göstermiştir ki, o 
bunu tıpatıp anlatıyor...” 72 

Yazarın bazı kelimeleri anlayışı ve buna göre izah edişine bazı ör¬ 
nekler verelim: “Ad ve Semud dediği Akkat ve Sümerdir ki, ikisi de 
Türktür. Arap dili yabancı sözleri bozmadan söyleyemez. Avram’a, İb¬ 
rahim, Semuele, İsmail; Krezus’a Kerim dediği gibi, İrem sözü, mi¬ 
marlıkta üstün Finike kralaı “Hiram” dan alınsa gerektir...”. 

“Bu suredeki (Fecr suresi) “direkli abide” den maksat da ya Ted- 
mür veya Baalebek saraylarıdır. Şam’ın iki yatımdaki ve yakınındaki 
bu sarayları Muhammed mutlaka görmüştür...” 

Kazıklardan maksat da Mısır mabedinin sık bir ormanı andıran di¬ 
rekleri olabileceği gibi “dağları birer kazık yapmadık mı? deyişine 
bakılırsa. Ehramlar olması da mümkün ve hatta üstündür. Lugata bakı¬ 
lırsa, “veted” in yunanda “obeliskos”dan terceme olduğu görülür. 


69 Kur’an’mlç Yüzü, s 5-6. 

70 Aynı eser, s. 8. 

71 Aynı eser, (dış ön kapak). 

72 Aynı eser, s. 19. 
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İkisinin de Türkçe’si “kazık”tır. Bunu Yunanlılar “dikili taş” yerinde 
kullanmışlar. Muhammed de vetedi o manaya almıştır 73 

Türkçe’miz için verdiğimiz bir kaç eserden aldığımız ilhâd hare¬ 
ketlerine ait örnekler, daha pek çok arttırılabilir. Bu konudaki söz¬ 
ler müstakil bir kitap yazılabilecek kadar çoktur. Daha evvel de be¬ 
lirttiğimiz gibi, biz burada sadece bir tesbit yapmak için okuyucula¬ 
rımıza bazı örnekler vermeye çalıştık. Her okuyucu, bu örneklerin 
benzerlerini çoğaltabilir ve bunlar hakkında değer hükümlerini ve¬ 
rebilir. Biz bu örnekleri, bir fitne ve münakaşa konusu olmaması için 
değerlendirmekten kaçındık. Zaten ilim ve irfana sahip olan okuyu¬ 
cumuz bu örneklerdeki akıl,mantık, ilim ve hatta İslâm dışı olan du¬ 
rumları görmekte zahmet çekmeyecektir. 

İslâm dini, geçmişte olduğu gibi, günümüzde de kendisine yönelen 
yıkıcı faaliyetlerden uzak kalmamıştır. Değil yabancılar, kendilerinin 
müslüman olduğunu kabul eden öyle kimseler ortaya çıkmış, heva ve 
heveslerini tatmin edebilmek için, Kur'ân’ı Kerim’i yakışık almayacak 
bir şekilde te’vile yönelmişlerdir. Bunlar, zayıf ve çirkin görüşleri 
mesnedsiz iddiaları ileri sürmüşler ve insanları aldatmayı düşünmüş¬ 
lerdir. Bunlardan kimisi “yenileşmek, reform” sloganı altında kimisi 
de, “kafalarında kurdukları mevcud düzeni ayakta tutabilmek” gibi 
bayağı bir hedefin arkasında, Kur'ân’ı ve İslâm’ın tahrib olması paha¬ 
sına da olsa böyle bir harekete girişebilmişlerdir. Bunlardan bazısı 
talim ettiği az bir ilimle, kendisini ilimde rüsuh sahibi olanların mer¬ 
tebesine çıkarmış, fakat buna karşılık ne lügat ilmi, ne şeriat ve ne de 
tefsir ilimlerinden nasibleri olmadıklarını akıllarına getirmemişler¬ 
dir. Fâsid görüşleriyle, hezeyanlarını insanlar arasında yaymaya ça¬ 
lışmışlardır. Yine onlardan diğer bir kısmı, herhangi bir din ve mez¬ 
hebe sâlik olmadığı halde, sonradan muhtelif din ve mezheblerin bir 
çok görüş ve fikirlerine sahip olmuşlardır. Bu görüşleri asıl kabul 
ederek, görüşlerini teyid edecek destekleri kur’an’dan aramaya ve 
nasları, ne aklın ve ne de dinin razı olmayacağı te’villerle te’vile kal¬ 
kışmışlardır. Kısacası bunlar, XX. asrın menfaata dayalı felsefesi 
içinde, hislerine mağlub olmuş akıllarıyla, güya hem müslüman gö¬ 
rünme, hem de her yönü ile Avrupa’lı gibi yaşama yollarını aramışlar¬ 
dır. 

İslâm’ı kaldırmaya yönelik faaliyetlerin başarısızlıkla sonuçlana¬ 
cağını, hatta aksi tesir yapacağını, bazı kimseler bilmekteydi. Bunu 
bildiklerinden dolayıdır ki, İslâm’ı te’sirsiz bırakmanın yolunu İs¬ 
lâmî anlayışı değiştirmek, yani İslâmî yaşayışı zamana göre değiştirip 
bir uydu mertebesine indirmekte buldular. Bunun için önce Kur'ân 
üzerinde çalışmaya koyuldular. Kur'ân’ı plastik bir madde gibi iste¬ 
dikleri şekillere sokmaya çalıştılar. İnsanlar arasına şüphe ve fitne 
sokacak şekilde te’villere giriştiler. Te’villerinin tutunabilmesi için 
de geçmişteki İslâm alimlerini yobaz, din sömürücüsü, geri kafalı, 


73 Kur’an’mlç Yüzü, s. 33- 
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mürteci...vs. gibi kötü kelimelerle vasfederek ve onları boy hedefi 
yaparak, iftiralarda bulundular. Ayetleri açıklarken bu konuda Hz. 
Peygamber’in ve selefin bir görüşü olup olmadığını araştırma zahme¬ 
tine katlanmadılar. Kur'ân’ın hukuki hükümlerini ibtal ettiler ve daha 
ileri giderek onu ayıplamaktan da geri kalmadılar 74 . 

Dini anlayışta ve ibâdetlerde güya reform yapma gayesinin ar¬ 
kasına sığınarak bu gibi anlayışlara cevaz verilecek olursa, ibâdet¬ 
lerde ve dinin bütün asıllarında, daha doğrusu Islâm’ın asli hüviyetini 
kaybetmesi ve bunun neticesinde heva ve hevesin din makamına kaim 
olması gibi vahim bir sonuç ortaya çıkabilir ki, bu da din adına, dine 
yapılan en büyük düşmanlık olur. 

Islâm’ı ve Kur'ân’ı hedef alan ilhâd hareketlerinin en korkuncu, 
Kur'ân’ı Kerim’in arkasına sığınılarak, onu asıl mecrasından saptıra- 


te’vil ve hatta tahrif ederek takip edilen yol, Kur'ân’ı mecrasından 
saptırmada en cazib yol olarak görülmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, 
Islâm ve Kur'ân düşmanları kendilerine cazib görünen bu yolu ısrarla 
takip edeceklerdir. Onların bu hareketine hız veren en mühim amil, 
müslümanların bu gün içinde bulundukları zayıf ve cılız durumudur. 
Zayıflıklarının sebebi de ilim ve irfandan mahrum oluşları ve geçmiş¬ 
leriyle irtibatlarını kesmeleridir, ilhâd sahiplerinin mesnedsiz iddi¬ 
aları, akıl ve irfan sahihleri için sözü söyleyenin cehaletini ortaya 
koyan açık delillerdir. 

İnsanın maddi yapısını gösteren ayna, cam ve diğer kimyevi madde¬ 
lerden meydana gelir. Halbuki biz burada, sözlerden ibaret bir ayna 
imâl etmeye çalıştık. Kelimelerle teşkil ettiğimiz bu aynada insan, 
kendi fikriyat, düşünce, iman ve imansızlığını her halde bir nebze gö¬ 
rebilir kanaatindeyiz... 

2- Mezhebî Tefsirler 

Bilinen bir hakikattir ki, ilk devirlerden beri akide ve siyasi yön¬ 
lerden zuhûr eden çeşitli fırka ve mezheblerin bir kısmı zamanımıza 
kadar ulaşmamıştır. Günümüze ulaşanlar ad, akide ve talimlerini bazı 
ufak değişikliklerle muhafaza etmişler ve kendilerini savunan eser¬ 
ler meydana getirmişlerdir. Kendilerini savunmak için en kuvvetli 
delilin Kur'ân’da olacağına inandıklarından, onu kendilerini savuna¬ 
cak şekilde tefsir ve te’vil etmişlerdir. 

Mutezile, Şia ve Haricilerin tefsir görüşlerini daha önce be lirtmiş. 

/ tefsirlerinden ve gayelerinden bahsetmiştik. Bunlar cesitîi görü¬ 
nümlerde gü nümüze kâdâr~de vam et mişlerdir. Kurulu İslam nizamını 
yıkmak, müsİ ümanları içten çökertmek ve onun verine kendi gavele - 
r fini tahakkuk ettirmek için Kurandan faydalanma yolunu en kurnaz 

74 et-Tefsir ve’l-Mûfessirun, III. 188-189. 


cak olan ılhadı izah tarzlarıdır. Bu faaliyetler, geçmişte sapık fırkalar 
t arafından icra ediliyordu. Bu gün ise, bunlar aynen varsa da, İslâm’ı 
batıkların kaynaklarından öğrenen kendi insanlarımız tarafından ifâ 
edilmektedir. Kur'ân’ı ve onun âyetlerini hevâ ve heveslerine eöre 
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şekild e kullananlar Batiniler olmuşlardır. Bunlar eski İran medeniye¬ 
tinin ve devletinin yeniden canlanmasın? istiyorlardı. Islâm devleti 
kuvvetli olduğundan emellerine kılıç ve kuvvetle ulaşmaları mümkün 
değildi. Herkesi, itikadına muhalif bir dine ve mezhebe açıktan açığa 
davet etmek kolay bir iş değildir. Bunun içindir ki, onlar kendilerini 
halka sevdirebilmek için asıl kendi milliyetlerini gizleyerek kendi ¬ 
lerine Ehl-i Beyt’e uygun nesebler bulmuşlardır, İslâm şeriatını 
yıkmak hususunda, itikadi ve fiili küfürleri o kadar~çoktur ki, bunları 
glzir olarak taraftarlarına telkin etmişlerdir. 

He r zaman ve heFmekanda çeşitli isimler altında, çeşitli fırkalar 
mey dâna çıkmış, İfsad velnel’anetini müslümanlar arasında yaymış ve 
Islâm aleminde sonu gelmeyen huzursuzluklara seb eb olmuşlard ır. 
Zamanımızda da, buna benzer hareketler eksik değildir. Bu hareket¬ 
ler ülkelere göre çeşitli isimler alsalar da gaye itibariyle Batinilikle, 
aynı paralelde yürüdüklerinden, o grubun içine sokulabilmektedirler. 
Hindistan-Pakistan ve Güney Afrika Aga Hân başkanlığındaki (Şimdi 

To rün'u'~Kerİm Hân başkâıTdı'rj.TsmâTİTeiıâ ~bâzı~15blgelerdek 1 Âîevüer, 

İran' daki Bâbiler, Hatta Hindistan ve Pakistan’daki Kâdiyâniler, eski 
Bâtiniyye fırkasının zamanımızda yeşeren filizleridir. Bütün bunlar, 
"Kur'ân’ı zâhiri manaya itibar etmeks izin kendi me nfaatleri ni gözetir 
şekilde bâtıni bir mana ile tefsir etmektedirler. 





Ca’fer es-Sâdık (Ö. l4 8/765)tan sonra imamın, büyük oğlu İsmail mi 
yoksa küçük oğlu M usa^'ellS FzIrn mı? olacağı hususunda çıkan ihtilaf 
neticesindfâ lsmâiri imam tanıyanlara Ismâil i , seb’ i yeye (yed inciler) 
denmeye ba şladı. Şıanın ihtilalci müf ritfeTF 

ise Musâ’yı imam tanımışlardı. Ca’fer es-Sâdık’ın vefatından sonra 
başlayan Ismâililerin hareketi Hicri 3-, miladi 9- asrın sonuna kadar 
gizli bir hareket olduğundan bu devir bilinmeyen meçhullerle dolu¬ 
dur. Ismâlilik mertebeler silsilesine dayalı bir teşkilat olarak geliş¬ 
miştir. Bu hareket bir yeraltı faaliyeti olarak devam ettiği müddetçe, 
gizli kalan imama ilaveten her biri dâi adını alan ve bir baş dâinin ne¬ 
zaretinde çalışan yedi dereceli bir idareciler sistemi teşekkül etmiş¬ 
tir... Bu idareciler, hepsi gizli çalışmakla, beraber hareketin dışın¬ 
daki şahıslarla belirli normal temasları vardır. 

Bu hareketin, tarihte ilk başarısı, Karmatiler olarak bilinen 
281/894 senelerinde bahreyn’de bir devlet kurma hareketine kalkış¬ 
mışlardır. Bunlar, dâileri vasıtasıyla Abbasi hilafetinin muhtelif yöre¬ 
lerine Ismaili propagandayı taşıdılar. O günkü karışık durumdan isti¬ 
fade ederek, bazı yerlerde iyi muamele dahi gördüler, IV. asırda, bas¬ 
tırılması güç Karmati isyanlarına sebep oldular. Onlardan diğer bir 
kol, Kuzey Afrika’da, tunus’ta Ağlebiler hanedanını 297/909da yıka¬ 
rak, gizli (gaib) imamın kendisini Ubeydullah’ın şahsında el-Mehdi 
ünvanı ile izhar etmesiyle ve 363/973 de Mısır’ı zaptedip, merkezle- 
rini yeni k urdukları Kahire şehrine naklederek, Fatımiler adıyla bir 
Is rhalh^de/âetHrüfdüllf. Bunlar Abbasi halifeTerini tanıyan bir kisve 


333 









altında, dâilerini bütün Islâm ülkelerine göndererek, kendilerinin 
Islâm dünyasının meşru idarecileri olduklarını iddia ettiler. Bu hane¬ 
dan idaresinde Mısır’da bazı gelişmeler oldu ve Kahire bir kültür 
merkezi haline geldi. Bu günkü Ezher üniversitesi bu devirde ku¬ 
ruldu. Fâtimilerin Islâm dünyasına duyurmaya çalıştıkları tebl iğ, sa- 
dece siyasi değilTaynı zamanda fikir bakımı ndan da ince bir şe kilde 
İşlenmiş - bir kelâm ıImim~ dd~ÎBtivâ etmekteydi. 

Sünni kelamcıiar ancak >7. hicri asırdan itibaren, Fâtimilerin fikir 
delillerine cevap vermek zaruretini hissettiler 1 Genel olarak Ismâili 
akidesi iktitafçıdır. Fikirlerin çoğu, Ortadoğunun eski dinlerinden 
ve bilhassa Yeni Eflatuncu felsefeden gelir . Sü nni İslâmiyet ile he- 
men he men hiç ilgisi yoktur. Dışarıdan gelen bu fikirlerin çoğu bâtini 
teVıT yolu ile ithal edilmiştir ki, bu Ismâiliye fırkasının kendine has 
bir esası olup, bâtin deyiminin ortaya çıkışına sebep olmuş ve bu 
fırka ekseriya bu isim ile tanınmıştır. Ismâiliye akidesine göre, Kur- 
'ân ve bütün dini hükümlerin iki manası vardır; biri harfi ve zâhiri 
(zâhir); diğeri yalnız müridlerin bildiği mecazi ve bâtini mana. Ismâ- 
ililerin kültür yönünden Islâm’a tesiri olmuş, inkişaflarının en yük¬ 
sek devrinde, şâir, ilahiyatçı, filozof ve alimler, Ismâili merkezlerde 
toplanmışlardır. X. asırda meydana getirilmiş olan din, felsefe ve ilim 
ansiklopedisi mesabesinde olan “Resâilu İhvâni’s-Safa” Ismâili aki¬ 
desi ile doludur. Şâir el-Mütenebbi, Ismâilililerin tesiri altında kal¬ 
mıştı. Meşhur Nâsır’ı Hüsrev bir Ismâili idi. Ismâilililik uzun müdde t 
gerek s osyal gerek kavmi bakımdan tazyik gören sınıflar ile gayr-ı 
memnun münevverler üzerin de cazib bir tesir icra etmiştir. 

Ismâililer mİTâdi" 5Ö7l. asırdaTüTlcola ayrıldılar: Davudilerin mer r 
kezi Hindistan’da Süleymânilerin merkezide Yemen’dedir. Ismâili. 
akidesine göre Nizâr ile oğlu Mısır’da hapishanede katledilmişler¬ 
dir. Fakat Nizâr’ın küçük yaştaki torunu İran’a kaçırılmış ve Haşan 
Sabbah tarafndan orada yetiştirilmişti. Son Alamût hakimi Rüknettin’in 
oğullarından biri, çocuk iken, gizlenmiş ve neslinden bir çok imam 
yetiştirmiştir ki, bunlar hakkında hemen hemen hiç bir şey bilinme¬ 
mektedir. XIX. asırda imam “Hocalar” nâmı ile tanınan kişi, salikleri- 
nin ekserisinin bulunduğu İran’dan Hindistan’a kaçtı. Günümüzde ta- 
nıdığımız Ağa Han bunların torunlarından biridir. 


îsmâililiğin doğuşu, gelişmesi ve fikirleri hakkında daha fazla bilgi için bkz. Kâdi Abdülcebbar, 
Kitabu Tesbitt Delâili Nübüvveti Seyyidina Muhammed, (Yazma , İstanbul, Şehid Ali Paşa, Ktp., 
No: 1575, v. 49b. 50b.; 170a-175a) Seyyid Şerif, Şerhu Mavakıf, s. 624-629; Muhammed b. 
Mâlik el-Hammâdi el-Yemâni, Keşfu Esrâri'l-Batiniyye veAhbâru’l-Karamita, Mısır 1375/1939, s. 
11-14; el-Isferâini, et-Tabsirfl’d-Din, Mısır 1359/1940, s. 83-88; Abdu’l-Kâhir el-Bağdâdi, el- 
Farku Beyne’l-Fırak, Mısır 1367/1948, s. 169-188; Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed el- 
Malati, et-Tenbihu ve’r-Reddu ala Ehli’l-Ehvâi ve'l-Bida, (Neşreden Sven Dedering) İstanbul 
1936, s. 14-27; el-Makrizi, el-Hıtat, Mısır 1326, IV. 175-176; tbnu’l-Cevzi, Telbisu’l-Iblis, Mısır 
1340, s. 108-115; eş-Şehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1400/1980, I. 167; Lewis, Usûlü’l- 
Ismâiliyye (Arapçaya çevirenler, Halil Ahmet Celbe, ve Câsim Muhammed er-Recep) Mısır; A. 
Ateş, Bâtiniyye (İslam Ansiklopedisi), II. 339-342; B. Lewis, Ismâililer (İslam Ansiklopedisi) V2 
1120-1124. 
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Bir fırka hakkında, diğer mezhep sahiplerinin yazdıkları eserleri, 
ihtiyatla karşılamak icab ederse de, onlar K ur'ân’ı sûre sûre, âyet 
âyet başından sonuna kadar te fsir etmekten çekinmişler, sırlarının 
açığa çı kmasından korkmuşIardir7 İ3ü~ bâK^ 

ayetlerini te’vii ve HörüfinFlıususundaki örneklerini çeşitli kitapla¬ 
rın muhtevalarında dağınık olarak bulmaktayız. Bu kitaplar ekseriya, 
Ehl-i Sünnete mensub olan kimselerin yazdıklarıdır. Ekseriya müel¬ 
lifler, onların gizli eserlerinden deliller vermektedirler. Iranlı bir 
Ismâili olan “Nâsır-ı Hüsrev” “Sefernâme” adlı eserinde, “Ahsâ’da 
namaz ve orucun ibtal edildiğini, Muhammedin nübüvvetini tanıdıkla¬ 
rını, mescidlerin bulunmadığı, Cuma meras iminin yapılmadığı, müm¬ 
kün mertebe şarab içmediklerini, kedi, köpek, eşek... gibi bütün hay¬ 
vanların etlerinin yenildiğini...” kaydetmektedir 2 . Kezâ, daha evvel 
zikrettiğimiz Ali b. Fazlın, Esad b. Ebi Ya’fur’a yazdığı mektup da 
buna misal olabilir. Ibnu’n-Nedimin itirafı da mühimdir. ed-Deylemi 
de “Beyânı Mezhebi’l-Bâtmiyye” adlı eserinde, Bâtıni fırkası men- 
sublarının eserlerini kaydetmekte ve çeşitli yerlerde “Te’vilu’ş-Şe- 
ria” ve “el-Beliğ” adlı eserlerden iktibaslar görülmektedir 3 . 

Bâtıniler (Ismâili) İslâm’ı yıkmak ve emellerine ulaşmak için, bü¬ 
tün ilâhlşerİatlereTTar^l^ Kerim’i, Al¬ 
lah’ın m urat etmediği şekillerde te’yif etme.yoTunâ^itmişler ve onun 

kıymetin i hiçe indirmeye çalışmışlardır. Kadı "Abdülcebbar. Bâtinîler 
hakkında: “Onlar, peygamberlere kötü sözler söylediler, şeriatları 
tahrif, hacıları kati, Mushâf, Tevrât ve İncillerle istinca ettiler 4 de¬ 
mek suretiyle; İlâhi şeriatlere karşı tutumlarını göstermektedir. 
Kezâ, Ubeydullah b. el-Hasen el-Kayrâvâni’nin, Süleyman b. el-Hasen 
b. Sa’id el-Cennâbiye yazdığı mektubdaki tavsiyeleri, onların bu hu¬ 
sustaki tutumlarını gâyet açık olarak belirtmektedir. “...Ben sana, in¬ 
sanları Kur'ân’da Tevrat’ta, Zebur’da ve İncil’de şüpheye düşürmeni, 
şeri-atleri ibtale davet etmeyi, meâdı, ba’sı melâikeyi, cinleri inkâr 
ettir-meyi tavsiye ederim. Ye yine sana, alemin kıdemi hususunda 
sana yardım edecek olan Adem’den evvel yeryüzünde pek çok beşerin 
bulunduğu inancını yerleştirmeni tavsiye ederim” 5 demektedir. Her 
şeyin zâhiri, bir de bâtını vardır. Kur'ân’ın da zâhir ve bâtını vardır. 
Ondan maksat lügat yardımı ile zâhir olan mana değil, bâtındır. Bâtı¬ 
nın zâhire nisbeti, özün kabuğa nisbeti gibidir. Zahir insanları me¬ 
şakkatlere bâtın ise o meşakkatlerden kurtarmaya sevkeder. işte on¬ 
lar, Kur'ân’ı Kerim’i kendi isteklerine göre manalandırabilmek için, 
bu şekilde kaideler ortaya koymuşlardır. 

Islâm aleminde, çeşitli hükümdarların devamlı mücadeleleri yü¬ 
zünden perişan hale gelmiş olan İran’ı terkeden Nâsır-ı Hüsrev, do- 

2 Usulü ’l-lsmâiliye, s. 204-205. 

3 Beyanu Mezhebi ’l-Bâtımyye (Kavâidu Akâid Âli Muhammed), s. 42. 

4 Kitâbu Tesbiti Delâil (Yazma), v. 49. 

5 el-Farku Beyne’l-Firak, s. 178; et-Tabsir fi'd-Din, s. 85. 


335 




laştığı diğer İslâm ülkelerini de aynı vaziyette buldu. O devirde Fa- 
timilerin iş başında bulunduğu Mısır’da zenginlik, refah ve sulh 
yardı, bu vaziyet karşısında İslâmiyet’in doğru yoldan ayrıldığına ve 
müminleri ancak Ismâîlliiğin kurtaracağına kani oldu ve Ismâili mez¬ 
hebine girdi. Halife Mustansır, tarafından memleketi olan Horasan’a 
dâi olarak gönderildi. Faaliyetlerini genişletmesi Selçuklular tara¬ 
fından hoş karşılanmadı. Gıylan'da iken, Kur'ân’a Bâtıni inanışlarına 
uygun bir tefsir yazması, şiirlerinde dâima Batiniliği övmesi, alimle¬ 
rin hücumlarını üzerine çekti. Kur'ân’a yazmış olduğu tefsir takibata 
uğradı. Kâdi Nasrullah bu tefsirdeki bazı inançlar yüzünden müellifin 
katline fetva verdi 6 . Bunun üzerine doğum yeri olan Belh’e kaçtı, 
sonra Yemgan vadisini daha emin bularak, oraya sığındı ve orada öldü. 
Bu gün bu bölgede, akidelerini Nasır’ın te’villerine göre devam etti¬ 
ren Nâsiriyye tarikatı mevcuttur 7 . 

Bugün Ortadoğuda ve Pamir îsmâilileri arasında Meşhur olan Nâ- 
sır’ın “Vech-i Din” adlı eseri, bâtıni te’villerle doludur. Şeriat hü¬ 
kümlerini, Kur'ân’ı, namazların rekatlarını, bayramı, bayram namazını, 
zekatı, orucu, hadleri, Deccali... bâtıni esaslara göre te’vil etmekte¬ 
dir. Her îsmâili, inancını kuvvetlendirmek için bu kitabı okmaya 
mecburdur. Yine bu zat “Hânu’l-îhvân” adlı eserinde bâtıni inançları¬ 
nı felsefi te’villerle izah eder. Kezâ kitapta mucize ve kerametler de 
te’vil edilmektedir. Mesela, Hz. Musa’nın, Tür dağında gördüğü ateş 
tevhid nurudur. Kıyametten maksat, kıyamet sahibi olan yedinci ima¬ 
mın kıyamı yani kalkmasıdır 8 . 

Nasır-ı Hüsrev'in dini anlayışının esasını te’vil teşkil eder. “Ona 
göre naslann zahiri tuzlu deniz suyudur. Te’vil ise denizde hasıl olan 
incidir. Te’vilsiz, nassı anlamaya kalkanların din yolunda, sağ gözleri 
kördür. Zâhir, dinin tenidir. Onun ruhu bâtındır. Tenzilin sahibi Hz. 
Peygamber olduğu gibi, Te’vilin sahibi de Hz. Ali’dir. Lafızların bir 
zahiri ve bir de manadan ibaret olan bâtını vardır. Bâtıni mana, zâhi- 
rin zıddiyeti ile anlaşılır 9 . 

Nâsır Cenneti akıl, Cennetin kapılarım da zamanın peygamberi ve 
onun olmadığı zamanda vasisi ve hiç bir zaman yer yüzünün kendisin¬ 
den hali olmadığı imam diye te’vil etmiştir. Cehennem ise bilgisizlik 
ve cehalettir 10 . 

Yine Nâsır “Yüce Allah, insanlara altı peygamber göndermiştir” 
diyerek bunun hikmetini şu şekilde te’vil etmiştir. İnsanın cisminde 
sair cisimlerde olduğu gibi altı cihet vardır. Ön, arka, sağ, sol, alt, 
üst, Adem (as) insanın baş tarafından, Nuh (as) sol, İbrahim (as) sağ, 
Musa (as) alt, Isâ (as) arka ve Muhammed (as) ön taraflarından gönde¬ 


6 Nâsır-ı Hüsrev, “Sefemâme” s. 5; Türk Ansiklopedisi, XV. 133. 

7 İslam Ansiklopedisi, IX. 97. 

8 Sefemâme, s. 25-27 (Mütercimin mukaddimesi). 

9 Mehmed Şerefettin, Dâru’l-Fünun İlahiyat Fak. Mec. sayr V.- VI. 7, 15. 

10 Aynı makale, V-VI. 11-12. 


rilmiştir. Bunlar kendi zamanlarında şeriatlarını tebliğ ederek müka¬ 
fat va’dinde bulundular. Bu söz, verilen mükafatı verecek zâtın dahi 
vücudunun lazım olduğunu ifade eder ki, bu da kâim-i kıyamet yani 
imamdır. Yüce Allah’ın pazar günü alemi yaratmaya başlayıp, cumartesi 
günü istirahat etmesi dahi bunu gösterir 11 . 

Bu ifadelerden de anlaşılıyor ki, Nâsır, Kur'ân’ı tefsir ederken, 
kitab ehlinin akidelerinden de faydalanmıştır. Zira Allah’ın cumartesi 
günü dinlenmesi, îslâmın Allah anlayışına kesin olarak aykırı olma¬ 
sına rağmen, Yahudilerce benimsenmektedir. 

Nasır a göre; Abdestin bâtın manası, zamanın sahibi olan hüccet ile 
ahdi yenilemek ve düşmanlarından uzaklaşmaktır. Zahirdeki namaz 
teharetsiz caiz olmadığı gibi, bâtındaki namaz da ahdi yenilemeden 
kabul olmaz. Su, imamın ilminin, toprak ise hüccetin ilminin temsilci¬ 
sidir. Suyu bulamayan toprak ile yetindiği gibi, imamı bulamayan hüc¬ 
cet ile hücceti bulamayan da dâi ile iktifa eder, namazın hakikati ise 
Allah’ın dostlarına vâsıl olmak ve muhabbet beslemektir. 

Orucun otuz gün oluşunun te’viline gelince; yedi nâtık, yedi esas 
ve yedi imam, bir bab , bir hüccet, bir dâi, bir me’zun ve beş ulvi hadd 
olan “akıl, nefs, cedd, feth, hayal”dır ki, hepsinin toplamı otuz eder. 

Zekat “esas”a delildir» Zekat’ın manası temizlenmektir. Şek ve 
şüpheden temizlenmekte, “esas”ın ilmi olan te’vil ile hâsıl olur. Hac 
da Allah’ın velilerine ittisaldir 12 . 

Genellikle bugünkü t smâililer de bu itikadlara sahiptirler. Onlar 
bugün itikadlarından ziyade, Hıristiyan aleminin sömürgecilik, tica¬ 
ret, misyonerlik yönlenndeh siyasilen grub 

lıahhde~îslâm^içine"'yefleşH'nfimş^^rnFesadnînsuru olarak, 

sîyi rrlâff^ ar. . —* 

” b- Bâbilerve Bahâiler 13 

Bâb lakabı ile anılan Mirza Ali Muhammed tarafından kurulan Bâbi- 
lik, daha sonraları Bahâilik adıyla devam etmiştir.Babilik aslında, 
îmamiye Şiası içinde teşekkül eden “Şeyhilik” adlı bir tarikatın ürü¬ 
nüdür. Şeyhilik’te Imamiyye şiasının onikinci imamının gaybından 
sonra başlayan Gaybet-i Suğra (küçük gizlilik) devrinden (260- 
329/873-941) sonraki Gaybet-i Kübrâ (büyük gizlilik) döneminde, Şi- 
ilerin “Hüccetullah” olarak görülen imamlarının manevi nurunu akset¬ 
tirecek veya onunla irtibat kuracak bir “Kâmil Şii” nin varlığı esasına 
dayanır. Bu iddiayı İlk ortaya koyan tarikatın kurucusu Şeyh Ahmet 
el-Ahsâî (Ö. 124l/1826)dir. O, Hz. Muhammed’in hakikâtinin kendin¬ 
den önceki peygamberlerde kısmen belirdiğini kendinden sonra ge- 


11 M. Şerefeddin, Dâru’l-Fünun, İlâ. Fak. Mec. , V-VL, 13-14. 

12 M. Şerefeddin, Dâru’l-Fünun, İlâ. Fak. Mec. , sayı V-VI, 16-17. 

Bâbiler ve Bahâiler konusunun hazırlanışında Prof. Dr. E. Ruhi Fığlalı’nın “Çağımızda İtikadi 
İslam Mezhebleri ” İstanbul 1980, s. 174-183, adlı eserinden faydalanılmıştır. Bu konuda daha 
fazla bilgi için bkz. Cl, Huart Bâb ve Bahâullah Maddeleri ” İslam Ansiklopedisi, II. 164, 223; 
Muhsin Abdülhamit, İslam’a Yönelen Yıkıcı Hareketler, Ankara 1973, (Babilik ve Bahâiligin İç 
Yüzül 
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len oniki imamda tamamen apaçık bir şekilde görüldüğünü ancak bu 
hakikatin bin yıl gizli kaldıktan sonra şimdi kendisinde ve kendisin¬ 
den sonra da müridi Seyyid Kazım Reşti (Ö. 1260/1844) de ortaya çık¬ 
tığını söylemiştir. Ona göre bu iş, Allah’ın Peygamberlerinde, onlar¬ 
dan sonra imamlarda ve nihayet kendisindeki en büyük tecellisi oldu¬ 
ğundan, hepsi de aynı bir varlığın aynı tezahürlerinden başka bir şey 
değildirler. Kısaca bu hakikat, kendilerinde zuhur eden, Allah’tır; 
çünkü Allah, ancak, imamların tavassutu ile anlaşılabilir ve onlara 
karşı günah İşlemek, Alla h’a ka rşı günâh "işlemektir. Onlar, Âllah ! ırT 
h^şeyden^nunezzelTolan varlığının bilgisi ile malum olan şeylerin 
bilgisine “Bâb” (kapı) lardır. Onlardan sonra bu bilgi ve hakikatin 
merkezi ise “Kâmil şii” olan Ahmet el-Ahsâî ile Kâzım Reşti’dir 14 . 
İşte Bâbiliğin kurucusu olan Mirza Ali Muhammed, bu Şi’i tarikatının 
bir mensubu olup, aynı zamanda Kazım Reşti’nin önde gelen müridle- 
rindendir. Kâzım Reşti’nin ölümünden sonra Şeyhiler, “Kâmil şii” an¬ 
layışına uygun olarak, yerine bir halef aramaya başlamışlar ve bu fır¬ 
sattan istifade eden Mirzâ Ali Muhammed ortaya çıkmış ve Kâzım 
Reşti’nin Kâmil Şi’i olarak gaybeti Kubrâdan sonra vadedilen Mehdi¬ 
nin zuhur vaktinin geldiğini, artık onun “Bâb” ın açılacağını ve onun 
aramızda yaşamakta olduğunu, bu alemden ayrıldıktan sanra ortaya çı¬ 
kacağını söylemiştir, işte O “Bâb”, benim demiştir. Böylece Mirzâ 
Ali Muhammed ne şeyh Ahmet ve ne de Kazım Reşti’nin kullanmadığı 
“Bâb” lafzını kendisine tahsis etmekle, 1260/1844 yılında kendisinin 
Mehdiye açılan “Bâb” (kapı) olduğunu iddia etti 15 . Bir adım daha iler¬ 
leyerek, kendisinin “Beklenen mehdi” olduğunu ileri sürdü. O, bu¬ 
nunla da yetinmemiş “Allah, daha önceden Muhammed’i göndermiş ol¬ 
duğu gibi, şimdi de beni göndermiştir” diyerek peygamberliğini or¬ 
taya atmış ve eseri “el-Beyân" ın Kur'ân’dan daha üstün olduğunu, şu 
sözleriyle iddia etmiştir 16 “Ben Muhammed’den daha faziletliyim. Ni¬ 
tekim benim Kur'ân’ım da Muhammed’in Kur'ân’ından daha üstündür. 
Muhammed, beşerin bir Kur'ân suresi yapmaya aciz olduğunu söyle¬ 
mişse de ben de “Beşer, benim Kur’anı’mın bir harfini bile yapmaya 
acizdir, derim. Muhammed elif makamında, ben ise nokta durumunda¬ 
yım. “ Alimlere hitaben de şöyle demektedir: “Ey ilim adamları, artık 
hevâ ve hevesleri atıp hidâyete uymamızın, delaletleri terkedip, söz¬ 
lerimi dinlemenizin ve emirlerime boyun eğmenizin zamanı gelmedi 
mi? Peygamberimiz geriye Kur'ân’dan başka hiç birşey bırakmadı. İşte 
size kitabım “ el-Beyân” bol bol okuyunuz. Kur'ân’dan daha fasih iba¬ 
reli olduğunu içindeki hükümlerin Kur'ân ahkamım kaldırdığım gö¬ 
receksiniz.” 


4 Şeyhiler hakkında bkz. CI. Huart, Şeyhiler, İslam Ansiklopedisi, XI. 479-481; C. Browne, “Bâb- 
Bahis” Encyc of Religion and Ethice, II. 300, Muhsin Abdülhamit, İslam'a Yönelen Yıkıcı 
Hareketler, (Çev. M.S. Yeprem, H. Güleç), Ankara, 1973, s . 55-56. 

15 İslam’a yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 73; I. Goldziher, el-Akidetu ve’ş-Şeriatu fi'l-lslam, (Mısır, 
2. baskı) s. 271. 

16 İslam'a yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 75-76. 


Mirzâ Ali Muhammed daha ileri hamleler yaparak “ben isimleri 
ebedi olan biriyim. Ben zuhur ettikten sonra artık eskiler geçip ge¬ 
ride kalmıştır. Herşey gidip benim vechimden (yüzümden) başka hiç 
bir şey kalmayıncaya kadar sabrettim. Artık benim ben olmadığımı öğ¬ 
rendim. Ben sadece bir aynayım ve bende görünen Allah’tan başkası 
değildir”gibi batıl sözleriyle, Allah’ın kendisine hulul ettiğini ifade 
ederek kendisinin Allah olduğunu söylemeye kalkışır 17 . 

Mirzâ Ali Muhammed’in bu iddiaları, hicri XIII (Miladi XIX) asırda 
Iran şahlığının şiddetli diktası altında zulme uğrayıp, perişan olan 
geniş halk kitlelerinde, beklenen alakayı doğurdu, zira halk kendi¬ 
lerini bu felaketten kurtarıp selamete çıkaracak bir kurtarıcıyı bek¬ 
lemekte idi. Diğer taraftan, onun bu fikirleri, Ingiltere ve Rusya’nın 
emperyalist emellerine de uygun olduğundan, her iki ülkenin des¬ 
teğini de kazanmıştı. Sebep olduğu fitneler, yüzünden 1266/1850 de 
Tebriz'de kurşuna dizilerek öldürülmüştür. 

Ölümünden soma, onun bu batıl mezhebini “Suphi Ezel” adını alan 
Mirzâ Yahyâ Nuri ile “Bâhâullah” adıyla anılan Mirzâ Hüseyin Ali de 
kabul etmiş ve bugünkü Bâhâiliğin mümessilleri olmuşlardır. Bahâul- 
lah ölünce yerine oğlu Abdulbahâ geçmiş, 1908 de meşrutiyet ilanı 
üzerine tamamen serbest kalan Bahâilik kısa sürede, Mısır, Avrupa 
ve Amerika’ya girmişti. Abdulbahâ’nın 1921 de Hayfa’da ölümünden 
sonra, yerine küçük torunu Şevket Efendi geçmiş ve Bâhâiliğin 
yayılması için çok çalışmıştı. 1314/1897 de Akka'da doğan ve tahsilini 
Beyrut ve Ingiltere'de Oxford Üniversitesinde tamamlayan ve Ameri¬ 
kalı bir Bahâi ailesinin kızıyla 1987 de evlenen Şevket efendinin 
çocuğu olmadığı için, Bâhâiliğin idaresi .Hayfa’da teşkil edilen 
“Umûmi Adalet Evi” tarafından yürütülmektedir. Bu ev Bahâilerin en 
üst idare merkezidir. Milli Ruhani Mahfil üyeleri, dünya Bahâileri 
içinden “Umûmi Adalet Evinin” 9 kişilik üyelerini seçerler ve bunlar 
Hayfa’da otururlar. 

Babilik ve Bâhâiliğin ortaya çıkış gayesi, daha önceden zuhur et¬ 
miş olan bölücü ve yıkıcı fırkalarınkinden farklı değildir. Bu sebep¬ 
ten hareket noktaları aynı veya az farkla bir birine benzerdir ki, bu 
farklılıklar da, bu hareketleri yönetenlerin kişisel mizaç ve kültür¬ 
lerinden ileri gelmektedir. Onların yıkıcı ve bölücü faaliyetlerini 
şöyle hülasa etmek mümkündür. 

1- Müslümanların çalışmalarını başarısız kılma, onları durdurma, 
hususunda Islâm düşmanları ile işbirliği yaparak onlara uşaklık et¬ 
mek. 

2- Yüce Allah insanlar arasından seçtiği peygamberlerinin nerede 
ve kimlerden olacağını en iyi bilen olduğu halde, Hz. Peygamber’in 
araplar arasından çıkmasına tahammül edemeyenlerin ırkçılığa daya¬ 
nan tarihi kinlerini sürdürmeleri. 


17 İslam’a yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 76. 
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3- Allah’ın kelâmını yerinden oynatarak, onu gayelerine hizmet 
edecek şekilde te’vil etmeleri. 

4- iddia ettikleri peygamberlik kapısını açık tutmak ve kendi baş- 
kanlarını peygamber olarak gösterebilmek için, Hz Muhammed(as)in 
son peygamber olduğunu inkâr etmek. 

5 - insanları kolayca avlayabilmek için ondaki maddi arzuların var¬ 
lığına dayanarak, onlara gem vurmayan serbest bir hayat yaşama tarzı 
tanımak. 

6 - Islâm birliğine karşı çıkmak ve onu düşmanca gayelerine yarıya- 
cak şekilde parçalamak gibi 18 . 

Mehdi-i Muntazarı'n naibi manasında kullanılmak istenen “bâb” 
fikri şiiler arasında bile kerih görülmüş ve onlarla sıkı bir mücade¬ 
leye girişilmiştir. Bâbiler çok faal çalışma ile dünyanın her tarafına 
dağılmışlar ve çeşitli din saliklerinden de kendilerine iltihaklar ol¬ 
muştur. Bâbiyyenin daha tekemmül etmiş bir şekli olan Bahâiye eski 
dinlerin görüşlerinden, felsefi fikirlerinden ve siyasi ihtilaflarından 
istifade etmiştir. Bu hususlar aynen Bâtınilerde de görülür. Her ne 
kadar kendileri, Yahudilik, Hıristiyanlık ve Islâmîyetten alınan esas¬ 
larla, kendilerini ayrı bir dine mensub olarak göstermemekte iseler 
de, onları Bâtıniliğin bir devamı olarak göstermek daha doğru olacak¬ 
tır. Bu sebepten dolayı onları Kur'ân âyetlerini te’vil edişlerindeki 
asıl nokta, kendi iddialarının doğruluğuna delil getirmek ve bunu da 
tamamen bâtini yollarla, âyetlerin taşıyamayacakları manalara şev¬ 
kiyle yapmaktır. Böylece onlar, bir taraftan âyetleri tahrif edeken, 
diğer taraftan da, Islâm alimlerinin yapmış oldukları tefsirleri ayıp¬ 
lamalardır. Mesela, Ebû’l-Fedâil el-Irâni, isimli dâilerinden biri bir 
arkadaşına yazdığı mektupta, Amerika muhipleri ile Hayfa civarında 
yaptıkları bir seyahati bahis konusu ederek, Ehl-i Sünnetin batıl ta¬ 
limlerini ve tefsirlerindeki gülünçlükleri anlatmakta ve Ehl-i Sünne¬ 
tin tefsirlerini ayıplamaktadır. Ona göre, bu tefsirler gülünçlük ve 
batıllarla doludur. Yapılan tefsirler Allah’ın iradesine aykırı ve mü- 
fessirleri de aldatıcı birer cahilliktir. Kur'ân’ı en iyi anlayan kendi 
ehlidir. Zira onlar, Kuran’daki sırları ve rumuzları bilmektedirler, 
ilimde rüsuh sahibi olanlar kendileri olduğundan, müşkilleri görebi¬ 
lirler. Ehl-i Sünnetin üzerinde durduğu gibi, Kur'ân’ın zâhiri gaye 
değildir; eğer öyle olmuş olsaydı, Arap dilini bilen herkesin, âyetle¬ 
rin manasını anlaması ve müfessir olması ve yine her edibin ondan 
lezzet alması gerekirdi. Hakikatte iş böyle olmamıştır. Ayetlerden 
maksat bâtmi manalardır. Böyle olmuş olmasaydı, Allah Taala’nın Al-i 
Imran suresinin 7. “Ancak ilimde rüsûh sahibi olanlar (te’vili) bilir” 
âyetinin izahı nasıl mümkün olurdu 19 demektedir. 

Bâbiliğin mutaassıb dâilerinden biri olan Fazlullah el-Irâni, Ebu’l- 
Fezail diye şöhret bulan Muhammed b. Ridâ, Kur'ân âyetlerini batıl 


18 Abdussabur Merzûk, Kültür Emperyalizmi, (Tere. Abdüsselam Arı) Ankara, 1980. 

19 et-Tefsir ve’l-Mûfessirun , II. 264-265. 


mezhebine uygun gelecek şekilde te’vil ve tahrif etmektedir. Mesela, 
Kur'ân’da geçen “Ruhu’l-Emin”lafzını, “O mukaddes bir hakikattir, za¬ 
tında gaib, hakikati ile cisim ve cismaniyetten mücerred, maddi vasıf¬ 
larla tavsif edilemez., hususiyetleri anlatdamaz, kendisine huruç ve 
duhul itlak edilemez, tahayyüz ve hululle de vasıflandınlamaz. Allah 
Taala’nın emirlerinin tezahüründe tecelli eden bir hakikattir ki arşı 
seçkinlerin kalbleri, tecelli aynası evliyanın göğsüdür. Onun kudsİ 
nefislerde doğması ve aydınlatması, güneşin aynalarda görünmesi gi¬ 
bidir ki, ne güneş aynaya hulul etti, ona girdi demlemeyeceği gibi, ne 
de güneş aynaya araz oldu denilebilir. Aksine güneş aynada tecelli 
etti, onda zuhur etti. Onda şekillendi, denilir” şeklindeki te villeri, 
eski bâtmi ve felsefi te’villerden farksızdır 20 . 

Fazlullah el-Irâni, (Ebû’l-Fezâil) Kitabu’d-Düreri’l-Behiyye adlı 
eserinde, Kur'ân’da zikredilen kıssaların vâki olmadığını ve onların 
hakikatte gizli manaları ifade eden rumuzlar olduğunu söylemektedir. 
Ona göre bir tarihçinin, Kur’ân âyetlerine dayanarak, tarih bilgisini 
artırması mümkün değildir. Çünkü peygamberler, tarihi bilgiler ve 
kıssalar üzerinde ümmetlerine çok müsamahalı davrandılar, halkın an¬ 
layacağı şekilde konuştular, asıl hakikatleri ise işaret perdeleri ar¬ 
kasında sakladılar ve bunlar üzerinde beliğ istiâreli örtüler gizledi¬ 
ler 21 . 

Şüphesiz, Kur'an’ın zâhirine değil ancak bâtınına itimad edilir, 
şeklinde müminlerin kalbine sokulmak istenen bu görüş tamamen ba¬ 
tıldır, yalandır. Zira böyle bir görüşün arkasında yatan emel, Kur'ân¬ 
’da bulunanlara itimat etmemek gibi süfli bir arzunun açık ifadesidir. 
Kur'ân böyle çirkin ve haince iftiralardan uzak olduğunu bizzat ken¬ 
disi, Fussilet suresinin 41-42. âyetlerinde şöyle ifade etmektedir: “O 
(yanlış yola sapa)nlar kendilerine gelen Kur'ân’ı inkâr ettiler. Hal¬ 
buki o, öyle eşsiz bir kitaptır ki, ne önünden, ne de ardından ona batd 
gelmez, (onun içine asılsız söz girmez, Ne ondan önce, ne de ondan 
sonra onu boşa çıkaracak bir kitap gelmez. O) hikmet sahibi çok övü¬ 
len (Allah) dan indirilmiştir”. 

Yine aynı şahıs, Yunus suresinin 39 ve A’raf suresinin 53. âyetle¬ 
rini ele alarak “Kur'ân âyetlerinin te’vilinden maksat onların zâhiri 
manalarını ve lugavi mefhumlarım anlatmak değildir. Onların te’vi¬ 
linden murad, istiâre, teşbih, kinâye... gibi yollarla lafızlar üzerine 
itlak olunan gizli manaları ortaya çıkarmaktır....” dedikten ve daha 
pek çok akıl almaz görüşler ileri sürdükten sonra daha da ileri gidi¬ 
lerek, peygamberi âyetlerin te’vilini bilmemekle itham eder ve onla¬ 
rın vazifesinin sadece tebliğ olduğunu söyler. Gizli manaların perde¬ 
sini açacak olan da kendisi ve hempâları nazarında “Ruhullâh” olan 
“Bahâullah”tır. 22 


20 el-Tefsir ve’l-Müfessirun, II. 268. 

21 el-Tefsir ve’l-Müfessirun, II. 272-273. 

22 el-Tefsir ve’l-Müfessirun, II. 273-274. 
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Ebu’l-Fezâil (Fazlullah el-îrânı) semavi ve gayri semavi dinlerin 
fer’i ahkamları ihtilaflı olsa da, akaid yönünden aynı olduklarını söy¬ 
ler, eş-Şûara suresinin 13. “Allah Nuh’a buyurduğu şeyleri size de din 
olarak buyurmuştur. Ey Muhammed, sana vahyettik, İbrahim’e Musa’ya 
ve İsa’ya da buyurduk ki, “Dine bağb kalın, onda ayrıbğa düşmeyin”, 
putperestleri çağırdığın şey onların gözünde büyümektedir. Allah di¬ 
lediğini kendine seçer, kendisine yöneleni de doğru yola eriştirir” 
âyetini tefsir ederken de ne aklın ve ne de şeriatın kabul etme¬ 
yeceği bir şekilde açıklamaya çalışır; ve açık bir küfür içerisine gi¬ 
rer; zira âyette, akaid usûllerine göre bütün semavi şeriatlerin hep¬ 
sinin birliğine dair bir delâlet yok, Sâbii ve Zerdüşt diyanetlerine 
gelince, hiç kimse bunların Allah’ın şeriatı olduğunu veya semavi şe- 
riatlerle bu ikisi arasında bir eşitlik olduğunu söylememiştir 23 . 
Kıyamet ve şeriat lafızlarını acaib bir şekilde tefsir ederek, Hz. Mu- 
hammed’in ölümü ile vahyin kesildiğini, ikinci defa reisleri Bâb ve 
Baha’ya nazil olarak rücu ettiğini de söyler 24 . Kezâ, “Bütün mukaddes 
kitablarda birer işaret olarak gelen “yevmullah, yevmu’l-Kıyame, Zu- 
huru’r-Râb” gibi lafızların ma’kul maksadlan ve mümkün anlayışları, 
zâhiri manaların dışındaki manalar ve evvelki medlulatın gayrına de¬ 
lalet eden şeyler olması lazım gelir” demektedir 25 . 

Bahâilik, vahdet, hulul ve fena hakkındaki mistik teorilerle bir¬ 
likte, bâtınılik görüşlerinin de karıştığı ve Bâbiliğe yeni bir yön ve 
hareket veren bir sentez olarak karşımızdadır. Mirzâ Hüseyn, hoca¬ 
sının “el-Beyân” ını nesheden ve hükümlerinin ilahi irade semasından 
geldiğini iddia ettiği “Kitâbu’l-Akdes ”ini telif etmiş ve daha önceki 
ilahi hükümlerin, dünyadaki bütün insanların ihtiyaçlarına cevap 
veremedikleri için, neshedildiklerini söylemiştir. Bu kitab tetkik 
edildiğinde, bir takım değersiz fikirler, basit manalar, cümle tertib- 
lerindeki tuhaflıklar, ferd ve cemiyet meselelerinde tam bir cehalet 
ve hilekarlıkları yansıttığı görülür. 

Onlar giriştikleri te’villerde, Kur'ân’ı Kerim’i tefsir etme kâide- 
lerinin en basitini bilmez görünmektedirler. Mesala A’raf suresinin 
29-30. âyetlerini tefsir ederlerken “Hidâyete eren fırkayı, Bâhaul- 
lah’a inananlar” olarak kabul ederler. Kezâ Tekvir suresi 1-14. 
“Güneş dürülüp ışığı kalmadığı zaman, yddızlar düşüp söndüğü zaman, 
dağlar yürütüldüğü zaman, doğurması yaklaşmış develer, başı boş bı¬ 
rakıldığı zaman, yabani hayvanlar bir araya toplatıldığı zaman, deniz¬ 
ler kaynaştınldığı zaman, canlar bedenlerle birleştirildiği zaman, kız 
çocuğunun hangi suçtan ötürü öldürüldüğü kendisine sorulduğu za¬ 
man, Cennet yaklaştınldığı zaman, insanoğlu önceden ne hazırladığım 
görecektir” âyetlerini çok gülünç bir şekilde te’vil etmektedirler. 
“Güneşin dürülüp ışığının kaybolması” yani Islâm dininin zamanı 


23 Aynı eser, II. 276. 

24 el-Tefsir ve’l-Müfessirun, T’. 276. 

25 Aynı eser, II. 276-277. 


geçti, yerini Bâhailiğe bıraktı, “Dağlar yürütüldüğü zaman” yani yeni 
düsturlar ortaya çıkınca, “Doğurması yaklaşmış develer, başı boş bıra¬ 
kıldıkları zaman” bunların yerine trenler geçmiştir, “Yabani hayvan¬ 
lar, bir araya toplatıldığı zaman” hayvanat bahçeleri kurulmuştur, 
“Denizler kaynaştınldığı zaman” denizlerde yüzen gemiler inşa edil¬ 
miştir. “Canlar bedenlerle birleştiği zaman”Yahudiler, Hıristiyanlar 
ve Mecusiler bir dinle birleşip kaynaştırılmışlardır. Bu da Mirza Hü¬ 
seyn Bâha’nın dinidir. “Diri diri öldürülen kıza sorulduğu zaman” bu 
cenindir, zamanımızda düşürülüyor ve ölüyor. Daha önce kanunlar 
bundan mes’ul tutuluyordu. Çünkü çocuk düşürmek kanunen yasaktır. 
“Amel defterleri açılıp yayıldığı zaman” gazete ve dergiler çoğalmış¬ 
tır. “Gök yerinden koparıldığı zaman” açılıp uzaklaştı yani Islâm di¬ 
ninin artık hiç kimseye faydası dokunmuyor. “O alevli ateş (Cehen¬ 
nem) daha ziyade kızıştmldığı zaman, Cennet (müminlere) yaklaş- 
tırıldığı zaman” birinciler- Mirzâ Hüseyni kabul etmeyenlerdir. İkin¬ 
ciler ise ona uyanlardır 26 . 

Onların bu şekildeki eğri büğrü te’villeri, tahrifleri, onların Kur- 
'ân’a inanmadıklarının da bir delilini teşkil eder. Bu fırka mensubla- 
rının, Kur'ân’ı Kerim’i baştan sona, âyet âyet ele alıp tefsir eden bir 
tefsir kitaplarına sahip değiliz, onların ilk reislerinin, Bakara, Yusuf 
ve Kevser surelerini tefsir ettiği söylenirse de, bu eserlere muttali 
olunamamıştır. Ancak bu konuda bilgiler, kendilerine ait kitaplarda 
ve makalelerinde manaları tahrif edilmiş, bazı âyetlerden elde edil¬ 
mektedir. işte, onların âyetleri nasıl te’vil ve tahrif ederek kendi ar¬ 
zularına göre nasıl yönlendirildikleri ve hezeyanlarını gösterebil¬ 
mek için, bazı misaller vermek istiyoruz: Bâb, Yusuf suresini tefsir 
etmiş, yapmış olduğu te’villerde Şeriatın kabul etmeyeceği bir yol ta¬ 
kip etmiştir.. Onun te’villerini hezeyan sahiplerinin dilinden anla¬ 
yanlardan başkası anlayamaz. Surenin 4. “Yusuf babasına, babacığım, 
ben rüyamda on bir yıldız, güneş ve aym bana secde ettiklerini gör¬ 
düm, demişti” âyetini tefsir ederken, Bâb şöyle demektedir: “Râhman 
Yusuf’un zikriyle bizzat Resulü ve Huseyn b. Ali’yi kastedmiştir. Zira 
Hüseyn bir gün babasına on bir yıldız, güneş ve ayı gördüğünü, bunla¬ 
rın da, Allah’a secde ederek, Hakkı ihata ettiklerine şahit olduğunu 
anlatmıştı. Allah güneşle Fatımayı, ayla Muhammed’i murad, yıldız¬ 
larda Ummu’l-Kitab’da bilinen imamları kaydetmiştir” 27 Bu şekildeki 
te’vil ne akıl ve ne de Şeriat kabul eder. Diğer âyetlerin te’villeri de 
bu minval üzeredir. 

Yine aynı surenin 5. “Babası şunları söyledi: Oğulcuğum rüyanı 
kardeşlerine anlatma, yoksa sana tuzak kurarlar, zira şeytan insanın 
apaçık düşmanıdır.” âyetinin tefsirinde: (Hz. Hüseyin’in anlattıklarına 
karşılık) o zaman, Hz. Ali “Ey oğlum sakın Allah’ın sana gösterdikle¬ 
rini kardeşlerine anlatma, eğer onlara olan muhabbet ve sevgine gü- 


26 Daha fazla örnekler için bkz. İslam’a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 191-195. 
2_7 el-Tefsir ve’l-Müfessirun, II. 265-266. 
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veraerek anlatacak olursan, senden önce Allah’a olan muhabbetleri yo¬ 
lunda kendilerini katlederler de, senin hakkın olan şehitliği elinden 
alırlar. Böylece sana tuzak kurmuş olurlar. Allah senin yüzünün ka¬ 
nınla boyanmasını, nefsinin haksız yere katlini, cisminin çıplak şe¬ 
kilde yeryüzünde kalması ve kızlarının ve ailenin de düşmanların 
eline esir düşmesini istemiştir” şeklinde te’vil etmişler. Hakikatte 
Hz. Yakub ile oğlu Hz. Yusuf arasında geçen bir konuşmayı, Hz. Ali 
ve Hz. Huseyn’e ait gibi göstermiştir 28 . 

Bahâilerin imamı olan Bahâullah’ı Kur'ân’da geçen, sırat, zekat, 
oruç, hac, ka’be ve el-Beledu’l-Harâm gibi lafızların hakiki manaları 
kastedilmediğini, bu lafızlarla murad edilenin “İmamlar” olduğunu 
söylemektedir. 

Kezâ “Kitabu Bahâullah ve’l-Asru’l-Cedid” isimli eserde, kıyamet, 
cennet ve cehennem mefhumları Kur'ân’da anlatıldığı şekilde kabul 
edilmemişlerdir. Ceza gününü veya kıyamet gününün “Bahâullah” la¬ 
kabı ile lakablanan Mirza Hüseyn’in gelmesi şeklinde tefsir etmiş- 
lerdir. Bahâiler Cenneti, ruhani hayat, Cehennemi ise ruhani ö lüm 
olarak IcjBün^nü^erdîrT YÎne yukarıda adı gecen kitabda. Cennet ve* 
ateşin Kitab-ı Mukaddes’te Temizlenmiş hakikatler olarak verildiği 
ifade edilmiştir. Cennet tam ve kâmil bir hayatın, nâr ise noksan bir 
hayatın remizleridir. Bahâullah’a göre ruhanTTİâ^tronun davetine 
icabet etmek, ruhi ölüm ise onun davetini yalanlamaktır 29 ... 

Bahâullah (Mirza Hüseyn Ali), Bâb-ı Mirza Ali Muhammed’in pey¬ 
gamberliğini isbat etmek için âyetleri te’vil etmek mecburiyetinde 
kalmıştır. Mesela, İnfitar suresinin 1. “Gök yarıldığı zaman” âyetini 
tefsir ederken “Burada kastedilen gök dinlerin semasıdır. O gök her 
zuhurda yükselir, sonra diğer zuhur geldiği zaman yarılır, parçalanır, 
yani batıl hükümsüz olur. O halde büyük peygamberlerin peygamber- 
liği ve hükümleri kalkmıştır.” 30 demekle gayelerinin İslâm’ı ve din¬ 
leri yıkmak olduğunu izhar etmektedir. 

Yine onlar Bakara suresinin 210. “Onlar (o hak yoldan sapanlar) 
bulut gölgeleri içinde, Allah’ın (azabının) meleklerle birlikte kendi¬ 
lerine gelmesini ve işin olup bitmesini mi bekliyorlar? Oysa herşey 
Allah’a döndürülecektir” âyetiyle, Duhan suresinin 10-11. “O halde 
semanın apaşikar bir duman getireceği günü gözetle, bütün İnsanları 
saracaktır. Bu pek yaman bir azab diyecekler” âyetleri hakkında 
şöyle demektedir: “Sözün hülasası, alimlerin çoğu bu âyetleri İdrak 
edemediler, Kıyametten ne kastedildiği üzerinde durmadılar. Anlama , 
dıklanndan, bunu vehmedilen bir kıyamet olarak tefsir ettiler. Bir 
olan Allah şahittir ki, eğer onlarda bir nebze basiret olsaydı, bu iki 
âyetin işaret ettiği ve maksadın ta kendisi olan manaları idrak eder¬ 
lerdi.” 


’ el-Te/sir ve ‘l-Müfessirun, II. 266. 

1 Aynı eser, II. 267; el-Akide ve’ş-Şert'a fi'l-îslam, s. 272. 
İslam’a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 104. 
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O halde, sahâbe-i kirâm, tabiiler, müfessirler, fıkıhçılar, büyük 
alimler, dil bilginleri, felsefeciler, mütefekkirler, ondört asırdan 
beri bu âyetlerin kıyamet günü ve korkularına delalet etmesi yönün¬ 
den hakiki manasını idrak etmekten gafil bulunuyorlar ve -batıl iddi- 
asınca- bu âyetlerdeki esas maksat olan Mirzâ Ali Muhammed Bâb-ı 
anlamaktan aciz kalmış oluyorlardı! Müslümanlar, ne dil kaidelerini 
ne de onların tefsirlerini tashih etmek için yeterli te’vil kaidelerine 
vakıf olan mecusi bir adamın zuhurunu beklemişler! Bu adam 
-zannınca- müslümanları “Rahman’ın yardımı ile İkân sabahına” ulaş¬ 
tırmak için sırf cehalet, heva ve heves, bâtıni ruhtan gelen bu gülünç 
mağlubiyeti takdim ediyordu. 

İkân sahibinin ifsadı iki üç âyete hücumla kalmaz, usta bir hırsız 
gibi diğer âyetlere de sızar. Bakınız, Kâf suresinin 20-21. -“Sûr'a da 
üfürülmüştür. İşte tehdidin günüdür, herkes beraberinde sürücü ve 
şahid bulunduğu halde gelmiştir” âyetleri hakkında “Sûrdan kastedi¬ 
len mana Sûru Muhammed’dir.” demekle, üstadı olan Bâb’ın İslâm düş¬ 
manlarına yardım etmek ve Allah’ın ebedi Kitabı’m imhaya çabalamak 
için harekete geçmesidir. 

Mirza’nın felce uğramış şu acaib mantığına bakınız ki, müslüman- 
ları -kanaatmca- Al-i Muhammed’in peygamberliğine delalet eden 
Kur'ân âyetlerini tahrife yöneltmeyi, kendisi için mubah görüyor. 
Nitekim ona göre, daha önce Yahudiler ve Hıristiyanlar, Hz. Muham¬ 
med’in zuhuruna delalet eden âyetlerin işaretlerini söndürürken, 
böyle yapmışlardı. Mirza Hüseyn der ki: “Yahudiler, Hz. Peygamberin 
zamanı gelince, onun zuhuruna delalet eden Tevrât âyetlerini keyif¬ 
lerince tefsir etmeye başladılar. Muhammed aleyhisselamın açıkla¬ 
malarım hoş karşdamadılar. Çünkü artık onlarda tahrif hevesi baş¬ 
lamıştı. Nasıl ki bu günde, Kur'ân’a tabi olanlar arasında tahrif ya¬ 
yılmıştır. Zira zuhur alametlerine delalet eden Kur'ân âyetlerini tah¬ 
rif etmişler, bilindiği gibi eğilimlerine keyiflerine göre hala da te’vil 
etmektedirler.” 

Hayret doğrusu, bu his, mantık ve haktan behresi olmayan söz ka¬ 
dar, hakikati bozma olabilir mi? Peygamber (sav)den bu güne kadar 
gelen müfessirlerin, dil kaidelerine ve manalarına uygun tefsirleri, 
hiç tahrif üzerine kurulabilir mi? Onun lügat mefhumlarından uzak 
bâtıni tefsiri, hiç sağlam bir metod yerine geçer mi? Münakaşa etme¬ 
den, fikir yürütmeden, incelemeden uymak gerekir mi? 31 . 

Ayetleri bu şekilde sorumsuz te’vil ve tahriften sonra “İkân” sa¬ 
hibi Mirzâ Hüseyn, bir sürü uydurma hadisi , Rasulullah’a, nisbet ede¬ 
rek sıralar. Bu hadislere bakan, sahih vecihlerle tetkik eden, İslâm’ın 
Kur'ân ve sünnetten teşekkül eden asılları ile mukayese eden herkes, 
bunların uydurma olduğunu kolaylıkla anlar. Mehdi hakkında Ehl-i 
Sünnet arasında dolaşan hadisler, tenkid karşısında metin ve senet 

İkân, Mirzâ Hüseyn Ali (Bahâullah)ın bir eseridir. 

31 İslam’a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 105-106. 
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yönünden isbat edilememiş olduğuna göre, Mirza Hüseyn’in bu uy¬ 
durma yalan haberleri nasıl teşekkül edebilir? O hadiselerin ifade et¬ 
tiği mana gereğince, Mehdi çıksa bile Kur'ân çerçevesinin dışına asla 
taşımaz, yeni bir din getiremez. Fakat duruma bakılırsa, Mirzâ’nın ha¬ 
disleri, geleceği, ileri sürülen şahsın ortaya çıkmasıyla mutlak su¬ 
rette yeni bir kitap, yeni bir din getireceğine delalet etmektedir. 

Islâm aleminde din alimleri edebi risaleti müdafaaya geçerek o sa¬ 
pıkları «Sizin davalarınız ve getirdiğiniz deliller Kur'ân’ın naslanna, 
ıcma-ı ümmete aykırıdır” deyince, o “Erbain" adlı kitabında başka bir 
mevzua hadis getirerek güya onları susturur”, “Hâşim oğulları için¬ 
den yeni hükümlerle gelen bir sahabi zuhur edecek, halkı davet ede¬ 
cek ama onlar kabul etmeyecekler. Düşmanlarının çoğu alimlerdir. Bir 
mevzuda hükmettiği zaman ona itaat etmezler ve bu bizim nazarımız¬ 
daki imamlara muhaliftir, derler” 32 

Sonra yine Mirza Ali Muhammed’i tavsif eden bir başka uydurma 
hadis rivâyet eder: “Onda Musâ’nın olgunluğu, İsâ’nın güzelliği, Ey- 
yub’un sabrı vardır. Zamanında onun dostlan zillete düşerler. Deylem 
reisleri gibi, onların reisleri de tek başlarına sendeleyerek yürürler 
öldürülürler , yakılırlar ve neticede korkak, ürkek, çekingen olur¬ 
lar. Yeryüzünü kanlan ile boyarlar, kadınlarında feryat ve figan ay¬ 
yuka çıkar. İşte o adamlar benim hakiki dostlanmdır.” 33 . 

Onlar pek çok uydurma hadis ortaya koymakla yetinmezler, bazı 
muhterem zevatı mesela Hz. Ali (ra)'yi ileri sürerek, ona bir takım 
sözler isnad ederler ki, bu sözler, sahibini Kur'ân ve hadis karşısında 
küfre sevkedecek niteliktedir. Hz. Ali’den böyle .bir sözün çıkmış 
olması mümkün değildir. Mesela: «İmam Ali Demiştir ki, farzları ve 
sünnetleri yenilemek için gizlenmiş olan kimse nerede? Din ve 
Şeriatı iade etmek için seçilmiş olan nerede? 34 . Mirzâ Hüseyn’in, 
Bab’ın peygamber olduğunu isbat için ortaya koyduğu akli deliler de 
birer ibret ve gülünçlük örneğidir 33 . Hele onlar, Mirzâ Ali Muham- 
med'e ilahı irade tarafından nazil olan “ el-Beyân’’ adlı eserin, Kur'ân’ı 
Kerim’i hükümsüz bıraktığını ileri sürmüşlerdir. Bâb bütün müslü- 
manların o kitaba inanmalarının ve muhtevasına boyun eğmelerinin 
farz olduğunu savunmuştur. Aksi takdirde küfre düşecekler ve Mir- 
zâ’nın lanetleri üzerlerine yağacaktır 36 . 

Bâbiler ve Bahâilerin, ahlaki kayıtsızlıkları da dillere destan ol¬ 
muştur. Dini yıkmak, ahlak ve edeb kanunlarını kaldırmak için ko¬ 
nulmuş hiç bir dava yoktur ki, vasıtaları cinsi ahlak kayıtsızlığı ol¬ 
masın. Bu insanları azdıracak ve gençleri avlayacak en kuvvetli silah¬ 
tır. Bu silah da, Islâm düşmanlarının arayıp ta bulamadıkları şeydir. 

32 İslam’a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 108-109. 

33 Aynı eser, s. 109. 

34 Aynı yer. 

33 Aynı eser, s. 110-113. 

KıtaHarı ve garıb fikirleri hakkında fazla bilgi için bkz. İslam’a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 


ilim, mantık ve çeşitli fikri metodlarla Islâm’a karşı çıkamıyanlar , 
ilahi dinin kayıtlarından kurtulup, salıverilince, azgın tabiatla işbir¬ 
liği yapan, bu hassas ahlaki yönden hareket ederek, hile ve desise ile 
Islâm’a karşı durmaya çalışmışlardır. Zira böyle bir ahlak kayıtsızlı¬ 
ğının önünde her şey kendiliğinden yıkılacaktır. Bu fırkanın önder¬ 
leri, emperyalist efendilerinin arzularını, yerine getirebilmek için, 
güzel bir kadını bu iş için hazırlamışlardı. Cemaati tahrik eden cinsi 
unsurların Fatıma ismindeki bu kadına verilmiş olması, onların gaye¬ 
sini tahakkuk ettirmede yardımcı oluyordu. Altın gibi saçlara , sahip 
olduğundan kendisine «Zerrin Tâc”, “Kurretu’l-Ayn” (göz nuru), 
“Ferâhu’l-Fuâd” (gönül sürürü), gibi lakablar verilmişti. Açık saçık 
tahrik edici bir tarzda mensublarının huzuruna çıkmış, muhatablarını 
fettan güzelliği ile baştan çıkarmış ve onlara; «Sizinle kadınlarınız 
anısında, bulunan bu günkü hicabı, onlarla ortaklaşa iş yaparak, faali¬ 
yetleri paylaşarak yırtınız. Ayrddıktan sonra artık onlarla birleşiniz. 
Onları kapalılık ve yalnızlıktan umumi hayata cemiyete çıkarınız. 
Onlar dünya hayatının çiçeklerinden güllerinden başka bir şey değil¬ 
dirler. Çiçek ise mutlak koparılmak ve koklanmalıdır. Çünkü kok¬ 
lamak için yaratılmıştır. Sayılması veya şöyle veya şu kadar kok- 
lanacak diye sınırlanması uygun değildir. Çiçek derilir, toplanır, 
dostlara sunulur, hediye edilir” şeklinde hitab etmiştir. Kezâ yine bir 
kitabında: «Ey insanlar, ilk dinin hükümleri —Muhammediliği kastedi¬ 
yorum- neshedilmiştir. İkincisi ise henüz bize ulaşmamıştır. Biz şu 
anda herhangi bir şeye ait mükellefiyet bulunmayan bir zamanda 
yaşıyoruz” şeklinde konuşmuş, kargaşa ve karışıklık yayılmış, top¬ 
lantıda hazır bulunanlardan her biri - canı ne isterse- istediği çirkin 
hareketleri yapmaya başlamıştı 37 . 

İran’da ve Islâm dünyasında gözü olan emperyalist ve beynelmilel 
misyonerlik dâireleri, zikrettiğimiz Bâbilik ve Bahâilik hareketini 
himayeleri altına almışlardır. Onlara göre mutaassıp, Islâm’dan müs- 
lümanları kurtarmak için, hürriyetçi ve ilerici bir hareket olarak ta¬ 
nıdıkları Bâbiliğin desteklenmesi bir vazifedir. Zahirde insancıl yol¬ 
lardan hareket eder gibi görünen bu insanların asıl gayelerinin bencil 
menfaatleri olduğu ortaya çıkacaktır ve çıkmıştır. Onlar, Bâbı, kayıt¬ 
ları koparmak, din hükümlerini mahvetmek, Islâm ahkamını kaldır¬ 
mak, müslümanlardaki cihad ruhunu yok etmek ve Avrupalı emperya¬ 
listlere boyun eğdirmek için gelmiş bir kurtarıcı olarak kabullenmiş¬ 
lerdi. JRyşy,!J£e_Ing;İJter^^ 

Jbu fırkayı kalkındırmak için yaptık ları yardı mlar, bu gün delille ri ile 
ortaya^ çıkmıştır^ Bu iş in b üyü mesinde milletlerarası Yahudi teşkilat- 
hırının ve masonluğun büyük yardımları olmuştur. Hatta Yahudilerden 
pek çok““kimseler bu fırkaya girmişlerdir. Halbuki" tarih s imdi ve ka- 
dar Yahudilerin başka bir dine girdiklerine şahid olmamıştır . Bu se- 
beple^onfetrr'Btbllik hareketi üzerihde.kuvvetli bir kontrol" sağlamış- 


37 Onların bu ahlaki kayıtsızlıkları için bkz. İslam’a Yönelen Yıkıcı Hareketler, s. 135-140. 
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lardır. Halen bu gün Bahâiliğin en büyük karar merciinin “Adalet Evi¬ 
nin” Yahudilerin Hayfa şehrinde bulunuşu, bu konuda oryantalistlerin 
eserlerinde onların medhedilişi, bu hususu teyid eden en mühim de- 
lıidn. Mesela,^meşhur müsteşrik Ignaz Goldziher, “el-Akidetu ve’ş- 
Şeriatu fi’l-lslâm” adlı eserinde, Bâbiyye ve Bahaiyyenin akide ve gö¬ 
rüşleri hakkında uzun uzun bilgi verdikten sonra “Onlar ahlak ve din 
bağlarını koparan “Kurretu’l-Ayn 'a kahramanlık lakabım rahatlıkla 
verebilmektedirler” 38 diyor. Bütün bunlar, onların nasıl sübjektif bir 
yo la hareket ettiklerini gösterir. İslâm aleyhine açtıkları, bu müca¬ 
delede, yarış halinde bulunan teşkilatlar, bütün yayın ve basın organ- 
arını görevlendirmişler. Onlar bu yeni hareketi tasvir ederken ya¬ 
lan iftira ve uydurma ile dolduracaklar, İslâmî hakikatları tahrif ede¬ 
cekler, İslam toplumunu, şeref ve azametine yakışmayacak bir du¬ 
rumda, perdeye aksettirecekler, İslâm’ı zamanı geçmiş, gayeleri tü¬ 
kenmiş bir din olarak takdim edecekler, buna mukabil Bâbiliğin Is- 
lam’ın yerini tutacağını telkin edecekler, böylece müteassıp cahil 
mus^lumanlarm kalplerinde kalan son tesiri de silip süpürecekler- 


Bunlar, İslâm düşmanlarının hudutsuz yardımı ve faal bir çalışma 
ile dünyanın her tarafına yayılmışlardır. Bunların akıl ve mantık dışı 
VG 4 o ' ^3 1 . çbır ilgisi bulunm ayan görüşlerini şöylece sıralayabili¬ 
riz Bahai inancına göre Allah, zatı ve sıfatları itibariyle birdir, 
tekdir, eşsizdir, öncesizdir, sonsuzdur, bakidir ve değişmezdir. Bâb 
Ab Muhammed ise içkide Allah’ın cemali görünen bir aynadır ve her¬ 
kes O’nu orada temaşa edebilir. Nitekim “el-Beyân” da şöyle demek¬ 
tedir: Kendilerinizi ve işlerinizi öyle birer ayna haline getirin ki, 
bunlarda yalnız ve yalnız sevdiğiniz güneşten başka bir şey görmeye- 


Hurufilik Bahâilik inancında önemli yer tutar. Mesela, Bâb’a iman 
eden ilk 18 kişiye “Huruf-ı Hayy ’ denir. Ondokuzuncusu Bâbın ken- 
disıdn- Bu yüzden 19 rakamı mukaddestir. Yıl 19 ay, aylar 19 gündür 
Bahaullah a göre, Allah’ın zuhuru devamlıdır. Nitekim O, Bâb’da zu¬ 
hur ettiği gibi, kendisinde de zuhur etmiştir. O bu zuhurla kendinden 
önce gelen peygamberlerin öğretilerinde mündemiç olan hakikatları 
yaşanılan şartalara göre yeniden ifade etmektedir. Bu bakımdan ne 
dinlerin ne de peyamberlerin sonu gelecektir. Nitekim “Ne Hz Mu- 
haımııed (as) son peygamber, ne de İslâm son dindir, der. Ona göre Hz. 
Muhammed resullerin değil nebilerin sonuncusudur. Çünkü Allah’ın 
mürşitlik” (Peygamber göndericilik) sıfatı son bulmaz. 

B f h ! İ -İ nancı ’ insanllk aleminin birliği bütün dinlerin, dil ve yazı¬ 
nın birliği, kadın-erkek eşitliği, din ve ilim arasındaki ahenk, genel 


^ L Goldziher, el-Akidetu ve’ş-Şeriatu fl'l-Islam, s. 273. 

Emperyalistlerin Bâbiler ve Bahâiler üzerinde tesirleri için bkz 
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mecburi öğretim gibi hususlardan ibarettir, denilebilir. Bahâilere 
göre dini, milli, ırki, vatani, siyasi taassuplar, insanlar için en tehli¬ 
keli unsurlar olduğundan terkedilmelidir. Genel barış ancak Bahâul- 
lah’ın öğretileriyle sağlanabilir. 

Bahâilerde bazı dini hükümler de vardır. Onbeş yaşını bitiren her 
kız ve erkek Bahâinin, yetmiş yaşına kadar Bahâiliğin şer’i hükümle¬ 
rini yerine getirmesi vacib ve farzdır. Bunlar namaz, oruç, hac, zekat, 
kutsal âyetlerin okunması gibi hususlardır. Onlara göre namaz, sa¬ 
mimi bir kalble Allah’ı anmadır. Namaz ferdidir ve duadan ibarettir. 
Üç türlü namaz vardır; 1- Büyük namaz; günde bir defa Allah’a yalvarış 
için istek duyulduğunda kılınır. 2- Orta namaz; günde üç defa kılınır. 
3- Küçük namaz ise; bir âyetten ibaret olarak günde bir defa ve öğle 
üzeri kılınır. Bu üç çeşit namazdan birine karar verip kılmak kafidir. 
Namaz kılmak Bahâullah’ın eserlerindeki kısımları, duaları, cümle¬ 
leri okumaktan ibarettir. Kıble, Akka’da bulunan Bahâullah'ın me¬ 
zarıdır. 

Oruç, Bahailerde 19- ay olan Ala ayında 19 gün olarak tutulur 12 
Mart- 21 Mart arası). Güneşin doğuşundan batışına kadar hiç bir şey 
yeyip içmemektir. Onbeş yaşından küçükler, hastalar, yolcular, ihti¬ 
yarlar, hamileler ve çocuğunu emziren anneler, oruçla mükellef de¬ 
ğildirler. 21 Mart günü oruç bayramı olup aynı zamanda Bahâi yılının 
ilk günüdür. 

Hac, yalnız erkeklere ve mali durumu müsait olanlara farzdır. Bu 
hac ziyareti Bâb’ın Şirâz’daki evine ya da Bahâullah’ın Bağdat’da ika¬ 
met ettiği eve yapılır. Belli zamanı ve merasimi yoktur. 

Zekat, Bahailerde vergi olarak alınır. “el-Beyân” a göre, sene 
içinde azalmaması şartı ile, sermaye üzerinden, senede malların beşte 
biri nisbetinde alman bu vergi, mahfillere teslim olunur. Herkes bunu 
vermeye mecburdur. Fakat ne ruhani, ne cismani otoriteler bu vergiyi 
tahsil için kullanılabilir. Ancak Bahaullah , bunu Umumi Adalet Evinin 
gelir kaynağı olarak başka bir şekle sokmuştur. 

Ayrıca her sabah ve akşam, yorgunluk vermeyecek kadar Bahaul- 
lah’ın dualarını okumak her Bahai için vacibdir. Alkollü içkiler ya¬ 
saktır. Hükümetlere sadakat esastır.. Cihad da yasaktır. Evlilik, Baha- 
ilikte önemli bir müessesedir. Bab'a göre evlenme, 11 veya 15 ya¬ 
şından itibaren mecburidir; ama dini bir farz değildir. Boşanmaya iyi 
gözle bakılmaz; karı-kocaya anlaşmaları için bir yıl mühlet verilir. 
Boşananlar bir aylık mühletten sonra, 19 defaya kadar barışabilirler. 
Dul kalanlardan erkekler 90, kadmlar 95 gün sonra tekrar evlenmeye 
mecburdurlar; aksi takdirde cezaya çarptırılırlar. Evlilikte özel bir 
merasim yapılır ve Bahâullah ile Abdulbaha’nın bu iş için yazdıkları 
dualar okunur. 

Bahailer için çalışılması haram 9 gün vardır. Bunlar; 21 Mart, Nev¬ 
ruz bayramı (oruç bayramı ve Bahai yılbaşı); 21 Nisan Rızvan bay¬ 
ramının İlk günü (Bahaullah’ın emrini ilanı- 21 nisan 1863); 29 Nisan 
Rızvan'ın 9. günü; 2 Mayıs Rızvanın 12. günü; 23 Mayıs, Babın emrini 
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açıklaması( 22 Mayıs 1844 güneşin batışından sonra); 29 Mayıs Baha- 
ullah’ın vefatı (1893); 9 Temmuz Bab’ın öldürülmesi (1850); 20 Ekim 
Bab’ın doğumu (1819); 13 Kasım Bahaullah’ın doğumu (1817). Ayrıca 
bahailer, her 19 günde bir toplantı yapmak zorundadırlar. 

Bahailerin mabedlerine “Meşriku’l-Ezkâr” adı verilir. Bu yerler, 
bilhassa seher vakti, Tanrı'dan bağış ve yardım istenmesi için dua edi¬ 
len yerlerdir. Bu mabedler halen dünyanın altı yerinde bulunmak¬ 
tadır. Asya Mabedi Aşkabad’da, Amerika mabedi Willemette’de, Afrika 
mabedi Kampala’da, Avrupa mabedi Almanya’da, Frankfurt’ta, Avustu- 
ralya mabedi Sidney’de ve Orta Amerika’da Panama’da latin Amerika 
ana mabedidir. Hepsi de dokuz cephelidir, her cephede bir kapı 
vardır. Bütün bu kapılar, bir kubbe altındaki merkezi bir salona 
açılır, bu mabedlerin çevresinde okul, yetimler yurdu, hastahane-vs. 
gibi dokuz muhtelif müessese vardır. 

Bahailik, dünyada bu türlü hayr müesseseleri, konferanslarla be¬ 
lirttiğimiz görüşleri ve davranışlarıyla özellikle İslâm kültür ve eği¬ 
timinden nasibini alamamış yarı aydın tabaka üzerinde, kısmen de olsa 
müessir olmakta ve bu kitleler arasında yayılma istidadi göstermek¬ 
tedir. 

Babilik ve Bahailiğin âyetleri te’vil ve tahrif edişleri hususunda 
vermeye çalıştığımız yukarıdaki örnekler gösteriyor ki, onlar tama¬ 
men İslâm’ı yıkmak gayesiyle hareket etmektedirler. Onların bu gibi 
örneklerini geçmişte de görmüştük. Bu bakımdan onları Bâtıniliğin 
bu güne uzanan tehlikeli bir kolu olarak vasıflandırabiliriz. Bidâ- 
yette Yahudiliğe de karşı olan Bâtınilik ve onun değişik şekilleri 
bugün maalesef Yahudiliğin kollarının altında gelişmektedir. Şeriatın 
emir ve yasakları, insan nefsinin heva ve heveslerine gem vurdu¬ 
ğundan, bu gün dini kayıtlardan kurtulmak isteyen ve nefislerinin 
esiri olanlar, bu gibi sapık görüşlere kolayca kapabilmektedirler. O 
halde, bu durum karşısında müslümana düşen görev, Islâm’ın ha¬ 
kikatini öğrenip, insanları, bu fırkanın me’lun tuzağından kurtarmak 
olmalıdır. 

Babilik ve Bahailik eski Bâtıni fırkalarında olduğu gibi, bir takım 
gülünç ve mantıksız te’villere, lisanla alakası olmayan düşüncelere, 
Kur'ân’ın nüzul sebeplerine ve Hz. Peygamber’in sünnetine tamamen 
aykırı, kainattaki Allah’ın kanunlarına insan toplumundaki Allah’ın 
devamlı adetine zıt kaidelere dayanır.. 

c- Ahmetliler ve Kâdiyâniler: 

Ahmedîlik ve Kâdiyânîlik, aynı şeye verilen iki isimden başka bir 
şey değildir. Bu fırka ondokuzuncu yüzyılın sonlarına doğru Mirza 
Gulâm Ahmed Kâdiyânî (1835 veya 1839-1908) tarafından Hindistan’ın 
Pencâb bölgesinin Kâdiyan şehrinde kurulmuştur. Mezhep öncüleri, 
kurucusunun adından dolayı “Mirzâiyye” veya “Ahmediyye”, kurucu¬ 
sunun mensub olduğu yerle ilgili olarak “Kâdiyaniyye” adıyla 
anılmıştır. Mezhebin kurucusu ve taraftarları ve Avrupalılar bu fırka 
için genellikle “Ahmediyye” adını kullanırlar. Bu mezhebin salikleri 


“Mezheb” yerine “Ahmediyye hareketi” adını kullanmayı uygun gö¬ 
rürler. Zira onlar, Islâm’da varolan mezheblerin birer düşünce okulu 
olduğu kanaatındadırlar. Bu mezheb Islâm dünyasında da Kâdiyânîlik 
olarak meşhur olmuştur. 

Kâdiyân’da doğan ve ilk tahsilini tamamlayan Gulâm Ahmed 1864- 
1808 yılları arasında Sialkot’ta bölge mahkemesinde küçük bir memur 
olarak çalışır. Onun bu dört yıl süren memuriyet hayatı, iddiaları için 
esaslı bir zemin ve basamak olmuştur. Burada Hıristiyan papazlar ve 
müslümanların içine düştükleri ezici ve acıklı durumu görmek ve on¬ 
ların ”İsrâliyât” denen bir takım uydurma tefsirler, rüyalar, nebevi 
haberler ve kıyametle ilgili rivâyetlere ne kadar düşkün olduklarını 
ve geniş halk kitlelelerinin maneviyatlarını ve bu neviden haberlere 
üstün tutmaya çalıştıklarını görmek fırsatını bulmuştu. Nitekim o za¬ 
manlar, kendilerini bir pîr’e ve türbelere vakfetmiş insanlar arasında, 
ilahi mesajlar aldıklarını, mucizeler gösterdiklerini ileri sürenler 
bulunduğu gibi, 1857 sipahi ayaklanması ile, Ingilizler tarafından ezi¬ 
len müslümanların öcünü alacak “Vadolunmuş Mesih” in ineceği veya 
“Beklenen Mehdi” nin çıkacağı kanaati da yayılmıştı. Zaten Hind müs- 
lümanları bu cinsten düşüncelerin yabancısı değildi ve yüzyıllar boyu 
bu gibi görüşlerin savunucuları ile iç içe yaşamıştı. Müslümanların, bu 
durumunu ve Hıristiyan misyonerlerin müslümanlar üzerindeki tesir¬ 
lerini yakından görmek fırsatını elde eden Gulâm Ahmed, 1868’de 
doğum yeri olan Kâdiyân’a döndüğünde Islâm ilimleri ile, diğer din¬ 
ler üzerinde daha kesif bir çalışmaya girişir. 1877-1878 yıllarında 
mahalli gazetelere Hindular ve Hıristiyanlara karşı yazılar yazmaya 
başlar. Müslümanların yaylım ateşine tutulduğu bir devirde, Islâm'ı 
savunmak için girişilmiş böyle bir hareket, oldukça büyük bir ilgi 
çeker ve Gulâm Ahmed’in ehemmiyet verilmeyen kişiliği ön plana ge¬ 
çer 1 . 

Kendisine gösterilen bu ilgiden faydalanmasını bilen Gulâm Ah¬ 
med 1880 yılında ilk cildini yayınladığı “Berâhin-i Ahmediyye” adlı 
kitabının ilk iki cildinde, Islâm’ı diğer dinlere karşı savunduğu gibi, 
bir takım ilhamlar, kerametler ve kahanetlerde bulunur ve 
“Müceddid” intibaını uyandırır. Aynı eserin üçüncü ve dördüncü cild- 
lerinde, vahyin kesilmediğini kesilmemesi gerektiğini; Hz. Peygam- 
ber’e tam anlamı ile uyan birinin, peygambere verilen zâhiri ve bâtıni 
bilgilerle bezeneceğini ve bu gibi kimselerin, sezgiye dayanan bilgi¬ 
lerinin peygamberlerin bilgisini andırdığını söylemekle kalmamış, bu 
yolda pek çok vahiy aldığını bildirmiş; Ingiliz hükümetine de methi¬ 
yelerde bulunarak kılıçla cihad etmenin gereksizliği üzerinde 
durmuştur. Zaten babası Gulam Murtaza da 1857 sipahi ayaklanmasında 
50 süvari ile Ingiliz hükümetine yardım etmiştir. Gulâm Ahmed, ba- 


1 Ahmedilik (Kâdiyânîlik) hakkında bu bilgiler için bkz. R. Fığlalı, Çağımızda İtikadi Mezhepler, 
İstanbul 1980, s. 164-173; R. Fığlalı, Ahmediyye Mezhebi (Kâdiyânîlik) (basılmamış doçentlik 
tezi). 
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basının bu hizmetinden eserlerinde iftiharla bahseder 2 . Gulâm 
Ahmed’in bir “müceddid” intibaını uyandırdığı bu eseri, sufiler, pirler 
ve bu neviden fikirlere hiç de yabancı olmayan Hind müslümanlarınca 
fazla yadırganmaz, hiç değilse aleyhinde bulunulmaz. Nitekim bundan 
cesaretlenen Gulam Ahmed 1303/1885 yılında, Allah’ın kendisini on- 
dördüncü hicri yüzyılın müceddidi sıfatı ile dini yenilemek üzere 
gönderdiğini açıkça ilan eder 3 . 

Bu ilanı takip eden günlerde, seyahatlerde nabız yoklaması yapa¬ 
rak taraftarlar kazanmaya başlayan, Gulâm Ahmed, 1 Aralık 1888 tari¬ 
hinde taraftarlarından bey’at alarak ayrı bir cemaat oluşturur. On 
madde halinde ilan edilen bey’at şartlarına göre, Gulâm Ahmed’in buy¬ 
ruğuna giren kimse şirkten, her türlü büyük günahtan sakınacak, na¬ 
mazını, hatta “teheccüd” namazını da aksatmadan kılacak, bütün insan¬ 
lara iyi davranacak, her durumda Allah’a bağlı kalıp kendini O’na adı- 
yacak, Kur'ân’ın yolunda yürüyecek, dine, İslâm’a bağlılığa, kendi ha¬ 
yatından, malından, şerefinden, çocuklarından ve kıymetli bildiği 
herşeyden çok değer verecek, dini dünyanın üstünde tutacak ve son 
olarak da her iyi şeyde kendini Gulam Ahmed’e kopmayacak biçimde 
bağlayacak ve ölünceye kadar ona itaat edecektir. 

1857 sipahi isyanından sonra, müslümanların her hareketini göz al¬ 
tında bulunduran İngiliz hükümetinin, Gulam Ahmed’in hareketlerini 
gözden kaçırmaları mümkün değildir. Gulâm Ahmed daha faaliyetleri¬ 
nin başlangıcında, davranışlarının siyasi bir gayeye matuf olmadığını, 
İngiliz idaresine sadık ve bağlı olduğunu, kendilerini sulh ve güven 
içinde yaşattığından dolayı'! îngilizlerin başlarından uzaklaşmamaları 
için dua ettiğini ve büty-iı davranışları ile onlara sadakatim göstermiş¬ 
tir. 

Ingiliz hükümetinin |de itimadını kazanan Gulâm Ahmed, bir adım 
daha ileri atarak 1891 yılında, hayatının üçüncü döneminin programını 
tatbik etmeye başlar. Aldığı vahiyler, ona Isâ b. Meryem’in tabi bir 
ölümle öldüğünü ve kendisinin müslümanların beklediği “mesih” ve 
mehdi”, olduğunu bildirmiştir. Onun bu husustaki görüşleri de şöyle- 
dir: “Hz. İsa çarmıhta ölmemiştir. O, öldü zannedilerek mağara şek¬ 
linde mezara konduktan sonra kendine gelmiş ve yaralarmı “merhem- 
i İsâ” denen bir haçla iyileştirdikten sonra, Incil’i yaymak ve özel¬ 
likle kayıp on İsrail koyununu (kabilesini) aramak üzere Keşmir’e 
seyahat etmiştir. Orada 120 yaşlarında ölmüş ve Srinagar’da gö¬ 
mülmüştür. Bu bakımdan ahir zamanda kıyametten evvel gelmesi bek¬ 
lenen Mesih, İsâ b. Meryem değil, yaradılış bakımından ona benziyen 
ama ümmeti Muhammed’den biri olacaktır. Üstelik müslümanların bek¬ 
lediği “Mehdi” ile “Mesih” bir ve aynı kişidir ki, o da Mirza Gulâm 
Ahmed Kâdiyâni’dir.O hem Hz. Muhammed, hem de Hz. Isa’nın manevi 
gücünü taşimakta oluğu için sulhçüdür; cihadı kılıçla değil, propa¬ 


2 Ahmediyye Mezhebi, s. 62. 

3 Çağımızda îtikadi İslam Mezhepleri, s. 166-167. 
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ganda ile yapıp İslam’ı yayacaktır. Öte yandan, davasının doğruluğunu 
isbat için ileri sürdüğü deliller, kendisine indirilen vahiyler, ilham¬ 
lar ve kerametleri sebebiyle ona inanmak zaruridir. 

Mirzâ Gulâm Ahmed 10 Zilhicce 1317/11 Nisan 1900 tarihine rast¬ 
layan Kurban Bayramı namazında okuduğu ve “el-Hutbetu'l-llhamiyye” 
adını verdiği, kendi ifadesine göre Allah’ın vahyine dayalı olarak, 
Arap dilinde irticalen yapılmış ve bir benzerinin yapılması mümkün 
olmayan bir hutlbesinde bir adım daha ilerleyerek, artık vahiylere 
muhatab olabilmektedir. Bu hutbeden bir yıl sonra taraftarlarından 
biri, onun için “nebi” sıfatını kullanır. Buna itirazda bulunmayan Gu¬ 
lâm Ahmed 1902 Ekiminde “Tuhfetu’n-Nedve” adli tebliğinde, kendi¬ 
sinin Allah’ın gölgesi “zilli” bir nebisi olduğunu, ancak kesinlikle bir 
şeriat getirmediğini ve nebiliğinin yalnızca Hz. Peygamber’-in manevi 
yansımasından ibaret bulunduğunu, bu bakımdan kendisi için söylenen 
ve eserlerinde “nebi” ve “resul” gibi sıfatların mecazi anlamlarında 
anlaşılması gerektiğini söyler 4 . 

Daha ileri bir adım atan Gulâm Ahmed 1904 Kasımında kendisinin 
müslümanlar için “Mehdi”, Hıristiyanlar için “Mesih”, Hindular için 
de “Krişna” olduğu iddisında bulunur. O, bu adım ile, Ekber Şah'ın 
(1556-1605) Hindistan'da dinler arası bir uzlaştırma faaliyetinin son 
perdesini sahneye koymak istemektedir. Madem ki, bütün dinler, ahir 
zamanda kendileri için birer kurtarıcı beklemektedir. O halde, bütün 
dinlerin bekledikleri kurtarıcı bir tek kişi olursa, dinler arasındaki 
uzlaşmazlık kaldırılmış ve dinler, dolayısıyla insanlık ahenkli bir bü¬ 
tün haline gelmiş olacaktır. Tarihte aynı gayelerle yola çıkan Ekber 
Şah, Bâbiler ve Ahmediler başarıya ulaşamamışlardır. 

Müzmin hastalıklarla malul olan Gulâm Ahmed 26 mayıs 1908 tari¬ 
hinde öldü. Görüşleri için ileri sürdüğü deliller, kehânetleri ve va¬ 
hiy dediği ilhamları vesaire gözönüne alınacak olursa, onun her şey¬ 
den önce fırsatçı ve her an kendisi için kullanabileceği imkanlardan 
faydalanmayı bilen bir kişi olduğu anlaşılmaktadır. Ayrıca, O’nun 
kendisine fazlaca güvenen, iddialarına büyük değer veren, bunlarla 
övünüp böbürlenen bir karakter yapısına sahip olduğu göze çarpmak¬ 
tadır. Onun “ilahi otorite” ile süslemeye çalıştığı, fakat daima büyük 
zıtlıklara malul olan şahsiyeti, doğunun geleneksel hayalci ve esatire 
düşkün dünyasında, oldukça geniş yankılar uyandırmakla kalmamış, 
etrafında geniş halk kitlelerinin toplanmasında da esaslı amil olmuş¬ 
tur. 

Kâdiyâniliğin ortaya çıkışı hakkında farklı görüşler ileri sürül¬ 
müştür. Bu görüşleri kısaca özetleyebiliriz: Bazıları bu fırkanın, 
Hindistan’daki Hıristiyan misyonerleri ile Arya samacistlerinin faali¬ 
yetlerine karşı bir reaksiyon olarak doğduğunu söylerler. Bazılarına 
görede, yalnızca Hıristiyanlığa ve Hıristiyan tanassur hareketinin ba- 


4 Bu konular hakkında geniş bilgi için bkz. R. Fığlalı, “Çağımızda Îtikadi İslam Mezhebleri, s. 167- 
l68m; Ahmediyye Mezhebi (Kâdiyanilik) s. 67-76; 150-178. 
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şansına Seyyid Ahmed Han’ın rasyonalizim ve batılılaşma hareketi ile 
mevcud İslâm’ın tereddisine bir protesto olarak çıkmıştır. Kennet 
Cragg ise “Onların tezi, İslâm’ın kıyamet ve ahir zamanla ilgili inan¬ 
cım (İslâmîc esclıatology) Sünni İslâm geleneğinin bir inanç içine yer¬ 
leştirdiği Hıristiyan görüşlerini atarak, kendi kendine yeter hale ge¬ 
tirmektir.” görüşündedir. Müslüman yazarlara göre Kâdiyânilik, în- 
gili zle r tara fınd an ortaya çıkarı lmış bir hare£ eHIE~Gerçekten çok' 
Tcesın Bir iddia olan Bu~görüşü,~aynı ''kesinlikle destekleyecek delil¬ 
lerden mahrum bulunmamıza rağmen, bu hareketin ortaya attığı gö¬ 
rüşler bakımından, In gilizlerin, Hindistan’daki emperyalist faaliyet- 
lerine çok uygun düştüğü ve onlara büyük ölçüde yardımcı olduğunu 
söylemek hiçte yanlış dlmâz 5 T' “ ” 

üuTânT AHmed’in İ"9Û&de “ölümünden sonra Kâdiyânilerin bey’atları 
ile Hakim Nureddin getirilirse de, mezhep içerisinde onu kabul eden 
ve etmeyenler şeklinde bazı hareketler başgösterir. 1914 yılında Nu- 
reddin’in ölümü ile mezhep “Kadiyan” ve “Lahor” kolları olarak ikiye 
ayrılır. 

-"Kadiyan kolu, kendilerine “Mesihin ikinci halifesi” ünvanı ile Gu- 
lâm Ahmed’in oğlu Mirza Beşiruddin Mahmud Ahmed’i (1889 -1965) 
halife seçerler. Mahmud Ahmed, babası Gulâm Ahmed’in kamil bir 
nebi olduğunu ileri sürmüş, ancak onun nübüvvetinin Hz. Peygamber¬ 
in son peygamber oluşunu zedelemediğini söylemiştir. Kâdiyan ko¬ 
lunun 1947'den beri merkezi Kâdiyan’dan, Rahva’ya nakledilmiştir. 
Lahor kolu ise; Hakim Nureddin'in ölümünden kısa bir süre sonra La- 
hor’a yerleşerek Mevlana Muhammed Ali’nin başkanlığında “Ahme- 
diyye Encümen-i İşâ’at-ı İslâm’ adlı bir teşkilat kurmuş ve faali¬ 
yetlerini bu kuruluş aracılığı ile yürütmektedirler. Bu kol, Gulâm 
Ahmed’in nebilik iddialarını reddeder ve hatta onun mesihliğinin bile 
üzerinde fazla durmaz. Özellikle İslâm’ın bütün dünyaya yayılması ve 
tanıtılması hususunda hayli faaliyetleri olmuştur. Mevlana Muhammed 
Ali (1871-1951) Kur'ân’ı Kerim’i 1917 yılında İngilizceye 1928 yı¬ 
lında da Urduca’ya çevirmiştir. Bu gün, bu kolun başında Mevlana 
Sadreddin bulunmaktadır. Pakistan’da^ bu gün Kâdiyânilik, parleman - 
t o n un 7 Eylül 1974 tarihli kararı ile “Islâm dışı azınlık” olarak ilan 
edilmiştir. Ancak mezhebin kolları 1913'den beri Avrupa, Afrika, Gü¬ 
ney ve Kuzey Amerika, Asya ve Pasifik adalarının muhtelif ülkele¬ 
rinde faal misyonlar kurmuş ve kurmaktadır 6 . 

Görüldüğü gibi Gulâm Ahmed iddialarına müceddidlikle başlamış, 
adım adım ilerleyerek “mehdi ve mesih” olduğunu iddia etmiş ve ni- 
hâyet vahiyler geldiğini ve mucizeler gösterdiğini söylemiştir. Kimin 
çocuğu olup olmayacağını, kimin ne zaman öleceğini, depremler ve 
veba gibi felaketler hakkında, kehânetlerde bulunmuştur. Sonunda işi 
kendisinin Peygamber olduğuna kadar götürmüştür. Alimlerin müda- 


6 Bkz. Çağımızda İtikadi İslam Mezhebleri, s. 169-170. 
6 Aynı eser, s. 170-171. 


haleleri üzerine, peygamberliği meselesini zaman zaman te’vil etmiş¬ 
tir. Hinduları da safına çekmeyi düşünen Gulâm Ahmed kendisine mu¬ 
arız olanların çekememezlik ve kıskançılıkla suçlamıştır 7 . 

Dinimizde peygamberlerin getirdiklerine, inanmak bir iman mese¬ 
lesidir. Peygamber görevine Allah tarafından vazifelendirilmiştir ve 
bu vazifesinden haberdardır. Bu bakımdan onun davetine kabul veya 
reddi insanları iman veya küfür çemberinin içerisine sokar. Müceddid 
her ne kadar manevi temizliğe göre ilahi sezgi veya keşf gücüne sa¬ 
hip ise de, kendisinde bulunan bu meziyetler ona, peygamber yetki¬ 
sini kullanmaya hak kazandırmaz. Böyle bir iddiada bulunup halkı 
kendisine davet etse dahi, halkın inanma mecburiyeti yoktur. Bu 
imanla ilgili bir konu değildir. Halbuki Gulâm Ahmed “Ben Allah tara¬ 
fından gönderilen müceddidim, bana inanmanız gerekir” demekte, mü- 
ceddidliğini peygamberlik derecesine yükseltmete ve durumu diğer 
müceddidlerden istisnai bir vaziyet arzetmektedir. Daha da ileri gi¬ 
derek 1888 de halktan bazı şartlarla bey’at yemini yapmalarını iste¬ 
miştir 8 . Kendisinin nebi olduğunu çeşitli te’villerden sonra 
“Nebiliğimi ileri sürdüğüm esaslar şuna dayanmaktadır: Bana Allah’la 
konuşma imtiyazı bağışlanmıştır. O benimle konuşur ve bana söyler. 
Sorularıma cevap verir, gaybı bana gösterir ve geleceğin sırlarım ta¬ 
şır... Bu tür deneme ve işaretlerin bolluğnudan dolayı, O, beni nebi 
olarak adlandırmak lütfunda bulunmuştur. Bu yüzdendir ki, ben Allah¬ 
'ın emrinden dolayı nebiyim. Eğer bu gerçeği inkâr edersem, bu be¬ 
nim bakımımdan bir günah olacaktır. Beni nebi olarak adlandıran Allah 
olduğuna göre bunu nasıl inkâr edebilirim.. .”9 diyebilmektedir. 

Gulâm Ahmed, hareketinin başlangıcında İslâm’ı savunarak etrafın¬ 
daki müslümanların kalplerini fethetmesini bilmiş, onlara müceddid, 
mehdi ve peygamber olduğunu, inandırmaya çalışmış ve nihâyet mel’a- 
netini ortaya koyarak, zama nımızda cihad’ın silahla olamayacağını ve 
İngiliz hük ü metine sadık kalınması gerektiğini, g üya kur’an âyetle- 
rine dayanarak t elkin e tti ve müslümanla rı emperyalizmin kucağına 
t eslim etmeye çalıştı. Ayetleri keyfine göre te’vil ederek, müfessir- 
lerin görüşleriyle ters düşmeye başladı. Ehl-i Sünnet'in tefsirlerini 
küçümsediler ve müfessirleriyle alay etmeye kalkıştılar. 

Kâdiyânilerin ikinci halifesi ve Gulâm Ahmed’in oğlu, Mirzâ 
Beşirüddin Mahmud Ahmed Kur'ân’ı Kerim’in Tetkikine Giriş” adlı 
eserinde, Kur'ân’ın yeni bir terceme ve tefsirine neden ihtiyaç oldu¬ 
ğunu isbata çalışmıştır. Bu arada eski müfessirlere dil uzatmış ve on¬ 
ların ilmi yetersizliğini ileri sürmüştür. Onların zamanında Incil’in 
Arapça nüshaları olmadığı için Kur'ân’ın Incil’e ve Musâ ananenele- 
rine temas eden kısımlarını kulaktan kulağa işittiklerini, rivayetlere 


7 İslam Ansiklopedisi, I. 221; Mirzâ Beşiruddin Mahmud Ahmed, Islamiyette Ahmediyye Ceryanı 

(tere. Şinasi Siber); Ahmediye Mez. s. 20-27. 

8 İslam Ansiklopedisi, I. 221; Ahmediyye Mezhebi, s. 70; İslam’da siyasi ve İtikadi Mezhepler 

Tarihi, s. 306. 

9 Ahmediyye Mezhebi, s. 188. 
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ve tahminlere göre tefsir ettiklerini ve hataya düştüklerini belirti¬ 
yor. Bu gün ise, Incil’in her lisanda tercemesi olduğu için Kur'ân’ın, 
Incil’e ve Musa ananelerine temas eden kısımlarının yeni bir tarzda 
tefsir edilebileceğini ileri sürmektedir. Genellikle sistematik tefsir¬ 
lerin Arapça olduğu ve herkesin de Arapça bilmediği Kur'ân’da 
“Kehanetler” bulunduğunu, bunlar gerçekleşmeden münakaşalara gir¬ 
menin mümkün olmadığını, din ve ideolojilere temas eden Kur'ân’ın 
bu fikirleri bilinemediği için bu saydığmıız hususlarda günümüzün 
ışığında yeniden ele alınıp, eskilerin noksanlarının telafi edilmesi 
istenerek, yeni bir tefsire duyulan ihtiyacı belirtmektedir 10 . 

Beşirüddin eserinde iyi gibi görülen görüşler ileri sürdükten 
sonra, diğer dinlerin bozulmuş olduğunu söylemesine rağmen, Kur- 
'ân’ın tefsirini Kitab-ı Mukaddese dayandırma gayretinin sebebini an¬ 
lamak güçtür. O, eserinde Hz. Peygamber’e ve Kur'ân’a uygun olmayan 
ifadeler kullanmakta ve ona kehânetler isnad etmektedir. Kur'ân ise 
insanları, kehanetten uzaklaştırmaya çalışmaktadır, burada kehânet 
lafzının kullanılması hatalıdır. Kehanetlerde yalan ihtimali çok kuv¬ 
vetlidir. Kur'ân’ın ve Peygamberin haber verdiklerinde ise asla yalan 
varid olamaz. Beşirüddin’in burada kehânet olarak vasıflandırdığı 
gaybi haberler, gayba ait mucizelerden başka bir şey değildir. 

Kâdiyâniler, XIX. asır sonu ve XX. asrın başlarında Hindistan’da 
yayılmakta olan rastyonalistlerin tesiri altında kalmışlar ve ilim ile 
Kur'ân’ı uzlaştırmaya çalışmışlardır. Muhammed Ali’nin tefsirinde, 
mucizeler te’vil edilerek uzlaştırma çalışmaları yapıldığını görmek 
mümkündür. 

Gulâm Ahmed’in ilk halifesi Hakim Nureddin, Kur'ân tefsirinde 
bazı noktalarda üstadından ayrılmıştır. Mesela, Hz. Isânın doğumu 
meselesinde O, îsâ’nın bir babası olduğuna inanmaktaydı. Gulâm Ah- 
med ise, Hz. îsâ’nın babasız doğduğuna inanırdı. Bu gün Hakim Nu- 
reddin’in bu görüşünü benimseyen Ahmediler vardır 11 . 

insan kendisinde bir takım meziyetler görüp, büyüklüğünü düşün¬ 
meye başlayınca, bazı saçmalıklar yapmasını yadırgamamak gerekir. 
Nitekim Mirzâ Beşirüddin Mahmud da halifeliği sırasında, babası Gu¬ 
lâm Ahmed’in peygamberliğini, ona inanmayanların kafir olacağını 
ileri sürmekle kalmamış, Kur'ân’a olan vukufunu göstermek üzere 
Kur'ân’da geçen “Lokman" peygamberin Gulâm Ahmed, Lokman’ın oğ¬ 
lunun da kendisi olduğunu ve yine kendisinin sadece Kâdiyâniler ve 
Hindistan’ın değil, bütün dünyanın halifesi olduğunu ve saltanatının 
bütün kıtalara uzandığını söyleyebilmektedir. Propagandalarını her 
tarafta yayabilmek için geniş bir yayın faaliyetini bu gün dahi sürdür¬ 
mektedirler. 

Ahmediler, amel bakımından tamamiyle Hanefi fıkhına bağlıdır. Bu 
sebepten orjinal amel ve fıkıh görüşleri yoktur. İçtihad konusunda 


10 Kur’an’ı Kerim 'in Tetkikine Giriş, s. 5-6. 

11 Ahmediyye Mezhebi, s.103. 


İslâm, din ve fıkıh konularında akla önemli yer verdiği için içtihad 
kapısının kapanmadığı görüşünü benimserler. Nesh konusunu, Kur'ân 
âyetlerinin neshi şeklinde değil de, daha önceki kitapların neshi şek¬ 
linde anlarlar. Namaz ve oruç konusunda belli kelimeleri söylemenin 
ve belli bir süre aç kalmanın namaz ve oruç olmadığı, Allah’ın huzu¬ 
runda kaybolmanın asıl ibâdet olduğu fikri benimsenerek mesele ta- 
savvufi bir havaya büründürülür. Kurban ise, yalnızca bir hayvanı bo¬ 
ğazlamak değil, insanın nefsini ve nefsinin zorbalıklarını kesmesidir. 
İnsana bu dünyanın zenginliğini zekat öğretir. Hacc’da İnsanın ilahi 
aşk ile dolduğunu ve aşağı derecedeki ilgilerinden tamamen uzaklaş¬ 
tığının ifadesidir. Diğer taraftan özellikle Kadiyan Ahmedileri, ka¬ 
dınların peçe ile örtünmesi ve çok evlenmeye uyulmasında mutlak 
faydalar bulunduğu görüşündedirler. Kadın hakları konusu, üzerinde 
de titizlikle dururlar 12 . 

Kâdiyâniler genellikle âyetlerin zâhiri manalarını te’vil yoluna 
giderler. Ölüleri diriltmek, bir mahluku halketmek sırf Allah’a mah¬ 
sustur. Mucizeleri izah etmek için, te’vile gitmeye lüzum yoktur. Al¬ 
lah’ın dilediği herşey olur. Bunlar, insanların yapmakta aciz olduk¬ 
ları, fakat Allah’ın peygamberlerine nasip ettiği harika olaylardır ve 
peygamberlerin hak olduklarını tasdiktir. Onların bazı mucizeleri na¬ 
sıl izah etmeye çalıştıklarnı görelim. Mesela, Meryem suresinin 17. 
“Sonra insanlardan gizlenmek için bir perde germişti. Cebraili gön¬ 
dermiştik de, ona tam bir insan olarak görünmüştü” âyetindeki 
“Ruhumuzu” lafzı “Vahyimizi” şeklinde ele almaktadırlar. Mevlana 
Muhammed Ali, “Ruhun temessül” etmesini, ruhun Hz. Meryem’e rüya 
ve misal aleminde insan şeklinde görünmüş olduğu şeklinde beyan 
eder. Melekler maddi gözle görünmeyen varlıklar olduğuna göre, ha¬ 
diseyi ruhani bir müşahede olarak kabul etmek gerekir 13 şeklinde 
açıklamak suretiyle meseleyi ilginç bir yöne çekmeye çalışmaktadır. 
Bu duruma göre Cibril’in sahâbeye ve peygambere insan şeklinde ve 
genellikle “Dihyetu’l-Kelbi” şeklinde göründüğüne dair haberleri 
yok mu? farzedeceğiz. 

Al-i Imran suresinin 37. "... Zekeriyya Mabedde onun yanına her 
girişinde, yanında bir yiyecek bulurdu” ey Meryem, bu sana nereden 
geldi? demiş, O da: Bu Allah katindadır” cevabım vermişti. Doğrusu 
Allah dilediğini hesabsız rızıklandırır” âyetini tefsir ederken, “Bu 
nzıklarm mabedi ziyaret edenler tarafından hediye edilen yiyecek¬ 
ler olduğundan şüphe yoktur. İmam Fahruddin Râzi de bu fikirdedir” 14 
demektedir. Halbuki bu âyette Hz. Meryem’e gelen rızıklar bir ilahi 
ikramdır. Bunları, ziyaretçiler tarafından hediye edilen yiyecekler 
olarak kabul etmek mümkün değildir. Çünkü O’nun yiyip içeceğini 
yalnız Hz. Zekeriyya götürür, ona verirdi. Başkaları O’nun yanına gi- 


12 Ahmediyye Mezhebi, s. 149-150. 

13 Doğrul, Ömer Rıza, Tanrı Buyruğu, II. 497. 

14 Tanrı Buyruğu, I. 119. 
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remezdi. Aksine Fahruddin er-Râzi de, bu rızıkların başkaları taraf- 
nıdan getirilmediğini isbat edip, bunun aksini söyleyenlerin fikir¬ 
lerini beş yönden çürütmektedir 15 . 

Kezâ, Hz. İbrahim’e ait bir mucize olan Enbiya suresinin 69. “Biz, 
ey ateş, İbrahim’e karşı serin ve zararsız ol” dedik, âyetindeki “ateş” 
kelimesini maddi ateş olarak almıyorlar ve bunu “muhalefet ve asabi¬ 
yet” ateşi olarak izah ediyorlar. Ve âyeti “Hz. İbrahim’in müşriklere 
ait putları kırıp geçirmesi kendisine karşı muhalefet ve asabiyet ateş¬ 
lerini yakmıştı. Fakat bu muhalefet ve taassub alevleri İbrahim’e do¬ 
kunmadı ve ona tesir etmedi. İbrahim huzur ve selamet içinde kaldı” 
şeklinde açıklamaktadırlar. 

Yine Tâhâ suresinin 20. “Bırakınca değnek hemen koşan bir yılan 
oluverdi” âyetindeki değneği, Hz. Musa’nın kavmi, değneğin canlan¬ 
masını da Firavn’un zulmünden cansız hale gelmiş olan “kavminin can¬ 
lanması” olarak ele almaktadır 16 . 

Kur'ân’da buna benzer pek çok mucizeleri te’vil etme yoluna git¬ 
mişlerdir. Mesela, Hz. Süleyman’ın çalıştırdığı cinlerin onun hizme¬ 
tinde çalışan “İriyan bir takım yabancılar” olduğunu ileri sürmekte¬ 
dirler. Ayrıca Nemi suresinin 18. âyetinde geçen “Sonunda karınca¬ 
ların bulunduğu vadiye geldiklerinde bir karmca “Ey Karıncalar, yu¬ 
valarınıza girin, Süleyman'ın ordusu farkına varmadan sizi ezmesin” 
dedi şeklindeki ifadede geçen “Nemi vadisini” “Nemi kabilesinin 
bulunduğu vadi”, “nemle” kelimesini de “nemi kabilesine mensub bir 
kadın” olarak tefsir etmektedirler 17 . 

Kezâ, Cin suresinin 1-2 “Ey Muhammed de ki: Cinlerden bir toplu¬ 
luğun Kur'ân’ı dinlediği bana vahyolundu; onlar şöyle demişlerdi. 
Doğrusu biz doğru yola götüren, hayrete düşüren bir Kur'ân dinledik 
de ona inandık; biz Rabbimize hiç bir şeyi ortak koşmayacağız” âye¬ 
tini tefsir ederken şöyle diyor: “iyiliği temsil eden ruhlar melekler 
oldukları gibi, fenalığı temsil eden ve cin namı verilen esiri mahluk¬ 
ların varlığından bahsolunmadığı ve burada anlatılan cinlerin, bunlara 
mensub olmadıkları anlaşılıyor. Kur'ân’da “cin” kelimesi Hz. Peygam¬ 
bere iman eden yabancılara da itlak olunur. Ahkaf suresinin 29-31. 
âyetlerinde bahis konusu olan cinler, Yahudilerdir. Bununla beraber 
buradaki beyanatın nebevi bir tebşir mahiyetinde olması da çok muh¬ 
temeldir. O takdirde bu âyetler, ileride Hıristiyanların da müslü- 
manlığa gireceklerini haber vermiş olur. Bununla beraber bir çok mü- 
fessirler, burada cinlerden maksadın ateşten yaratılan mahluklar 
olduğunu söylüyorlar” 18 . Yukarıda adı geçen Ahkaf suresinin 29-31. 
“Ey Muhammed, kur’an’ı dinleyecek cinlerden bir takımım sana yö¬ 
neltmiştik. Onlar kur’an’ı dinlemeye hazır olunca birbirlerine 


15 Fahruddin er-Râzi, Mefatihu'l-Gayb, II. 659 vd. 

16 Tanrı Buyruğu, II. 508. 

17 Tanrı Buyruğu, II. 601. 

18 Aynı eser, II. 884-885. 


“susun” dediler. Kur'ân’ın okunması bitince, herbiri birer uyarıcı ola¬ 
rak milletlerine döndüler, şöyle dediler: “Ey milletimiz, doğrusu biz, 
Hz. Musa’dan sonra indirilen, kendinden öncekileri doğrulayan ger¬ 
çeği ve doğru yolu gösteren bir kitap dinledik. Ey milletimiz, Allah’a 
çağıran Muhammed'e uyun ve O’na inanın da Allah’da günahlarınızı 
bağışlasın ve sizi can yakıcı azabdan korusun” âyetlerindeki bahis 
mevzu olan cinler, Kur'ân’ı dinleyip ona iman ettikten başka kendi 
kavimlerini de yola getirmek istemişlerdir. Bunların da insan olduk¬ 
ları anlaşılıyor. Zaten kitab da, başka çeşit mahluklara değil, insanlara 
gönderilmiştir. Onun muhatabı Adem evlatlarıdır. Cin kelimesi, insan¬ 
lar hakkında da kullanılır, ihtimal ki, burada bahis mevzu konusu olan 
cinler, Arap olmayan ve Hz. Peygamberle görüşmeye gelen bir takım 
insanlardı. Hz. Ibn-i Mes’ud, Resuli Ekrem’in bunlarla, Mekke hari¬ 
cinde bir yerde görüştüğünü söyler. Sonraki âyette Hz. Musa’dan da 
bahsolunduğu için bunların Musevi olmaları da çok muhtemeldir 19 , 
şeklinde izah edebilmektedirler. Halbuki gerek Kur'ân’da ve ge¬ 
rekse hadislerde beyan edildiğine göre, Kur'ân’ı Kerim hem insanlara 
hem de cinlere gönderilmiştir, insanlara ve cinlere, doğruya hakka, 
selamet ve saadete vesile olacak vazifeleri ve yolları göstermektedir. 

Gulâm Ahmed, Mehdi ve Mesih olduğu iddiasını isbat edebilmek 
için, Islâm ve Yahudilik veya bazı peygamberler arasındaki paralel¬ 
liklerden istifade etmeye çalışır ve zoraki benzerlikler ortaya koyar 
ki, kendi mehdi ve mesihliğini teyid edebilmiş olsun. Bunun içinde 
bir çok âyetleri kendi menfaatına göre te’vil ve hatta tahrif ederek, 
Ehl-i Sünnetin görüşlerinden ayrılmış olur. Hz. Isâ'ya ait âyetleri ele 
alarak ve bilhassa Müminun suresinin 50. “Meryem oğlunu da, Anne¬ 
sini de mucize kıldık, her ikisini de, pınarı bulunan oturmaya el¬ 
verişli bir yere yerleştirdik” âyetinin, Keşmire işaret olduğunu söy¬ 
lemiş ve Isânın Çarmıhta olmayıp, tabii bir ölümle 120 veya 125 
yaşlarında Keşmir’de Sirinagar’da öldüğünü söylemiştir. Kur'ân’da 
Mesihle ilgisi olmadığı halde, bazı âyetleri kendi menfaatına göre 
manalandırmaya çalışmıştır. Mesela Tevbe suresinin 33. “Puta tapanlar 
(müşrikler) hoşlanmasa da dinini bütün dinlerden üstün kılmak üzere. 
Peygamberini doğru yol ve hak din ile gönderen Allah’tır” âyetini bir 
mesihin geleceğine delil olarak göstermiştir. Halbuki bu âyette gön¬ 
derilen peygamber Hz. Muhammed’dir ve Mesih'le ilgili bir işaret 
mevcud değildir. Kezâ Müzzemmil suresinin 15. “Firavn’a bir pey¬ 
gamber gönderdiğimiz gibi, size de hakkınızda şahidlik edecek bir 
peygamber gönderdik.” âyetiyle Nur suresinin 55. “Allah içinizden 
inanıp, yararlı iş işleyenlere, onlardan öncekileri halef kıldığı gibi, 
onları da yeryüzüne halef kılacağına, onlar için beğendiği dini temelli 
yerleştireceğine, korkulan güvene çevireceğine dair söz vermiş¬ 
tir...” âyetine dikkat çekerek, Hz. Peygamber ile, Hz. Musa’yı aynı 
paralelliğe oturtmaktadır. Bu esastan hareket edilerek, Hz. Peygam- 


19 Tanrı Buyruğu, II. 783. 
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ber’in haleflerinin Hz. Musa’nın haleflerine benzetilmesi tabiidir. 
Ona göre, mantıklı bir sonuç olarak, Musa ümmetinden nasıl bir mesih 
çıkmışsa, Muhammed ümmetinden de bir mesih çıkacaktır. Halbuki bu 
âyetler genel olarak Hz. Peygamber’in geleceğini ve Islâm’ın devam 
ve bekasını müslümanların zaferini müjdelemektedirler, yoksa Ahme- 
dilerin dediği gibi bir mesih meselesi hahis konusu değildir. 

Gulâm Ahmed, Fâtiha suresinin “Bizi doğru yola eriştir...” âyetinde 
“Mesih'in nüzülünün sırrı bulunmaktadır. Allah’ın kullarından, nebi 
(as) nin sünnetini ve ayak izlerini takip eden biri, müminleri hidayete 
eriştirecektir” demektedir. Surenin 7. âyetindeki “Gazaba uğrama¬ 
yanların, sapmayanların...” ifadeleri ile mesihi inkâr edenlere işaret 
olduğunu söylemektedir 20 . Halbuki Fatiha’daki bu âyetlerden, uzak¬ 
tan veya yakından böyle bir mana çıkarmak mümkün değildir. Zaten 
böyle bir mana, Kur'ân ve Islâm’ın ruhuna da asla uygun değildir. Gu¬ 
lâm Ahmed, tsâ’nm gelişi ile ilgili hadisleri de yine kendi menfaatına 
göre yorumlamış ve mesihliğini gerçekleştirme yolunda her türlü 
gayreti sarfetmiş, ortaya koyduğu delillerin tutarlı olup olmadığına 
bakmaksızın amacı için kullanma yoluna gitmiş hem kendisi ve hem de 
kendine tabi olanları inandırabilmiştir. 

Gulâm Ahmed, mesihlik iddiası ile birlikte mehdiliğini de ortaya 
koyarken, Mehdinin durumu ve görevini şöylece ortaya koymaktadır: 
“Günümüz insanının kalbinde, Kur'ân’ın yer alması, ancak özel olarak 
seçilmiş temiz bir adamın aracılığı, duyguların yenilenmesi ve insan¬ 
ların Rabbinden ruhun üflenmesiyle olur. Bunu yapacak Alemlerin 
Rabbı vasıtasıyla hidâyet olunan mehdidir. el-Mehdiyyu’l-Mev’ud (söz 
verilen mehdi) ise: âhir zamanın imamıdır...” kendi mehdiliği ile il¬ 
gili olarak da, “Mehdi olarak görevim, Allah’ın birliğini, semayı ala¬ 
metlerle yeniden kurmaktır. -Efendim gibi ben de, mukaddes ruhla 
yardım edildim. Eski peygamberler Musa’ya Sina’da, Isâ’ya Seir’den, 
Muhammed’e Hirâ’dan görünen Rab, bana bütün haşmetiyle göründü” 
demektedir 21 . Mehdilik konusundaki hadislerin işine gelenlerini al¬ 
mış, işine yaramayanların da uydurma olduğunu söyleyivermiştir. 

Gulâm Ahmed duruma göre hareket ederek bazen biradım ileri, 
kendisine itiraz edilince hemen bir adım geri çekilivermesini bilmiş¬ 
tir. Nebilik hakkında tutumu da böyle olmuştur. “Eğer şu anda, nü¬ 
büvvet kapısı kapanmıştır ve nebilere inen vahye mühür vur ulmu ştur, 
denirse; cevabım nübüvvet kapısının her anlamda kapalı olmadığı ve 
vahyin her çeşidinin mühürlenmediği olacaktır. Aksine vahiy ve nü¬ 
büvvet kapılan, bu kutlu ümmet için cüz’İ açık kalır. Fakat hatırlayın 
ki bu daima açık kalacak nebilik, tam nebilik değildir. Fakat açıkla¬ 
dığım gibi bu muhaddesiyat denilen cüz’i nübüvvettir.” gibi mütered¬ 
dit sözleriyle ne kastettiği anlaşılmamaktadır. O kendinin muhaddes 
(kendisine hitap edilen konuşulan) olarak tayin olunduğunu ve mu- 

20 Ahmediyye Mezhebi, s. 157-173. 

21 Aynı eser, s. 176. 
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haddes tam ve kâmil bir nebi olmasa bile, cüz’i de olsa bir nebi oldu¬ 
ğunu ileri sürmektedir: “Kuşkusuz ben sîzlere din hükümlerini bil¬ 
dirmek ve şeriatın sırlarından unuttuklarınızı hatırlatmakla emrolun- 
dum. Allah’tan sîzlere ve dünyadaki herkese muhaddes olarak gönde¬ 
rildim.” “Ben kitaplarımda yalnızca bir muhaddes olduğumu ve Allah¬ 
'ın benimle muhaddeslerle konuştuğu gibi konuştuğunu yazdım. Allah 
biliyor ki, O bana bu mertebeyi verdi. Şimdi ben nasıl olurda Allah'ın 
bana verdiği.... şeyi reddedebilirim.” “Tahdis makamı, nübüvvet ma¬ 
kamına çok benzer, aralarında kuvvet ve fiil farkı dışında bir fark 
yoktur. Sözümü anlamadılar ve bu adam nübüvvet iddia ediyor, dedi¬ 
ler” “Ben bir nebi değilim, ama Allah'ın muhaddesi ve Mustafa’nın di¬ 
nini yenilemek için O’nun kelimiyim...” “Allah'ın velilerinden bazı¬ 
ları vardır ki, semadan nebilerin adlan ile adlandırılırlar, bpylece on¬ 
lar, cevheri ve yaradılışlan ile onlara benzerler ve onlardan nur alır¬ 
lar.. Allah’da onlan, O nebilerin varisleri kılarak, varis olduklan ne¬ 
bilerin adıyla çağırır...” “Belli bir şey için nihai haber alan muhad- 
desler, efendisi ve gerçek temeli olan Hz. Peygamber’in gerçek bir 
yansıması ve taklididir. Muhaddes kendiliğinden birşey getirmek dı¬ 
şında bir nebinin görevini yerine getirir.” “Ben Ahmed’im ve rivâyet- 
lerde geldiği şekilde Muhammed’im. Bana nuru salih erkek ve kadın¬ 
larda yansıyan ümmi nebimizin admın gerçeği verildi” gibi sözle¬ 
riyle nebi olduğunu söylemek için dokuz dereden su getirmektedir. 
Hz. Muhammed’in nurundan doğmuş yeni bir nebilik iddiası da şöyle- 
dir: “Ümmetin hepsi de şu hususta birleşir ki, nebi olmayan biri buruz 
(belirme, ortaya çıkma) yolu ile, her nebinin vekili olur. Ümmetin 
bilginleri, İsraÜoğullannm peygamberleri gibidir, hadisinde söyleni¬ 
len işte budıır.” 

Daha ileri giderek “Allah, bu yüzyılda nebiler silsilesinin benzer¬ 
liğini göstermek için beni nebi olarak gösterdi ve bana bir anlamda 
nebi dedi” demekten kendini alamıyor. “Ruhum elinde olan Allah’a 
andolsun ki, o beni gönderdi ve bana nebi adım verdi... Davamın doğ¬ 
ruluğu için saydarı üçyüzbini bulan açık âyetler izhar etti” “Bana 
Allah tarafından gerçek anlamda değil, mecaz yoluyla nebi dendi” “Bu 
ümmetin bütün kişileri arasında yalnızca ben, pek çok ilahi vahy almış 
ve yalnız bana bu kadar çok gayb bilgisi verilmiştir. Bu ümmetin ben¬ 
den önceki abdal, aktab ve velilerden hiçbirine, bu kadar büyük ih¬ 
sanda bulunulmamıştır. Bu sebepten yalnızca ben, bir nebi olarak se¬ 
çildim ve bu ünvana başka kimse hak kazanmadı”gibi sözler sarfet- 
mektedir. 

Daha ileri bir adımla Ahmed, hiç bir yorumlamaya girişmeksizin, 
açık bir ifade ile nebiliğini, ölümünden bir kaç ay evvel ortaya koyar. 

“İddiam şudur ki, ben bir nebi ve resulüm” “İsrailoğullan arasında, 
kendilerine şeriat verilmeyen bir çok nebi olmuştur. Onlar yalnızca 
Allah’tan aldıkları nebevi haberleri bildirmişler ve Musa dininin 
gerçeğini ve gücünü yerleştirmeye çalışmışlardır. Bu tür nebevi ha¬ 
berlerdir ki, onların nebi adıyla anılmalarım sonuçlandırmıştır. Aym 
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durum benim görevim için de söz konusudur. Eğer nebi olarak çağnl- 
mayacaksam, beni, ilahi vahyi alan diğer kişilerden ayıracak başka 
özel bir kelime var mıdır?” “Nebiliğimi ileri sürdüğüm esaslar şuna 
dayanmaktadır: Bana Allah’la konuşma imtiyazı bağışlanmıştır. O be¬ 
nimle konuşur ve bana söyler, sorularıma cevap verir, gaybı bana gös¬ 
terir ve geleceğin sırlarını açar... Bu tür deneme ve işaretlerin 
bolluğundan dolayı, o beni bir nebi olarak adlandırmak lütfunda bu¬ 
lunmuştur. Bu yüzdendir ki, ben, Allah'ın emrinden dolayı nebiyim. 
Eğer bu gerçeği inkâr edersem, bu benim bakımımdan bir günah ola¬ 
caktır. Beni nebi olarak adlandıran Allah olduğuna göre, bunu nasd 
inkâr edebilirim....” şeklindeki nebiliğe ait sözlerinde, başlangıçta 
dolambaçlı ve kendine göre bir takım açıklamalara giriştiği göze 
çarpmaktadır. Başına bazı sıfatlar eklemek suretiyle kendisinin ne- 
biliğinin Hz. Peygamber’in “Son peygamber” oluşunu zedelemediğini 
ileri sürmeketedir. Onun nebiliği, yeni bir şeriat getirmeyen, eksik 
bir nebiliktir 22 

Ahzab suresinin 40. âyetinde “Muhammed içinizden herhangi bir 
adamın babası değil. O, Allalı’ın elçisi ve Peygamberlerin sonuncusu¬ 
dur....” buyurulmaktadır. Bu âyet, Hz. Peygamber’in son peygamber 
olduğunu açık bir şekilde belirtmesine rağmen, Beşiruddin Mahmud 
Ahmed bu konuda çok farklı bir görüş ileri sürmektedir... Ona göre, 
son, sona erdiren manasına gelen “Hatem” kelimesi, mühür, en üstün, 
seçilmiş anlamlarına gelen “Hâtim” dir. Bu âyete göre. Hz. Muham¬ 
med, bütün peygamberlerin mührüdür. Ayet fiziki anlamda Hz. Mu- 
hammed’in bir oğlu olmadığını belirtmektedir. O halde, âyet şunu 
ifade etmektedir. “Doğru, Muhammed'in fiziki anlamda bir oğlu yok¬ 
tur. Ama şurası unutulmamalıdır ki, o bir elçidir, nebidir ve y alnız ca 
bir nebi değil, nebilerin mührüdür de. Allah'ın bir elçisi olmak, ma¬ 
nevi oğulların manevi babası olmak, demektir. Nebilerin mührü olmak 
da daha üstün bir şeydir. Bu da Allah'ın elçilerinin manevi babası ol¬ 
mak demektir. Hz. Peygamber, yalnız inananların değil, nebilerin de 
babası ve soyudur. Bu bakımdan nebilerin devam etmediğine delil ge¬ 
tirilen bü âyet, aksine nebilerin İslâm çemberi içindeki devamım or¬ 
taya koyar” şeklinde mugalatasına devam etmektedir. Halbuki âyette 
geçen “Hâtem”' kelimesi ister bu şekilde, isterse “Hâtim” şeklinde 
okunsun, Hz. Muhammed “Hem nebilerin sonuncusu hem de bütün ne¬ 
bileri tasdik ve tevsik eden ilahi bir mühürdür. Hâtemü’n-Nebiyyin’- 
den maksat herhangi bir peygamberin, nübüvveti ancak, Hz. Muham¬ 
med (sav) in mühri ile tasdik olunur, demektir. Nitekim bir yazı mü¬ 
hürlenmeden tasdik ve itimad edilmiş bir yazı olarak kabul edil¬ 
mezse, işte aynı şekilde Hz. Peygamber’in mührü ile mühürlenmeyen 
ve tasdik edilmeyen herhangi bir peygamberin nübüvveti de sahih 
olarak kabul edilmez.” Onlara göre peygamberlik kapısı, Hz. Mu- 
hammed’den sonra da açıktır. “Müslümanlar, Allah'ın hâzinelerinin 


22 Bu konuda fazla bilgi için bkz. Ahmediyye Mezhebi, s. 178-188. 


bittiğini zannetmişlerdir. Onların bu zanlan sadece Allah'ın kudre¬ 
tini tam olarak bilmeyişlerindendir. Ancak ben diyorum ki, sadece bir 
peygamber değil, aksine binlerce peygamber gelecektir.” diyerek 
diğer müslümanların inançlarıyla adeta alay etmektedirler 23 . 

Kâdiyan Ahmedileri Kur'ân’ı Kerim’de Hz. Peygamber’den sonra 
nebilerin geleceğine dair âyetlerin bulunduğu iddiasını sık sık tek¬ 
rarlamışlardır. Mesela, Bakara suresinin 4. “.... Ahirete de yakinen 
yalnız onlar inanırlar” âyetinin hem ahirete hem de gelecek vahiylere 
işaret ettiğini söyledikten sonra şöyle devam etmektedirler: Kelime¬ 
nin bu ikinci anlamı Cuma suresinin 2-3- “Kitapsız kimseler arasında 
kendilerine âyetlerini okuyan, onları arıtan, onlara kitabı ve hikmeti 
öğreten bir peygamber gönderen O’dur. Onlar, daha önce şüphesiz bir 
sapıldık içinde idiler, onlardan başkalarına da -ki henüz onlara 
katılmamışlardır- kitap ve hikmeti öğretmek üzere, peygamberi gön¬ 
deren Allah’tır...” âyetlerinde Hz. Peygamber’in, ikinci gelişi hak¬ 
kında daha geniş bir açıklama bulurlar. Onun ilk gelişi, miladın ye¬ 
dinci yüzyılında, Kur'ân’ın ona vahyi üzerine, Araplar arasında vuku 
bulur. Onun ikinci gelişi de, ahir zamanda, ümmeti içinden birinin 
şahsında gerçekleşecekti. Bu haber, Gulâm Ahmed’in şahsında ger¬ 
çekleşti...” Ayrıca Saff suresinin 6. "... Doğrusu ben, benden önce 
gelmiş olan Tevrat’ı doğrulayan, benden sonra gelecek ve adı Ahmed 
olacak bir peygamberi müjdeleyen, Allah'ın size gönderilmiş bir pey¬ 
gamberiyim, demişti...” âyetinde geçen “Ahmed” adından kastedilen, 
Hz. Muhammed’den çok, Gulâm Ahmed’dir. Çünkü bu âyetteki haber, 
yalnızca Ahmed’e aittir. Oysa, Hz. Peygamber, hem Ahmed hem de 
Muhammed’dir derler. Ayetleri bu şekilde dayanıksız te’villerle is¬ 
tedikleri yöne çevirebilmişler ve hadisleri de te’vil etmişlerdir, 

Kâdiyan Ahmedileri, kendilerinden olmayanların arkasından namaz 
kılmazlar, onlardan biri olan Pakistan eski dış işleri bakanı M. Zefa- 
rullah Han’ın, Kâidi Azam Muhammed Ali Cinnah’m cenaze namazına, 
namazı kıldıran bir Ahmedi olmadığı ve üstelik Ahmedilere mürted ve 
kâfir diyen biri olduğu için katılmadığı bilinmektedir. Kâdiyan Ah- 
medilerinin namaz konusunda gösterdikleri bu ayırıcı tutumu, evlilik 
konusunda da görmek mümkündür. Onlara göre bir Kâdiyâninin kı¬ 
zını, Kâdiyani olmayanla evlendirmesi caiz değildir. Mirzâ Beşirud¬ 
din Mahmud Ahmed, “Kızını Kâdiyâni olmayan biri ile evlendiren, 
kendisinin Kâdiyâni olduğunu ileri sürse bile, mezhebimizin saflan 
dışına çıkar.” demektedir. Ama, müslümanların, Hinduların ve Sih’le- 
rin kızlarını almaya izin verilmiştir 24 . Bu konuda Gulâm Ahmed ken¬ 
dine tabi olanlara “Rabbımın bana haber verdiği gibi şunu bilin ki, 
inkarcı, yalancı, yahut mütereddid adamın arkasından namaz kılmak, 
size kesinlikle haramdır. Aksine imamınızın ancak sizden biri olması 
gerekir.” Gulâm Ahmed’in oğlu ve 2. halifesi Mirzâ Beşiruddin Mah- 


23 Mevdudi, Kâdiyanilik Nedir? (Ter. Batur Ahsen) 1975, s. 76. 

24 Ahmediyye Mezhebi, s. 204. 


362 


363 



mud Ahmed ise şöyle demektedir: “Ahmedilerden başkalarının arka¬ 
sında namaz kılan kimselerin, cenaze namazlarının kılınmasının rai* 
olmadığına inanıyorum. Onlar öldükleri zaman benim yanımda, Ahmedi 
değildirler. Aynı şekilde kızlarını Ahmedilerden başka erkeklere 
nikahlayıp da tevbe etmeden ölen kimselerin cenaze namazlarının 
kılınması caiz değildir” 25 . 

Görüldüğü gibi, İslâm’da mezhep ayrılığı namazda iktidaya mani 
olmadığı halde, Kâdiyâniler kendi imamlarından başkasına iktidaya 
cevaz vermezler ve kendilerinin haricinde olanların cenaze namazla¬ 
rını kılmazlar. Gulâm Ahmed’in oğlu olan Mirzâ Fazıl Ahmed, Ahmedi 
olmadığı için öldüğünde babası cenaze namazını kılmamıştır. 26 

Ahmedilerin, nübüvvetin kesilmediğini ileri sürmeleri ve bunu or¬ 
taçağ sufilik ve kelâmının bazı terimleriyle süsleyip yorumlamaya 
gitmeleri, İslâm dininin inanç bütünlüğü bakımından fevkalede tehli¬ 
keli ve o kadar da zararlıdır. Zira, Yüce Allah’ın bildirdiğine göre, 
din kemâle erdirilmiş ve inananlar üzerine olan nimeti tamamlanmış¬ 
tır. Bu emir ve inanış, İslâm’ın bütünlüğünü sağlamış ve onu bozuk¬ 
luklardan ya da bozucu görüşlerden iki yüzlü yalancı peygamberlerin 
saldırılarından korumuştur. Bu bakımdan nübüvvetin Hz. Muhammed- 
’le son bulduğu, ondan sonra adı ve sıfatı ne olursa olsun “nebevi 
vahye mazhar, herhangi birinin gelmeyeceği inancı, aynı zamanda 
İslâm’ın birliği ve bütünlüğünün vazgeçilmez sembolü olmuştur. Kâ¬ 
diyâniler bu prensibi bozarak tehlikeli görüşlere zemin hazırla¬ 
mışlardır. 

Bu tehlikeli zeminlerden biri de Allah’ın Ka’be ve Mescid-i Aksa 
gibi mübarek yerler hakkında indirdiği âyetleri kendi şehirleri olan 
Kâdiyana uygulamalarıdır. Mirzâ Gulâm Ahmed, Yüce Allah’ın Al-i Im- 
ran suresinin 97. Kim oraya girerse güvenlik içinde olur...” âye¬ 
tini tahrif ederek “Bu âyetin Kâdiyan şehrinde bina edilen mescidi 
vasfettiğini söyleyebilmektedir” 27 . Kezâ, Isra suresinin 1. “Kulu Mu- 
hammed’i bir gece, Mescid-i Haram dan, kendisine bir kısım âyetleri¬ 
mizi göstermek için, çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i Aksa’ya 
götüren, Allah'ın şanı ne yücedir” âyetinde geçen Mescid-i Aksa’dan 
maksat, Kâdiyan mescididir 28 diyorlar. Böylece Kâdiyan’a bir kudsi- 
yet kazandırıp, müslümanların yönünü o tarafa çevirip ayrı bir grub 
teşkil etme, gayreti içindedirler. Mesela, Mirzâ Beşiruddin Mahmud 
Ahmed “Kâdiyana yapılan haccın, Allah'ın Beyt i Haramına yapılan 
Haccın bir benzeri” 29 olduğunu söylemektedir. Yine onlara göre 


25 Kâdiyanilik Nedir?, s. 53-54. 
Kadiyanilik Nedir?, s. 53. 

27 Aynı eser, s. 58. 

28 Aynı eser, s. 58. 

29 Aynı eser, s. 58. 


“Kâdiyan şehrini haccetmeksizin Mekke’ye yapılan Hac, boş ve se- 
vapsız bir Hac’dır...” 30 . 

Vahy kelimesinin Kur'ân’da çeşitli lügat manalarında kullanılışın¬ 
dan istifade ederek vahy kapısının kapanmadığını iddia etmiştir. Ken¬ 
disi de bu vahye nail olanlardan biridir. “Ben Allah’ın vahyini işitiyo¬ 
rum”, “Cebrail bana geldi” gibi sözleri, bu hususu teyid etmektedir. 
Değişik surelerden aldığı âyetleri bir araya getirmiş veya onlara bazı 
ilaveler yapmış veya Arapça, Urduca, Farsça, İngilizce gibi değişik 
dillerde vahy geldiğini iddia etmiştir. Bunların içinde kendi şahsi 
meseleleri ile ilgili olanlar dahi vardır. Bu vahiylerden .bazı örnekler 
verelim. 

GULAM AHMED İN VAHİYLERİNDEN ÖRNEKLER: 

m-' 


^Jc. «dil <j£lj 31 j L>j <dLi <111 dljL oa^.1 L» 

«İaLsJİI JjI Lilj o>o1 J3 jâil La LajS j3Hİ 
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tfOflL <1>LUJ Jumj) ^311 jA J 5 jJe. JjLîİ «flujJ 

, j ı 'fll jjueû ^Jc, <111 jjl IjAİlâ (<lll ol «Kİ Jojjj V <<K (jjall jjlt öiAs 

<iltb <_>dall JjS 13 a (jl < 13 a dİ ^1 13 a dU ^1 öjIjâ» dlliı«£ Lj 

^311 13a < 3 * ( 3 j.ic.jj II oL^ja olffA ^lj|j j-*<al l öj^LÜl <flt 

3)|_3 ^jİA^j IJjli J5 Jİ JaLş. Vj (lAJ-a jA 

J.t. ıfl <dLj D - ® <jjj jjit oll «CAİoJaII y d lj İ r . <L<dlİ <dLj <aa.j İ3 a 

<Lf l| dlailj .<111 <111 ol : â ü* > '> n . 1 *La*İJ CÜlLaj 

lj3A I (ji (JjjjjjJj (İ3£) jjJealj c-û^lî <111 VI <11 'i ahlc . cudlj 

Jjlj «jvfjj ait j»aî öl Ij3*1 <3^ •(^) *Lid b 

<Luall yl-^î .(julill ö* fual Vj <<111 Jİ3J j « < At İj .dLj ö* dJLjlj lî -‘-öJİ La j»4flc 
lüj lifj ıdLit OJ <£-adll ö-° d *f 6 1 <sS* <<Â^1I ı_>La-»-al La dLjJİ Laj 

«... I^ıla U.I^luj <111 (jlj l^İAî <<3Laf^L1 (İ3£) Lalla Li* « <■> < 

30 Aynı eser, s. 58. 
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0*^/1 (j£Jk I^J 
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^ 1 - Ahmediyye Mezhebi, s. 234-235. 
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Görüldüğü gibi Gulâm Ahmed’in bu vahiylerinin bir kısmı pek id¬ 
dialı ve cüretkardır. Bazıları da bazı kimselerin ne zaman öleceğini, 
tabiat olaylarını ve kendi cemaatının büyüyeceği şeklinde geleceğe 
ait haberleri vermektedir. 

Gulâm Ahmed, Müslümanların “Mehdisi”, Hıristiyanların “Mesihi” 
olmayı yeterli görmeyerek, kendi üniverselliğini ortaya koymak için 
2 Kasım 1904 ‘de Sialkot’da şöyle bir konuşma yapar: “Benim bu çağ¬ 
daki gelişim, yalnız müslümanlar için değildir. Yüce Allah benimle, 
Hindular, Müslümanlar ve Hıristiyanlardan ibaret üç ümmetin yeni¬ 
lenmesini sağlamak istedi. Ben Müslüman ve Hıristiyanlar için Mesih- 
i Mev’udum. Hindular için ise Avatar olarak gönderildim. Yeryüzünü 
kaplamış olan adaletsizliği zulmü ve günahları, kötülüğü temizlemek 
üzere Meryem oğlu İsâ’nın karekterİ ile göründüğünü söyleyeli 
yirmi yıldan fazla oluyor. Şimdi aynı şekilde Hindu dininin en büyük 
Avatan olan Raja Krişna’mn karekteri ile gelmiş bulunuyorum ve ma¬ 
nen aynı adamım. Onun imajı ile göründüğüm için ben de Krişnayım. 
Krişnanın günah işleyenleri yok etmek ve fakir İle zayıfı korumak 
şeklindeki iki sıfatı, Mesih-i Mev’udun sıfatlan ile tastamam aynıdır. 
Böylece manevi bakımdan Krişna ve beklenen mesih bir ve aynı şa- 
hısdır; burada Hindular ve Müslümanlar şeklindeki iki halkın terim 
farkından başka bir farkı yoktur 32 . 

Gulâm Ahmed’in bu şekildeki iddiası müslümanlarla hindular ara¬ 
sında yakınlaşmayı sağlamak içindir. Zaten onlar genellikle Kur'ân’ın 
öğretisi ile Vedalar’m esasta bir oldukları görüşünü işlemişlerdir. 

Ahmediler, klasik mezheplerde gördüğümüz meseleleri, söz ko¬ 
nusu dahi etmemişlerdir. Fakat onların bu konularda az da olsa ilgi 
çekici yönleri mevcuttur. Kâdiyân Ahmedilerine göre küfür iki 
çeşittir. Biri, şeriat getiren nebinin inkârıdır, diğeri ise, ümmeti nebi 
(Gulâm Ahmed)i inkârdır. Bu ise ayrı bir derecedir. Hz. Muhammed 
yeni bir şeriat getirdiği için, onu inkâr etmek bir kimseyi doğrudan 
kafir yapar ve Islâm’ın dışına atar. Fakat bir kişi, Hz. Muhammed’e 
inanır ve Kur'ân’ı Allah’ın kelâmı olarak kabul ederse, ama mesihe 
inanmazsa, onun küfrü o kişiyi, Islâm’ın dışına atmaz.. Onun küfrü, 
doğrudan küfür değildir.” 

Onlara göre, Islâm dini yaşıyan bir dindir. Bu da İlâhî vahiy kapı¬ 
sının daima açık olmasını gerektirir. Bu bakımdan Gulâm Ahmed, 
Şeriatın, Kur'ân ve Hz. Muhammed’le en olgun haline geldiği ve ta¬ 
mamlandığı için, şeriat getirmemekle birlikte, Cebrâil'in, kendisine 
geldiğini söyler. Kılıçla cihad zamanının geçtiğini söyleyen Gulâm 
Ahmed, cihadın,kâlem, duâ ve büyük kerametlerle yapılabileceğini 
beyân etmektedir. Ahmediler, tarafından, cihadın bu şekilde anlaşıl¬ 
ması, Hindistan'da sömürge idaresini sağlama almak isteyen Ingiliz 
hükümetinin işine yaramıştır. Gulâm Ahmed de Ingiliz hükümetine 
sırtını dayıyarak görüşlerini rahat bir şekilde ortaya koymuş, taraf- 


32 Ahmediyye Mezhebi, s. 209. 
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tadarını, hem Ingiltere’de hem de misyon kurdukları Ingiliz sömürge¬ 
lerinde onların maddi ve manevi nimetlerinden bol bol fayda- 
landırmıştır. 

3- İlmî Tefsirler 

Günümüzde fazla kabul gören ve ağırlık kazanan tefsir nevilerin¬ 
den biri de hiç şüphesiz İlmî tefsirdir. Kur'ân ibarelerindeki İlmî ıs¬ 
tılahları açıklamaya, onlardan çeşitli ilimleri ve felsefi görüşleri çı¬ 
karmaya çalışan bir tefsir nevidir. Diğer bir deyimle, İlmî tefsir, Kur¬ 
'ân ibarelerine İlmî ıstılahları hakim kılmaya, bu ibarelerden çeşitli 
İlmî ve felsefi görüşleri istihrâç etmeye çalışan tefsirdir. Şunu unut¬ 
mamak gerekir ki, modern ilim ile çatışmayan ve sonuna kadar da bu 
özelliği devam ettirecek olan mukaddes kitab, Kur'ân’dır. Çünkü O, 
Allah’ın kelâmıdır ve vahyidir. Kur'ân’ı Kerim’de, ilmî hakikatler 
umumi meseleler halinde anlatılmış ve bu meselelerin açıklanıp çö¬ 
zülmesi insanların çalışmasına bırakılmıştır. Bu esas sayesinde Kur¬ 
'ân, insan aklını ilim yolunda, kullandırmak suretiyle insana yeryüzü¬ 
nün ve hatta âlemlerin efendisi olma yolunu açmıştır. Kur'ân hemen 
hemen her sahifesinde, insanları düşünmeye ve tefekküre davet et¬ 
mekte, kâmil akla hitâb edip sözü ilim ve marifet sahiplerine yönelt¬ 
mekte ve kendisi üzerinde düşünmeyenleri zemmetmektedir. Onda 
ilim ve alimlerin mertebeleri yükseltilmiştir. O, ilim için başlangıç 
olacak sebeplere sarılmayı bize öğretmekte, İlmî hakikatların netice¬ 
lerinden ibret aldırmaktadır. Kur'ân, insanın yaratıcısı ile olan müna¬ 
sebetleri hususunda geniş açıklamalarda bulunup, kanun ve prensipler 
koyduğu gibi, insanın kainat ve eşya ile olan münasebetlerinde de 
umumi prensipler getirmiş, fakat eşyanın mahiyet ve kanunlarının 
araştırmasını insan, aklı ve zekasına bırakmıştır. Şunu da unutmamak 
gerekir ki, Kur’an’ı Kerim çeşitli ilimlerin konularını nazil olduğu 
çağdaki anlayışa göre değil de, gayesine hizmet edecek şekilde ve 
her çağın anlayışına göre izah etmektedir. Bu bakımdan her çağın in¬ 
sanı kevni (oluş) konulara taalluk eden ayetleri, çağlarının ilmi an¬ 
layışlarına göre yorumladıklarından aralarında anlayış farkları husule 
gelmiştir. Kur'ân tabiat ilimlerini kendine konu yapmamıştır. Çünkü 
bu ilimler gelişme ve tekâmül kanununa tabidirler. Kur'ân’ın gayesi 
ise, sapıtan insanları hidâyete sevketmektir. O, ancak bu noktayı na¬ 
zarı itibara alarak, ibret için zaman zaman bu ilimlere temas eder. 
Bunları iyice kafalarına yerleştirmek bir sinema şeridi misali gözle¬ 
rimizin önüne sermek için, muhatabların bakışlarını bazen dış âleme 
çevirir, bazen de bizzat kendine yöneltir. Yakin ile zan, ilim ile ce¬ 
halet arasını gayet güzel bir şekilde ayırır. Kısacası, Kur'ân insanları, 
salim ilim yolunu düşünmeye teşvik eder. Kur'ân sadece okunacak b ir 
ibâdet kitabı değildir. O, kendinin yaşanmasını ve anlaşılmasını iste¬ 
mekte,"önderve rehber olarak insanlara doğru ve hak olan yolu gös ¬ 
termektedir. Dünyanın karanlık bir dönem içerisinde bunaldığı bir 
sırada, bir güneş gibi doğarak, o karanlıkları boğan, bu günün batı 
düşüncesine kaynaklık eden ve onlardaki ilim ve sosyal anlayışa 
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esaslı bir şekilde tesir edip değiştiren, İslâm ve İslâm medeniyetinin 
esasını oluşturan, şüphesiz Kur'ân’dır. Miladi VIII ve XII. asırlar 
arasında Batı âlemindeki Hıristiyan ülkelerinde insan fikri ve bilim¬ 
sel düşünce kısıtlanırken ve İlmî çalışmalar yasaklanırken, İslâm 
âlemindeki medreselerde hür düşünce sayesinde İlmî araştırmalar ve 
buluşlar gerçekleşmekte ve her çeşit sanat teşvik edilmekteydi. 

Kur'ân’ı Kerim, her asrın insanını ikna edici bir üsluba sahiptir. Bu 
üslubu sayesinde, delalet bataklığına saplanmış olan cemiyetleri ve 
fertleri çok kısa bir zamanda ıslah etmiş onun rehberliğinde insanlık 
gelişmiş ve en yüksek mertebesine ulaşmıştır. Şüphe yok ki, Kur'ân, 
insanlığın hak ve hakikata yöneltilmesi için, bir çok ilim ve bilgiye 
temas etmektedi r. İlim ve bilgi Allah’ı bilmek için bir vasıtadır v e in¬ 
sanın insanlık ölçüsüdür . İnsan, bunlarla kendisine çeki düzen “verir 
ve gayesine ulaşmaya çalışır, ilim ve bilginin neticesi olan araştırma, 
insanın bilmediğini bilme gayretidir. Bu gayret, Allah’ı tanımaya ve 
bilmeye yönelmelidir ki, insan için faydalı olabilsin. 

insanlık için neşe ve canlılık veren şu sahayı, esefle söyleyelim 
ki, son asırlarda müslümanlar terketmişler, onun sadece fıkıh ve ibâ¬ 
det yönünü ele almışlardır. Halbuki Kur'ân’ın gerek ahkam ve ge¬ 
rekse müteşabih olan İlmî âyetleri aynı gayeye yönelmektedir. Bu 
sebepledir ki, Islâm’a fıtrat dini denmiştir. 

Kur'ân okuyanlar ve onu tetkik edenler bilirler ki, onda insanları 
intibaha dav et eden pek çok kıssalar vardır. Bu kıssalardan maksaT, 
geçmiş biriârihi zikretmek değil, belki bu kıssalarla onları uyar¬ 
mak; ve cihanşümul mahiyette ahlaki bir ders vermektir . Bu bakımdan, 
Kur’an, kıssalara belirli bir hâdise rengi veren şahıs ve yer isimle¬ 
rini ve çeşitli teferruatı vermemek suretiyle, bu gayesini tahakkuk 
ettirmeye çalışır. Kur'ân’ı Kerim nasıl târihi hakikatleri, bir târih 
bilgisi gibi zikretmek için gönderilmemişse, insanlığın akıl ve tec¬ 
rübe ile elde edeceği ilim ve fenleri de öğretmek için gönderilme¬ 
miştir. Kısacası, Kur'ân’ı Kerim ne bir tarih-coğrafya ve ne de bir fi ¬ 
zik, kimya, astronomi veya biyoloji kitabıdır. Belki bütün bu ilimler, 
onun mevzuunun dışındadır. Kur'ân bunlardan tahakkuk ettireceği ga¬ 
yeye yardımcı olması dolayısıyla bahseder ve insanları, bu ilimlerin 
öğrenmeye teşvik eder. Bu sebeptendir ki, Kur'ân’ı Kerim, bu gibi 
ilimleri menbaı olan akla büyük ehemmiyet vermektedir. Dünyaya ait 
meselelerde bile, Kur'ân umumi olan ilkeyi bildirmiş, onlardan hü¬ 
kümler çıkarmak salahiyetini bizlere terketmiştir.. 

Yukarıda Kur'ân’m Allah’ın vahyi oluşu noktasından hareket ede¬ 
rek, onun ilimlerle çatışmasının mümkün olamayacağını, söylemiştik. 
Halbuki Yahudilik ve Hıristiyanlığın mukaddes kitabları olan Tevrat 
ve İnciller için, Kur'ân’ın ilimle olan münasebeti hakkında verdiğimiz 
hükmü vermemiz mümkün değildir. Her ne kadar, Hz. Musâ’ya İlâhî 
vahiy mahsulü olarak bir Tevrat ve Hz. Isa’ya da bir Incil vahyedilmiş- 
se de, bu gün elde bulunan Tevrat ve İncillerin târih sahnesine çıkış¬ 
ları ve peygamberlerine isnad edilmeleri, târihen isbat edilmiş de¬ 


ğildir. Her ne kadar, bu dinlerin taraftarları, bu kitapların Allah ta¬ 
rafından peygamberlerine vahyedildiğine inanırlarsa da onlar, bu 
peygamberler tarafından yazılıp tescil edilmedikleri ve asırlarca 
sonra kitap haline getirildiklerinden, bunların içine tefsircilerinin 
ve alimlerinin sözleri karışmıştır. Onlardaki insan sözleri, vahye 
nisbetle daha çok olmasına rağmen, bu dinlere mensub din adamları ve 
inananları, yine de bunları sırf Allah sözü olarak kabul etmişlerdir. 
Zamanla ilimlerde ilerlemeler ortaya çıkınca, bu kutsal kitaplardaki 
eski ilim ve kültür hükümleri ile çatışmalar başlamış, bu çatışma 
asırlar boyunca devam etmiş ve hala da devam etmektedir. 

Tevrat ve İnciller için varid olan bu görüşler Kur'ân için bahis ko¬ 
nusu olmamıştır. Onun toplanıp tescili ve ona değil insanların, pey¬ 
gamberinin dahi sözleri girmemesi yönüyle Kur'ân târihe malolmuş ve 
aynı dikkat ve saflığı ile nesilden nesile intikal etmiş ve edecektir. 

Bu gün okumuş kimseler arasında kabul gören, Kur'ân’ın İlmî tefsi¬ 
rinde, Kur'ân’ın bütün ilimleri ihtiva ettiği esası,ağırlık noktasını 
teşkil eder. Bu yolu benimseyen kimselerin nazarında, Kur'ân, dini 
itikadi ilimlere şahid olmakla beraber, onun diğer çeşitli ilimleri de 
kapsadığı fikri revaç bulur, kur’an’ın dini ilimler dışındaki tecrübi 
ilimlerle olan münasebeti, onlara olan tesiri, insanları onları öğren¬ 
meye teşviki günümüzde yeni ortaya çıkmış değildir. İslâm’ın ilk de¬ 
virlerinden beri, bu fikirleri savunanlar ortaya çıkmış, ve bu konuda 
risâle, kitap ve tefsirler yazılmıştır. Mesela, imam el-Gazâlî, Kur'ân 
tefsirinde bu yönü teşvik etmektedir. Ihyâu Ulûmi’d-Din adlı eserinin 
IV. cü babında bazı alimlerden naklen “Kur'ân 77200 ilim ihtiva eder, 
ondakİ her bir kelime ilimdir ve her kelime İçin zahir, bâtın, had ve 
matla” olarak dört mana vardır” 1 . Yine Ibn Mes’ud’dan rivâyetle 
“İlmu’l-Evvelini ve’l-Ahirini isteyenler Kur'ân’ı düşünsünler” 2 denil¬ 
mektedir. Gazâlî İhyâ’dan sonra telif ettiği Cevâhiru’l-Kur'ân adlı 
eserinde, Ihyâ'da temas ettiği yukarıdaki hususları daha tafsilatlı ola¬ 
rak anlatır. Bu eserinin 4. faslında, ilimlerin şubelere ayrılışı keyfi¬ 
yetini ele alır ve onları Kur'ân’a dayandırarak taksim ve beyân eder 
ve orada Kur'ân ilimlerini iki kısma ayırır “Birincisi, kabuk İlmî ki, 
lügat, nahiv, kıraat, maharici huruf ve zahiri tefsir İlmî gibi hususlar¬ 
dır. İkincisi ise, öz ilimdir ki, kıssalar, kelâm, fıkıh usulü, fıkıh, Al¬ 
lah ve ahireti bilme ve doğru yolu bulma ilimleridir” 3 . Beşinci fasılda 
da “Kur'ân'dan çıkan tıb, nücum, astronomi, hayvanat, teşrih, sihir, 
tılsımlara ait ilimleri ele alır ve sonra, daha bunların arkasında sa¬ 
yılamayacak kadar ilimlerin olduğunu ve onları ancak ehil kimselerin 
bilebileceklerini söyler, insan akliyatının hudutlu oluşu sebebiyle, 
idrakine sığamayan ilimlerin mevcud olduğundan bahseder 4 . Güneş ve 


1 Gazâli, Ihyâu Ulûmi’d-Din, Mısır, 1358, III. 135. 

2 Aynı yer. 

3 Gazâlî, Cevâhiru’l-Kur’an, Mısır 1329, s. 21-25. 

4 Aynı eser, s. 31-32. 
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ayın menzillerinden bir hesabla hareket etmeleri, gece ve gündüzün 
oluşu gibi şeylerin hakikatim en iyi şekilde, semâvât ve arzın terki¬ 
bini bilen heyet alimleri bilebilir. Keza, Gazâlî înfitar suresinin 6-8. 
“Ey insan, seni; yaratan, düzelten, taamlayan, seni dilediği surette 
terkip eden, Keremi engin Rabbine karşı nankör davranmaya sürük¬ 
leyen ne?” âyetlerini insan azasının zahir ve bâtın teşrihini, onların 
adedini, nevilerini, hikmetlerini ve faydalarını bilen kimseler anla¬ 
yabilirler. O halde, sen Kur'ân’da evvelkilerin ve sonrakilerin ilim¬ 
lerinin mevcudiyetini düşün 5 6 demektedir. 

İlmî tefsir anlayışını sistemli bir şekilde ele alan ilk kişi Gazâlî 
olduğunu söyleyebilirsek de, bu yoldaki çalışmaların târihini Gazâl- 
î’den çok daha öncelere indirmek mümkündür. Bu hareketi Abbasiler 
devrinin ilim ve terceme hareketleri devrine kadar indirebiliriz. îlim 
ehlinden olan ve ilim adamlarını seven Halife Me’mûn, eski Yunan 
kültür eserini Bağdat’a getirtmiş, tercemelerini yaptırmış ve müslü- 
manlardan bir grub bu eserleri okumuş, dışarıdan gelen fikirlerin, 
dini akidelerle uyuşup uyuşmadığını araştırmışlar, uyuşan ve uzlaştı- 
rılabileni almışlar. Uyuşmayanları da red ve tenkid etmişlerdir. Hatta 
bu tefsir hareketinin ortaya çıkışını dirâyet tefsirinin ortaya çıkı¬ 
şıyla başlatabiliriz. Fakat İlmî tefsirin derli toplu merkezleşmiş ve 
sist emleşmiş fikri Gazâlî (O. 505/1111) de görülür. Onun bu konu- 
daİri görüşlerini daha önce zikretmiştik. Bu anlayış içerisinde tefsir 
yazan ve bunu en güzel şekilde tatbik mevkiine koyan da Fahruddin 
er-Râzi (ÖT~h9h71209)dir. Bunlardan sonra da ilmT tefsIr hareketinin 
bayraktarlığını Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ebi’l-Fadl el- 
Mursi (Ö. 655/1257) ile es-Suyuti (Ö. 911/1505) yapmışlar ve bu ha¬ 
reketi canlı tutmaya çalışmışlardır. Bilhassa Suyuti, Kur'ân’ı ilimlerin 
kayna ğı v e menbaı olarak gö rür. Allah’ın her şeyin İlmîni ona tevdi 
etmiş' her türfü hidâyet ve saplklığı onda beyan etmiş olduğunu söy¬ 
lemektedir^. Celâleddin es-Suyûti de İlmî tefsir hususunda, Gazâlî’- 
nin yolunu takip etmiştir. îlmi tefsir hakkındaki görüşünü “el-Itkân” 
adlı eserinin 65. nevinde ve “el-Iklîl fi Istinbâti’t-Tenzil” adlı ese¬ 
rinde ortaya koymuştur. Zikrettiğimiz bu yerlerde çeştili ilimleri ih¬ 
tiva eden âyetleri, hâdisleri, sahâbe ve ulemanın sözlerini toplamış¬ 
tır. En’am suresinin 38. ”...kitabda hiç bir şeyi ihmal etmedik” âyeti 
ile Nahl suresinin 89. Biz sana, herşeyi apaçık beyân eden bir ki- 
tab indirdik.” âyetini delil getirir ve daha sonra da Hz. Peygamber, 
sahâbe ve İslâm alimlerinin bu konudaki sözlerini 7 ve bilhassa îbn 
Ebi’l-Fadl el Mursi’nin tefsirinde “Kur'ân’ın, evvelkilerin ve sonra¬ 
dan geleceklerin ilimlerini cem ettiğini” belirttiğini kaydettikten 
sonra 8 , el-Kâdi Ebu Bekr îbnu’l-Arabî (Ö. 543/1148) nin “Kanunu’t- 


5 Cevâhiru'l-Kur’an, 32-34. 

6 el-Itkân, I. 3. 

7 Aynı eser, II. 125-131. 

8 Aynı eser, II. 126-128. 


Te’vil" adlı eserinden naklen “Kur'ân ilimleri 77450 dir ve Kur'ân’m 
kelimeleri kadardır. Ondaki her bir kelimede zâhir, bâtin, had ve 
matla’ olmak üzere dört neve ayrılmıştır...” der 9 . 

Bu konuda Suyuti'ye kaynaklık yapan ez-Zerkeşi’nin de “el-Burhân 
fi Ulumi’l-Kur'ân I. 16-17” da, Suyûtinin aynı ibaresine daha uzun bir 
şekilde yer verdiği görülmektedir. Bütün bu ifadeler, Îbnu’l-Arabi- 
nin, İlmî tefsire taraftar olduğunu gösterecek mâliyettedir. Fakat 
Îbnu’l-Arabi üzerinde bir doktora tezi yapan Dr. Ahmet Baltacı 10 . 
İbnu’l-Arabi’nin İlmî tefsire temâyül etmeyip, aksine, ona karşı oldu¬ 
ğunu ve yukarıda “Kanunu’t-Te’vilden” nakledilen sözün Ibnu’l-Arab- 
î’nin olmayıp “Bir grup insanın” sözü olduğunu delillerle isbat etmek¬ 
tedir. 

Miladi XII. asra kadar her yönü, ile batıya tesir eden'Islâm, bu 
asırdan itibaren bir duraklama devresine girmiş, şerh ve hâşiyecilik 
döneminin başlaması ile, Islâm âleminde orijinal telif eserler görün¬ 
mez olmuştur. Diğer Islâmi ilimlerde olduğu gibi tefsir, İlmînde de 
önceki müfessirlerin söylediklerini tekrar etmekten başka bir şey 
yapılmamıştır. Avrupa’da Rönesans olmuş, ilim ve teknikte dev adım¬ 
larla ilerlemeye devam edilirken, Islâm âlemi bu ilerleyişe karşı ka¬ 
pılarını kapamış ve Avrupa’daki bu yeni hareketten ancak XVIII ve 
XIX. asırlarda haberdar olabilmiş ve Islâm âleminde yeni doğmaya 
başlayan bu reaksiyoner hareket, tefsir İlmînde de kendini göstermiş 
adeta yeni bir ekol olarak “İlmî tefsir” ekolü yeniden canlanmaya baş¬ 
lamıştır. 

Şunu da hatırdan çıkarmamak gerekir ki, Suyuti’den sonra uyuk¬ 
lama devresine girdiğini söylediğimiz İlmî tefsir hareketi, zaman za¬ 
man bazı kişilerce ele alınıp canlandırılmak istenmişse de bunlar 
münferid hâdiselerden daha ileri gidememiştir. Mesela, Kâtip Çelebi 
(Ö. 1657) felsefe ve ona bağlı ilimleri, varlıkların gerçeğini araştıran 
ilimler olarak tanımlamış ve bu ilimlerin okutulmasını istemiştir. Az 
da olsa, İlmî tefsirden söz etmiş, ilim ile din arasında bir nizâ bulun¬ 
madığını söylemiştir. “Mizânu’l-Hâkk” adlı eserinde, matematik bilen 
bir müftü ile bilmeyen bir müftünün fetvasının doğruluğunu göste¬ 
rir 11 . Yine XVIII. asırda Erzurumlu İbra him Hakkı (Ö. 1772) 
“ Mâ ’rifetname ” adlı meşhûr eseri nde, astronomi İlmîne ait geniş b ir 
bilgi vermiş ve çağının ılım anl ayış ından örnekler vererek muasır la¬ 
rında n çok i leri İlmî görüşlere sahip olduğunu göstermiştir 1 2 . 

XIX. asırda Avrupa’nın tesiriyle, İslâm âleminde meydâna gelen 
uyanış hareketinden sonra, Kur'ân’dan istihraç edilebilecek ilimler 
müstakil eserlerde toplanmaya başlamış. Kur'ân’ı Kerim’deki çeşitli 
ilimlere ait âyetler bir araya getirilerek, yeni İlmî görüşlerle kar- 

9 el-Itkân, II. 128-129. 

10 Dr. Ahmet Baltacı, Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi ve Tefsirdeki Metodu (Basılmamış doktora tezi) s. 

206-212. 

11 Mizânu 1-Hakk, Hazırlayan, O. Şâik Gökyay, İstanbul 1972, s. 10. 

12 Dr. Celal Kırca, Kur'an'ı Kerim ve Modem İlimler, İstanbul 1981, s. 113-119. 
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şılaştırılmışlardır. Bu şekildeki tefsir tarzı günümüzde pek revaç 
bulmuş ve bu alanda pek çok eserler meydana getirilmiştir^ . 

İlmi tefsir hareketinin XIX. asırdan itibaren canlandığını ve bu ha¬ 
reketi savunanların varlıklarını hissettirdiklerini söylemiştik. Bu 
hareketin bu asırdaki ilk muharriki ve bu konuda ilk meydana getiri¬ 
len eser Muhammed b. Ahmed el-lskenderâni (Ö. 1306/1888) nin 
“Keşfu ’l-Esrâri ’n-Nurâniyyeti ’l-Kur'âniyye fi ma yetaallakubi’l-Ec- 
râmi’s-Semâviyeti ve’l-Ardiyyeti ve’l-Hayvâniyeti ve’n-Nebâti ve 7- 
Cevâhiri ’l-Ma ’deniyeti” adlı eseridir. Bu eser, İslâm âleminde 
Suyuti’den sonra durgunlaşan İlmî tefsir hareketinin yeniden canlan¬ 
masına vesile olan ilk muharriklerdendir. Eser 1297/1880 de Mısır’da 
üç cild halinde basılmıştır. İsminden de anlaşılacağı üzere semâlar, 
arz, insan, hayvan, nebat ve madenlerin sırları ve onların yaratılma¬ 
sından bahsetmektedir. Müellif bu eserinin telif sebebini şöyle izah 
etmektedir: 

.ala. I JjlaVl l^î SİjİAaJ l /ü * . o ^Lill JAaJj (İiaSI 

İJC. jjZÂ eLUVl c-filî C/uLıJ t/J-uü <lui JiLa. 

,v çS J^yijsij/ıiı ^ jjumİ cU 4^1 (jb 

V L 4 Üİ ^ Ijljtj i»^ll JIâJIj J^Ij 

JlSil ^ IL4I0Ü.J2 SjLıİİ Vj Laj^a V >L-a 1 1 / 

dllj La< 3İjÂll er® 4^j eU JIJüJI ^1] 

^ La ^Lü Jlîı-L^i «Lıâ4/l->Af ^ t-Âüll 

4-İİC L y^i Sjjou ^İj 4/| (f\ tjÂÂ 4/j Jf^l ûjj O* 

V <lll <jV 4 JtjLU JÜ (-»UaâJlj failli ^ (T^kfc *_Jİ^adl OjAualİ 

e Lamaill JjLu* Lâjlî o->â.Aîj f Lakll COJÜJ 4^-jVI Lakı 1-iKj 

j/a tJ -k ckâjj Â^aalillj ı-jallj j jM i te ll <3* </la ^ ? lii/l 

^1 <JİJ o/ûaJj« j^IIj ukillj •»aJb J 4V^ Sj bj t* 

j‘j' --ât I JjI ji Jİİ jİ La İn t a jLaJ j/o jkitâVl j U I.ıl jLaJ 4 -^Lj (j-a 


13 Bu konulan hem batı ve hem de doğuda işleyen eserler için bkz. Dr. Mikdâd Yalçın, İlim, ile din 
arasında çelişki yoktur" (Prof. Dr. Yusuf Mürüvvenin “İslam ve Çağdaş Bilim” adlı makalesini, 
küçük bir kitabçık haline çevirisine, giriş mahiyetinde) s. 21-23; Dr. Celal Kırca, Kur’an’ı Kerim 
ve Modem İlimler, İstanbul 1981; Dr. Celal Kırca, Kur’an’ı Kerim’de Fen Bilimleri, İstanbul 
1984; Keza günümüzde Türkçe’ye çevrilen Muarice Bucaille ve Garaudy’nin eserleri... Keza Bkz. 
M. Sadık er-Râfi’i İcâzu’l-Kur’an, el-Kâhire, 1375/1956, s. 126-155; Doç. Dr. Salih Akdemir, timi 
Tefsir Hareketlerinin Değerlendirilmesi ve Ondokuz Rakamı Üzerine, (Prof. Dr. Abdullah Draz, 
Kur’an in Anlaşılmasına Doğru (lnitiation au Qoran) adlı eserinin tercemesinin girişi olarak 
hazırladığı yazı), s. X-XLVIII. 


i «aK .-■*«/ «LÜİjLuIİ! j^~dl ıjftsı ^Jc. ^jâ/âj üxj (/o OJİJjIj 

. ^ I lj o lü 1/1 lj o li IjfaJ I ojfiî 

“1290 senesinde Şam’da Hıristiyan tabibler, taş kömürünün oluş¬ 
ması meselesini ele alarak, bunu Tevrat ve İncillerde aramaya kalktı¬ 
lar. Bu konuda kitablannda birşey bulamayınca bana, Kur an da olup 
olmadığım sordular. Ben de bu eserimi te’lif ettim” demektedir. Üç 
cildden teşekkül eden eser, arz ve semâvattan ve muhtevalarındaki 
cisimlerden, insan ve hayvan, bitki ve madenler hususundaki makale¬ 
ler, mebhaslar, kısımlar, neviler, meseleler, rütbeler,;. fasılalardan 
oluşmaktadır. Bunların içinde de ayrı ayrı kısımlar vardır. 

el-îskenderâni’yi, “Tebâiu-lstibdâd ve Mesâriu’l-îsti’bâd” adlı 
eseriyle es-Seyyid Abdurrahman el-Kevâkibî (Ö. 1320/1902) takib 
edecek ve bu hareketin savunuculuğunu yapacaktır. Kevâkibinin bu 
eseri, İlmî tefsir konusunda, bazı gazetelerde yazdığı makalelerin 
toplandığı bir mecmuâdır. O Kur'ân’ı Kerim’i “İlimlerin güneşi ve 
hikmetlerin hâzinesi” olarak görür ve ona “Şemsu’l-Ulum ve Kenzu’l- 
Hikem” adını verir ve Kur'ân’ın İlmî i’câzının En’am suresinin 59. 
“Yaş ve kuru hiç bir şey yoktur ki, Kitab ı Mübin’de bulunmasın” 
âyetinde noktalandığını zikreder. Zamanın geçmesiyle, Kur'ân’daki 
İlmî nazariyelerin daha iyi anlaşılacağı ve Avrupa’lı , Amerikalı alim- 
lerce keşfedilen hakikatlerin müdekkik alimlerce; onların Kur'ân’da 
açık veya imâ yoluyla bulunabileceğine işaret ederek, Kur'ân’daki fi¬ 
zik , astronomi, tabiat bilgisi ve tıb ilimlerine ait bazı örnekler verir. 

Bunları daha açık şekilde görebilmek için et-Tefsir ve’l-Müfessi- 
run adlı eserin sahibi Zehebi’nin, Kevâkibi’nin eserinden aldığı bir 
kaç görüşünü burada nakledelim: 

ç'/L^aVI çfa.jl ( jUjlLluVI ^jLl&aj Jİ JjlLm VI jüLıia) LuüjI CfAJ 

< <1 oVlla (3c. SjLfc jJij ‘(^Ij^ll (j^/İAiC. OçuJI ^iLujVI 

I I Ijjk JÎj NYAA <lui jj-û- 0 jlj LoJÂc. i Lâ^jaU 

«dil tüj - lÜJİI Aaü ,_>L£İI 11 a j .((il <11^/1 ) cj <1 <iljx ^jÎj 
d‘.1 . ^îjâtl I (^JUiAİjJI Jjljlî ^ j/jlll II* Li/L IjLaüf jLaüj _ 
cVVI JJAUİJ jjc. eLJ*JI ^ ^yıaJI JO%3 

( 3^İİAj ljjl£ jJ* 5 ÂİÂAİI ^l/aII (j- 4 J a*i (. t ı j La (j4fJ ‘ûL>^ C>* ı3iLi.Vlj 
ûi*j): JjSj cr* uiLJI ,_ykxj ^îj <ilLLx 

^ 4İCA Ijjaİ; / « (jjali ^ ^*1 ijAj j4^i 


* Keşfiı ’l-Esrâr, I. 3. 
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je. < 45cöl>j ,<ia.Lu*i JJ-A Lpl ı-LLuJI (_>A*J <115 L ^ Ij>ual5lj <i»aJI 

. ( f jl)lUj<ll l i f . JXJ Ja jkj^ll (jl 

jlax.| Jjjj <fAk CjLj^ki Ja La ^c. (jljÂİl JLolıİİ (jhj yİ jÂ.Lı 6İji 
JİL] L£ uİjTgJIj (j )Jl Işj^j jAdH û 1 ^ * La 1*JI JÜ»Î jl <ül) : cb^ ‘ûl^* 

Ijl J ... jL^c-VI Ja oÜ ı-ijlî ûîjÂİl ûü Ja ı_ijl1 ^ Ijljl «oLâljiJlj Jjjiâll 

Vj" : jjJLaû <1 j5 (JJjuöj jla^-j (j^JJJ ‘tl)L»^aJIj jjLû^ll J-a > . t <4 ^fÂ 

; Jlj Jtlaj «(jLaJ^ Jja-o V jjLt (jUjJ " <İ£“ 0“?b Vj 

Ijjfl.î.KI (jjü ( S j±& £jlJaj jjlia» Âjaİ.VI (jjL>ÜI 6İ-A ,j* 1 İ ‘ *^ (j* 

jî çj^calll Jjj Laj5£i (jljill yi bjji oLJt jai^Jl^aj 

e lâA.1 1 p I .t'.f- .".-v" 6jj~w Lin Cni» Loj < Li^S jjic. <j>L âla (jljilI (_$-* 4 j rt tl l I 

6 İ>lu çuill fLu V VJ «üL S^aLİ « jjîjill Sja^La Jİt ÛS &1 

(jjjİLİl po <jl jSİI (_luaj j5j .jjSVI ^ SjL» (jl 1^1^ ^lî ^Uâj 

." (jLkj j^hj pL*JI yll £ Jlîi 

<ıJJ ^jVI jkf! <j1j" :Jj5j (jljillj <<jjIj <*jIj yi olul£ll (jll^i^j 

. "(jj*j—i JÜ yİ J^j (Jj^ ^j) ••■LaLL^I 

oIjauJI (jî ..." :Jj2f (jljillj^^^^ill fLlüll Ja <SÜla o^jVl <jî ljS5a.j 

, Lui i*ia~ûâ LSjj Lü l£ (jAjV Ij 

jVl (jjü llî (jjjj >UÎ" JjSj (jOillj t^jVI ja (>ila _>aâH (jî Ijüaj 

(jl I . "jj&İİl uüilj <C.LüJI CUjjSİ " : JjSjj LfâljJal (>a l (j ı^flVı 
V jl <ıî Ijü^j "(jfte o^jVI (>j ^uu jli. "Jbif «ûîjÂlb o^j^ 1 

:Jbfî oîj^b < b^jıs^ l?* ^ J** 3 ûl ç^ 11 J^ 1 1^ 15 ^ 

• "f^i ^ ûî 

<JJLUİ (_İİLkj (jft F(jjilj Jj (^jLajÜI <_U^JİİI ^yi (jl lj i * » $j 

. "jljiaJ 6ült P y^i J^, n iJjSj (jîjSİlj «jjjlîll 
alil (j^ liİJLaj" :JjÂ J (jîjiîlj < p Laj LajLS âLı^ CtljLa^il (jl 

{ jLaaJI (> _(jLuiVI <laj — |Jl*ll (jî ljSSa.j "y^ 


< (jda (jx <JiLuı (ja (jLuıj^f I .ik Jâlj .(JjÂj (jîjiîlj 

culîLaa IflS ^IjjVl JÜ" Jjâj (jîjÂîb Lf* 1 1 ^ 1 

: Jb 5 İS ‘ ^ ^ :Jb%J • u^J ^ 1 

,",jü5l bf* J*e- (>j : Jb%i * e^ C^j (j* 

^1 jl jJÎ" iJ^Sj (jîjSİlj <c > . ..rt.t.f I jjj^ll ($1 < J^ll tilU-al l^i^j 

<ilc ^ J..».*.l l l‘.la-^ jkj IjSLu <Ll=J pLi JİJ (Jiâil ja t Î jS (iLj 

6j^â jju _ JjSi ûîj^b ‘ eLi^lj jUJLı ol^^Llj (ji-^JI Ui^j 

’ "Cxx& Ji *- 4 <ta (ja ^fl UîLlj — ÇŞjjb^b vb^î 

Jaujîj" :Jjiı (jljillj (> 6jatj ^joaJI öjjStîj v_jjj 1LI l>^ 

(jla <ja (/\ "JfŞ^-u (> ÂjLa-üJ <*ala-a <*jlHa ^î < Ja^LÎ Ijala 

.CJİİaîuSLa J <55al l S J.^l l CjL^/I (ja dİ j jJfc j^IL . .(_>ujLJI o l tin i < 1 1 
<üLl (ja ljjj£ (jî (J, .A"lâj 6j^i jküİlL (^LilLj << J « ,tA İ rJ I (jaaaljlllj «tiıfll ^lt 
(jLjlI fljla 6jL^c.V Ijajk: ö>a_>LI U^5j ^ JaSL-uil yi La^*« 

u .(jİjj^JI 

İlmi tefsir hareketinin, ülkemizdeki temsilcisi Gazi Ahmet Muh- 
tarpaşa (Ö. 1918) olmuş ve astronomi ile ilgili lÖO’c yakın âyeti top¬ 
lamış ve onları zamanının yeni ilimleri ile tefsir etmiş ve bu âyetle - 
"rin Kopernik (O. 1543) in ortaya koyduğu sistem ile uygunluğunu 
göstermiştir. Müellif eserine “Serâiru’l-Kur'ân” adını vermiştir ve bu 
eser sahasında yazılan ilk ciddi eserlerden sayılmıştır. Î’câzu’l-Kur'- 
ân, sahibi Mustafa Sâdık er-Râfi’i, “müellifini ve eserini yücelten 
sözler sarfetmektedir 15 . 1336 yılında İstanbul’da basılmış olan bu 
eserin müellifi mukaddimesinde Kur'ân’ın İlmî yönünü şöyle açıkla¬ 
maktadır: “Kur'ân’da üç beş sahife yoktur ki, bir münasebeti bedia ile 
onlarda, kainata ve ahvali semaya dair bir âyet bulunmasın. Bunun 
kısmı küllisinde, baksanıza, görsenize, bakmıyorlar mı gibi birer 
cümlei nûshâmiz ile kainatın tetkiki hali ta miki ahvali emri ferman 
buyuruluyor” 16 . “el-Umuru merhûnetin bi evkâtiha” mantukunca, za¬ 
manı gelmiş olacak ki, ahiren verdiğim kararda sebat ederek, vücuda 
getirdiğim şu eseri tahtı enzârı ulu’l-ebsâra vaz’a cüretyab oldum. Bir 
mukaddime üç fasıl, bir hatime ile hitâm verdiğim şu esere “Serâiru’l- 
Kur'ân fi Tekvini ve İfnâi ve Î’âdeti’l-Ekvân” namını verdim. 


14 et-Tefsir ve’l-Müfessirun, III. 164-167. 

15 l’câzu ’l-Kur’an, s. 145-149. 

16 Serâiru’l-Kur’an, s. 4. 
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Fasl-ı evvel : Tarzı tekevvünü âlem ve teessüsü hayat, 

Fasl-ı Sâni : Yevmi kıyamet yahut hitâm Omri, 

Fasl-ı Sâlis : î’âde-i Hilkat hakkındaki ebhâs ve âyât-ı Kur'âniy- 
yeyi mübeyyindir 17 . 

Mısır’ın ve İslâm âleminin meşhûr edipleri arasında zikredilen 
Mustafa Sâdık er-Râfi’i “l’câzu’l-Kur'ân” adlı eserindeki “el-Kur'ân 
ve’l-Ulum” başlıklı bölümünde, İlmî tefsirin gelişme târihini ve bu 
tefsir üzerindeki görüşlerini belirttikten sonra, Kur'ân'ın ilimlerle 
olan münasebetine değinerek, onun bütün ilimleri ihtiva ettiğini ifade 
etmeye çalışmıştır. Fussilet suresinin 53. “O’nun hak olduğu meydana 
çıkıncaya kadar varlığımızın belgelerini, onlara hem dış dünyada ve 
hem de kendi içlerinde göstereceğiz. Rabbinin her şeye şahid olması 
yetmez mi?” âyeti yukardaki görüşünü açıkça belirttiğini, insan oğlu¬ 
nun mevcud olan İnsanî ilimlerin hepsini elde etse de, âyette ifade 
edilen kendi iç ve dış dünyasındaki ilimlerin tamamını elde edemeye¬ 
ceğini de beyân eder. Kezâ, eserin “el-Kur'ân ve’l-Ulum” bölümünde 
Kur'ân’ın insan aklına ve sosyal bünyenin oluşmasına tesiri ve yine 
onun İslâm uyanışının aslı oluşunu, insan aklının çıktığı bir kapı ola¬ 
rak vasfedilişini anlatmaktadır. 

r*wiı 

6^1 JÎAİI yİ yt-İAAİ <La.j 

Ky ^ l r* û jlSL jj, (iuaU. 

V <<üll U jkiUuVI yj <yAjVI 

18 • L^jLi-uljcLıiVl j_uuj L jVI ^ yli , Lxuu Vj JjS y£î 

L°J OIS aVuu a (jJj jJjİu La yljill UjLaic. yAsu Jİj 

h na jâ. ıjui jA yitil 11 ~> ‘ “} ililJ IjJ auuu j fCuLuialI ^ji*J I yAa I jc. yAsu . 

aâjj [ tflVift SJ Lıîıj <Üİ yjfL» Laij «dlaj Ijjk yİ ^^İC. ÎCıfl ^ , ^a~ . .."â 

Vj SİJİ ûjjAÜ V i- ut l i (jl^j <Çıi «jîjîll yjJj jl îîuaaJI 

ûjj iJl OİjLûuj <la Ç*yAjuujV <6y*| y^ 0 ya| <jjc (^JİİJ 

, L^jLeJJjU t ^ l< ı ıı ı l jd yj_$ I fljlf (JüJJ İ LfjLj) y^ Jnııı v*i jj 

<lÂİI ftliL-aj La Ifiılfcj 4^ ı ^ .. a1 yljj ^>L*JI 6İA SLÜ ylyÂİl jluuî j2y 
ıjN 1 ^ (j*J J^VI (ji l^Ll ) :ylL»2 <jS ılllAj 


17 Serâiru'I-Kur’an, s. 9- 

er-Râft’i, l’câzu’l-Kur’an, s. 126. 
^ Aynı eser, s. 142. 


Ifl K ÂüLujVI j\>l*JI £jjjl o » ^jlj î( aj ı ) < » cy^i yi^- <jl <-i^i f-1 jl 

6İAj jUÎ ÛİA ( pd «.. iî î yİU jüVI yi) :ylL»2 «ÜjS ,> IfAlX« yİ C»a.jA U 

^ y.jlfl ÂJblOJ jJbüâlI jLaX.yi y^ı Jjjajll İÖA yij (jli ylil 

zo.^l^vi 

Mustafa Sâdık er-Râfi’inin bu eseri “Târihu Edebi’l-Arab” isimli 
büyük eserinin bahislerinden bir bahisdir. Ehemmiyetine binaen mü¬ 
ellif bu bahsi müstakil bir kitab haline getirmiştir. Bazı müellifler bu 
eserin ehemmiyetini “Her müslümana nasıl bir Kur'âri gerekli ise, 
onun yarımda bu kitabın bulunmasının da gerekli olacağı görüşü ile 
tamamlamışlardır” 21 . 

Meşhûr tabib Dr. Abdülaziz tsmâil (Ö. 1942) “el-lslâm ve’t-Ttbbu’l- 
Hadis” adlı eserinde, bilhassa tıb olmak üzere İlmî konulara yö¬ 
nelmiştir. Müellif, Ezher’ mecmuasında neşrettiği makalelerini 1357 
senesinde basılan bu eserinde toplamıştır. Eserin mukaddimesinde, 
Kur'ân bir hendese, bir tıb veya bir felek kitabı değildir. Fakat o, ba¬ 
zen şu saydığımız ilimleri işaret eder, denilmektedir. Kezâ, aynı mü¬ 
ellif “el-Hayatu Tahte Dav’i’l-Kur'ân” adlı makalesinde et, balık ve süt 
gibi gıdaların bakla ve buğday gibi maddelerden daha faideli olduğunu 
anlatmış, çeşitli gıda maddeleri arasında mukayeseler yapmıştır 22 

İslâm dini ile İlmîn veya Kur'ân’la İlmîn dostluğu, yakınlığı ve 
hatta müşterekliği, faaliyetine katılmış olan ve bu sahada “Allah ve’l- 
îlmu’l-Hadis”, “el-lslâm ve’l-llmu’l-Hadis” , “el-Kur'ân ve’l-llmu’l-Ha- 
dis” adlarında eser yazanlardan biri de Abdurrazzak Nevfel'dir. 

Bütün bu saydıklarımız ve sayılacak olanlar bir yana günümüzdeki 
İlmî tefsirin en mühim mümessili şüphesiz eş-Şeyh Tantâvi el 
-Cevheri (Ö. 1940) dir. “el-Cevâhir fi Tefsiri’l-Kur'ân” adlı 25 ciltlik 
muazzam eserinde, zamanımıza kadar bu saha ile ilgilenen kimseler¬ 
den daha fazla İlmî tefsir örnekleri vermiş ve bu sahada tam ve müsta¬ 
kil bir eser meydana getirmiştir. 

Tantâvi Cevheri, Mısır’da doğmuş, Ezher’de tahsilini tamamlamış, 
Kahire Dâru'l-Ulum medresesi müderrisliğinde bulunmuş, tefsir ve 
modern ilimlerle meşgul olmuş, alim, fazıl, hakim bir kimsedir. 
İngiliz dilini iyi bir şekilde öğrenmiş ve bir ara Mısır’ı kurtarma ha¬ 
reketine de katılmıştır. 23 . 

Tantâvi ilim ve fenlere ait yazılarıyla, İslâm âleminin uyanması ha¬ 
reketine tesiri olmuş ve asrımızda İlmî tefsir hareketinin en mühim 
temsilcisidir. Ömrünü, Kur'ân’ı Kerim ve modern ilimler arasındaki 
münasebetleri belirtmeye harcamış, telif ettiği “Cemâlu’l-Alem”, 


20 l'câzu’l-Kur’an, s. 143. 

21 l’câzu’l-Kur’an, s. 20. 

22 et-Tefsir ve’l-Mûfissirun, III. 168-170. 

23 ez-Zirikli, “ el-A’lam” III. 333. 
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" Cevâhiru’l-Ulum”, “el-Tâcu’l-Murassa”, “Nizâmu’l-Alem ve’l-Ümem” 
"en-Nizâm ve’l-Islâm fi Acâibi’l-Kevn” adlı eserlerinde ve “el-Cevâ- 
hir fi Tefsiri’l-Kur'ân” adlı meşhûr tefsirinde, baştan sona kadar, Kur- 
'ân âyetleri ile, tabiat kanunlarının ve kevnî acâibliklerinin uygunlu¬ 
ğunu göstermeye çalışmıştır. 

Tantâvi tefsirinde, müslümanların ihtiyacı olan ahlak, ahkâm, tabiat 
kanunları, garib ilimler ve yaratılış acâibliklerini ortaya koyduktan 
sonra, arz, semavat, hayvanlar ve nebatlar hakkındaki âyetlerin haki¬ 
katine müslümanların vukuf peydah etmesi için teşviklerde bulunur. 
Kur'ân’da 750 âyetin ilim ve fenne taalluk ettiğini, buna mukabil fık¬ 
ha at olan sarih âyetlerin 150'yi geçmediğini söyler 24 . “Ey İslâm mil¬ 
leti, ferâiz hakkındaki saydı âyetler, matematik İlmînden ahnrmş bir 
kısımdır. Sîzlere ne oluyor, dünyanın acâiblikleri hakkında 700 
küsur âyet var ki, bunlar zamanımızın ilimleridir. Bu zaman terakki 
zamanıdır. Ecdadımız niçin miras âyetlerini işlediler de, kevn âyetle¬ 
rini işlemediler Sen bu tefsirde ilimlerden bir hülasa okuyacaksın. 
Bunların tetkiki, ferâiz İlmîni araştırmaktan daha faziletlidir. Ferâiz 
İlmî farz-ı kifayedir. Bu ise Allah’ı bilmeyi (ma’rifetullahı) artırdı¬ 
ğından, her muktedir olan kimseye farz-ı ayındır. îşte biz bunları tef¬ 
sirimize soktuk. İslâm’da ufak fukabadan olan mağrur cahiller, bun¬ 
lardan gâfil oldular” 25 . 

jJt Lji cuâlJ ^ oIjjjaa cLÎ ^>1^1 Caî L 

l <111 «IfJS Lijll oiLt <f\ u.oj ^Lll I^jÎ j^JL Ui 
İJ ‘<^Jİ1 ^ jjj Jj+le ûUj Ij- 4 (»>1*11 jjLj İİA .ialaJI .-.kj 

.iljoll oü LijLi <i*i L İûj&I p.jlAI cjLÎ ^ J*»: i IjU cul 

oLâiLk jituilll İlâ ^ }jü cdi] <3l 

yi jLajill Lfîji 6İâ LU fLliS <iV JaAâî 

.jJİİ ^jic. lAC |j-âj <ÜÎI 4İ_>jU> 

Hiç şüphe yoktur ki, İslâm’ın öğretim nizamı yükselmeyi ister. 
Belagat ilmi, Kur'ân ilimlerinin en son mertebesi değildir; belki onun 
lafzının ilmidir. Halbuki yüce Allah’ın arzda ortaya çıkarttığı ilimle¬ 
rin, Kur'ân’la olan uygunluğu, belki onun manasının ilmi olabilir... 2 * 5 . 

Niçin İslâm alimleri, îslâmi ilimlerden olan, fıkıh ilmi sahasında 
onbinlerce eser telif ettiler. Halbuki fıkıh ilmine ait Kur'ân’da âyet- 1 
jcr gâyet azdır. Açık olanları hemen hemen 150 vi geçmez . Buna mu- ^ 
kabil Kur'ân’da hiç bir süre tabiat ilimlerinden hâli değildir. Sarih 


24 Tantâvi Cevheri, el-Cevâhir fi Tefsiri‘l-Kur’an , Mısır 1350, I. 3; el-Kur’an ve’l-Ulumiİ-Asriyye 
Mısır, 1344, s. 35; et-Tâcu’l-Murassa, 1324/1906, s. 78. 

25 el-Cevâhir fi Tefsiru'l-Kur'an, III. 19. 

26 Aynı eser, XXV. 40. 


olarak onların adedi 750 ye ulaşır. Bunlardan başka delalet tarikiyle 
olan âyetler de çoktur. Az olan âyetler de müslümanların mütebahhir 
olması, çok olan âyetlerde de cahil kalması, aklen ve şer’an câiz mi¬ 
dir? Ata larımız fıkıhda alim idiler. Bizlere de kainat ilimlerinde alim 
olmak düşer T Bu^ rnesele^zerinde durursak, İslâm milleti terakki ede ¬ 
c ektir 27 . 

Tantâvi, tefsirinde, her surenin âyetlerini kendi aralarında kısım¬ 
lara ayırır. Bu her kısımdaki âyetleri lafzi olarak muhtasar birşekilde 
tefsir eder. Ahkama ait olanları biraz daha geniş olarak açıklamaya ça¬ 
lışır. Ayetlerin me’sur tefsir yönünden izahı gerekiyorsa, onları ih¬ 
mal etmez. Ehl-i Sünnet’in dışındaki dâl fırkaların sözleri ve münaka¬ 
şaları, vakti zayi edeceği düşüncesi ile, terkedilmiş ve birleştirile¬ 
bilen görüşler netice itibariyle hülasa edilmiştir, ihtiyaç hşsıl olan 
yerde ve hususlarda, i’rab konusuna temas edilmiştir. Kısacası müel¬ 
lif, elimizde dolaşan tefsir kitapları haricine çıkmaz. O yukarıdaki 
hususları sur’atle hulasa ettikten sonra, latâif veya cevâhir dediği 
faydalı bahislere dalar. Bu bahisler, zamanımızdaki Doğu ve Batı alim¬ 
lerinin fikir mecmuası halindedir. Tefsirine pek çok, nebat, hayvan ve 
tabi manzaralara ait resimleri ve İlmî sonuçları bildiren listeleri ve 
grafikleri, okuyuculara izah etmek için koymuştur. Müellifin bunları 
koymasının asıl gayesi Allah Taala'nın, yaratma hususundaki acâib ve 
yüce kudretini hatırlatarak müslümanları, siyaset, kuvvet, izzet, şan 
ve şöhretin dayanağı olan ilimleri tahsile teşvik etmekten ibarettir. 

Tantâvi ilim ile ilgili âyetleri genellikle, İlmî tefsir anlayışı 
içinde açıklamaya çalışır ve onun daha iyi anlaşılması için ansiklope¬ 
dik bilgiler sunmayı ihmal etmez ve herşeyi Allah’ın kudretine bağla¬ 
yarak sonuçlandırır. Neticeye ulaşabilmek için pek çok kaynaktan is¬ 
tifade eder, Tevrat, Incil, sifirlerinden ve Bernaba İnciline itimad 
ederek ondan bazı sözler alır 28 ve bu Incil hakkında bilgi verir. Ba¬ 
zen de Eflatun’dan 29 ve ihvanı Safâ risâlelerinden 30 aldığı fikirlerle 
dini hakikatları açıklamaya çalışır. Ebced hesabından (cümel hesabla- 
rından) istifade ederek, istihraçlarda bulunur. Başkaları ile olan soh¬ 
bet ve görüşleri nakleder. Islâm’ın zuhuru esnasındaki araplar için 
bahis konusu olmayan, yeni ilimleri ve yeni nazariyeleri tefsirine 
yerleştirir ve âyetleri onlarla izah etmeye çalışır. Bu konuların pek 
çoğu tefsirle ilgili olmayan şeylerdir. Cevâhir tefsiri bu haliyle çe¬ 
şitli alimlerin bir fikir mecmuası halindedir. Hele çeşitli resimler ve 
istatistiklerle tam bir ansiklopedi görünümündedir. Bu tefsirde veri¬ 
len bilgiler, çeşitli ciltlerinde dağınık vaziyette bulunup, tekrarlar 
görülmektedir. Daha doğrusu konular dağınık vaziyette olup, derli 
toplu değildir. Kısacası, tefsirde belirli bir metot meselesi bahis ko- 


27 el-Cevâhir, XXV. 53. 

28 Aynı eser, I. 63. 

2 ^ Aynı eser, I. 117. 

30 Aynı eser, II. 8. 
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nusu değildir. Mesela, Bakara suresinin 6l. “Hani siz, ya Musâ, biz 
bir çeşit yemeğe katlananlayız. O halde bizim için Rabbına yalvar da 
arzın, yetiştirdiği sebze, hıyar, sarımsak, mercimek ve soğan ver¬ 
sin...” âyetini tefsir ederken, bu âyet hakkmdaki tıbbı faideleri say¬ 
maya başlar ve günümüzde, şarab, sigara, kahve, çay, kakao gibi hasta¬ 
lık yapan şeylerin çok kullanıldığıdan bahsettikten sonra, âyette adı 
geçen bitkilerin beslenmedeki önemine ve gıda değerine temas eder. 
Tıb nazariyelerini, Avrupalı tabiblerin metodlarmı, el-Menn ve’s-Sel- 
vâmn hafif ve leziz iki taam olduğunu temiz havada yaşayanlar için 
devamlı olarak yemekte bir hastalığın bahis konusu olamayacağını 
izah eder. Hür bir hayat, fena bir şehir hayatından daha iyidir. Az çe¬ 
şit yemek yemenin, çok çeşitli yemek yemekten daha iyi olduğunu 
söyler 31 . 

LVI a jjı fcJJI jiljill 

(jL|j ,<İJ<L11 La.aj jı<- 1 »ll lift dd^ll ■ ■ hlI ^Jâ| Jİİ 

«SjfSlI (^jAHİIj ^aIİI uj^îıj ^aJjl ^ jIj^VI ûl 

<j\ (juUll ,ji*i V ^jJI (jui.1 *>* »j»a (jl :«sLLVI ^jdaLui JLSj 

0 1 ^-ftjjl^l JLS (Jj [olllAlja.|] SLajjJ.1 ^ ^^âll «LjjjjVl ya l j1I a_ı 

J£UI (jl IjIjjIj «(jLuiVI f\ya j_>d]l eh® ^ (lh° ûâ-4 

jkl*Jall ^Ld^l pUI Lâjj^â plâill Sjjj^ jjlllj 

4uL1I (JjI (jl IjllSj (jl -k llj ^jlLuıVb Lajftj(jjuâl (jjjlaJI ulvili ı^tySjj 

<_>*ılill ya I jıIfı j <jüllj «dhılaJI ^jc. ^JbjLolSV VjSfc ÇJL&İJ LaLuı^l 

.^Iıuu llÜ I jl l^£.Ihı...| La Ijikı (j(j < <^ Lâi lj * I u lfc j I ■ ■***"* fl I 

0 1 (jy Vl . L cılâ^’t «u^l VI <jL i*JI I <>LlaVI fi (Jjİjj 

4jLi* 1I Vj dllj (^Jlj <(jLaûVI ya J r-r }Ll İd fıfl 1* İl ti JLadâVI ÜLı 
«ulL^llj L( Üll fi l^ftb Lijjllc. (Jjş. < jjSL> 0\ |j| Lidaİ <<judall ^ <_aLnlf 4 ^I VI 
cMI J ı ^ıflı lj < jt-> I I I j(!£l 0C.J <4a^ 11 <Jj£.VI 0C. ıjfuuâyLa ^yauuall pljiJfj 
«(jAjII jjit. < _jAjjII jâlîll j| JjUI pUL ^AİuılIJ Jj~i»II 

<ta^ljlLI jlÜÛÜL ,£ 3 İlil £İa lj ı^ljıiıu dilj ^J\ lija .j La S jllall 4 j jjVI dJJİJ 
. LlLLl-j I_ ıt- > 1 1 (jjaLuıVI fi LaUâc. ya J-&J [jjüllıilljc] jjj^dll oLJdjı^alI ^ 

31 el-Cevâhir, I. 78. 


dilj 4la ı_ıjiaj <JJjj jkl ÂJaik. cûl^ I fi Ijjuı LfJ ÂİJİUİI jla 4j| t _ı y »I I yfij 
• Jlllll ^yLUİI ı_ı*ü^. ı La^ ı_ıİliniI Jjt ^jAijlI jjl ı _ ıakj I(JLS ££jll jj â^jlI 

^■■■â.7... jllu,Vl Jüâj ı^(j"-fc !/*> Inâ-h jjit fiilili 0 ^0S^J I <ll La dllâ JLâ Laâlj 
Jjjlâ jaJbjllfcj J3 t fi LlUV I ı_jjLli yS, LaK dJjjajl ^ 4 jj l -»l I 4 jJHL jlluuVl 

Jİo Jlİ Jlj Iil na ı ıı jjâ^H 4la ı-ıjîıj <»_ı_ıU II (jji ^ j»_ftjH£.l jljj <jllixll 
, llLaj 4ftİ7ıâJ I j»-al ya ULc. LjûLaa yy La JljSVl Aİft 

j»-lj ty^y* a2 u_ıLUI Lı-aj u* cûS ^1 jdtlj 

o'ı^â <(J jLâjll jlllll (_g3İİI (_jall ^ftı ıı j (Jjjı jj-fi ı—flLj^ll ji dS 

Sjja^a Ljjj l pLLl 0 C. dil <ÛİÂİ La (jl yfij . LfJ Ja£.| JjI^İ 4la (j z-N İ Vı a n I 

(_ji o 1^2 jSiâ JljSVl 4 jLuoj o-jlj Laj|j <>l£ 4le. Ijjil ^11 Oı.u l j <4İ S^J^a 

jjj j O İlil j a'ı^jl 4İ (jAjlI (jlj ıjljladVI 1c. VI SjLl 4y. il (jl jlllll al* 

(_ı yü (jl dlU , :4iJj <(_>AjİI ■ » .Uk V| 4İ (Jaf V *_ı- uH İJ j^U-a CjLâjJU ia l t - ı -a ı l 

ı jjSÜJL (^jlH (jl jdLi fi lUL (^jlH (jl cjjI Ijlj «S uy ulll le, VI Jj »»»I I 

dlîa Jİlj I^aıııv j 4 j O» â~i'ı lj dJlj jj 4 j CılaC lj «J^Vl yİc. ı_jjlJI ^y^J 

oîj2 La£ İJLjjî J\ oI^Luj iıjlj JSVI « >1^üJI dljlî La Ijl^ <jaaJI dit jkLl 

JSVl JJLI Ujaill dJjl (jl I j Iflfl (Lafjxu 1 —âje.l (j^l jj (jll I <LaJ alil ı_ıkll ı_l^ (_ji 
Jİİ jjlLaJI j^AJLİf fi Laic Lal <4ş.j-aVI djlUİ ^^le, ^Jjl (^J| 4e.Luu ya 

U (jSUj ( JjlsJI 4 İİJ 4 uaaJI ditu ı^t»İliI 15 J t LılLc. (jÇüjl (jâe.Luuj Lâjjjîj I jUı ııj â 
(jfc lift ıTıljî (jH. VbiS VI (jjj lift Jjjj (j a fi İlaVI ya Uşal (jajll Jüa 

<(jljîll Lâjd Ll ^ylJI g-ftllll Aİft cuaJjl < jadft İla Ij -fc » A j Lâ LjujI pLLl 

iJ^Sj 4İi^ <dilil l_yaj «jjl^^jlL cg la1 jJb (_gâll (jjl. n'iı ıı 'İ I» :4İj2 (^«djl 
La^Jtnj yâya V (jliül (jl fljfl-k ll (jLal » Ul l LaJftj I^jiıaJlj (jil (jJc. îjjiJI < ı î ı j»l l 
»**■ II lj (Jj IjlîI Jöj (jaJLI (_jJ 4 ilah a I ı-v ya (J l Aa l S^aJI S lal Ij ■ ^âdl p I^JI £-0 
.^-aJaj (j4aJlj^üaJI <4İjll £a jkUJoll (jljll ya jKVIj 

Müellifimiz, din ile dünya işlerinin, akıl ile naklin birliğine işaret 
etmek için, yedi renkten oluşan güneş ışığının, yer yüzünde tek bir 
ışık halinde doğuşunu örnek verir ve bir çok kimselerin dilinde 
böyle bir hareketin dine ve akla uygun olmadığı sözünün dolaştığını 


382 


383 






bildirir. Böyle bir durumun İlmîn azlığından ve cehaletin çokluğundan 
ileri geldiğini, kim bir şeyin cahili ise, ona düşman olacağını belirtir, 
ilimlerde ileri giden kimseler, dini bilgilerdeki cehaletleri sebe¬ 
biyle dinden nefret ederler ve sanki dinin, sahip oldukları ilimlere 
engel olacağını zannederler. Dini bilgilerde ileri gidenler İlmî konu¬ 
larda cahil olduklarından, göklerin ve yerin yaratılışından, onlardaki 
acâib ve garibliklerinden habersizdirler. Bu zavallılar, şayet, insanı 
hayatta bırakan acayiplikleri öğrenirlerse, Allah’ın kendilerine düş¬ 
man olacağını ve onlara azab edileceğini zannederler. Bu zavallılar, 
yer ve göklerin Allah tarafından yaratılmış olduğunu ancak, Allah’ın 
insanlara sergilediği sanatından ibret almayanları sevmediğini ve bi¬ 
lakis düşünen kimseleri sevdiğini, düşünmezler... 32 . 

jJjuiÜİI \İM ^ iyoiallj vJlUl jLaûl 

ali «Üü 0 .1-t. 1 1 jjâ (jl^Sİl ^JyuıİÜ Ijjfe (j | 

I Ilj Ljl oj 11n a <axuJ I ^jn n itilI p Ij) ■ -»■» | ■-* I JaIİ lj JajlI b 

â* tilljj Ijjkj «öfoll <^311 İl* â-® ^Llll jîiSkî ailj <1^ 

<lfşJ (jjJİI â“® jüj f j -k ı~l ,Lfl <û Ijlc. 1 mî ) cig-Şt (jjsi Sjİjj <13 
olj o d L iıl) (JİA jjc. (JiUJI Lcu JjıLaJI (jjalL -JlaJlj <<toJc. ^illı <j| l*«U <» 
<111 âb <HI â^ uLşjiJI a j-û ı_ijt â-® âl â^ b-ALa^&j ■u-^VI 

V «dllj <<111 (jl^ â- 4 j^l * j-4_j olj ^ k..ll ö j-A âl â^uJll Lûj <<aİ£. uiA< i 

.âfj^tl *^ *'* 1 <* > ^^iill â 4 - ( _k» s >* 1 1 I ı-j-kj 

Al-i îmran suresinin başındaki (^Jl) el-Hurufu’l-Mukatta’sını açık¬ 
larken, koyduğu “lâtife” kısmında, bu harfler, üzerinde çok uzun dur¬ 
muş, onların teşekkülünü Arap harfleri içindeki yeri, İngilizce ki¬ 
taplardan zeolojiye ait cedveller, Müslümanlarla, Hıristiyanlar arasın¬ 
da remizlerdeki muvazene, son asırlarda müslümanların gaflet uy¬ 
kusuna dalmaları, şu harflerin güzellikleri ve acâiblikleri Kur'ân 
surelerinin evvelindeki harflerin İslâm milletleri için, kimyevi sır¬ 
ları gibi konuları zamanımızdaki ilimlerden aldığı bilgilerle izah et¬ 
meye çalışmaktadır 33 . 

Hz. İbrahim’in En’am suresindeki 76-77. âyetlerindeki ay ve gü¬ 
neşle ilgili sözlerini açıklarken gezegenler ve güneş sistemi hak¬ 
kında ansiklopedik bilgiler vermekte ve bunları okuyanlara daha iyi 
anlatabilmek için, konu ile alakalı resimleri koymayı ihmal etmemek¬ 
tedir (Bkz. Şekil:4). Bu arada iki deniz arasındaki berzah, acâiblik- 
ler, yıldızlar, ay ve güneş hakkında görüşler, gezegenler hakkkında 


bilgiler sunulmaktadır. Bir örnek olarak güneş hakkındaki görüş¬ 
lerini ve diğer gezegenlerle güneşin mukayesesini gösteren resmi 
burada sunalım: 34 . 

Vi ı aıısıı yAj ı r** 11 

Lcafl ^jAjVl çek"* jJÂ LfaJeuajj ljla$L£ • ♦ •) <_>uajİİI 

âc. LaujLjj .Sjx (N. VA. < • • •) c>AjVl jaS I 4 »» j (N NA* *) ^aSi 

.dilüı ^a3H a3 ^jAjV I 

jj2 jAj îa-aji (No, • • •) â* ^ (b^U) : J^2 ^ 

^jL <j| (A* ♦, * ♦ ♦) 6joâj <üi (âji-^b) tfijJ »Â*® (^* • • •»•) 

cLuaJI jo lJJİ jî jJj <—ÜI îjLuiü 

■ J-> < <*» oSj ^ L yj~eu^ I 


İH.LI 


UûlHI lı»jj <JIc- <olj jljiVI <Tuua âj fifAî 

jîüSÎ jî Jj»1 Jİ <-iV1 ÎİUİ jaû PLaj-uiI ^ y^lj^ll ıjji ‘ 

■ â«.a.t tJİLutb J^lallbl â- 1 ‘ A" ^ JL5^ <^ J^J <sy 

pj^ (_iVÎ iuu â-® Sa^-ljJI «UşAİli iljjuijl (jh Ji-aljll L&p^o 

<jLjL<u â-® tf'ill < « <‘ A İb blS^^® L>^ <^ <> 

JLujJI jji â-“ ÎALoj â* jlHS I jljj â^ ( -<ll 

b^l 6 pIjj jt^ljll Jbu-Jlj ((<îjaİİ)jji> 11I <flt o^®-* ^ t®^^ 
â-# *—İVVI otla İyA Uâ?. Ul («Uöljll ı-^lj^ll PJ-^A âj^f âl <î^- 

â-a *—SVÎ â* p ja. JJİJ ( juftju ll pjjA â^ <-«^l *^tl® ^a pja. ^>^9 
,\â" I X qLo^ 1I dil milli 1 » lll <Âjlju ,_yJjLa lifi. JA-U PJ-^ö 

N :^t^l^11 dlLojjJI j^l jdJİI <> **» i âb <jl$*^4İI (Jjjsj SaaL A II jb®^^ <—aitl^l 13li 
pjjA â-® â*b® <^l-®^jb â^ ^1^ •****• tf® A* • • 

. ^ai^ıidiUuJn, i-, ....... 

.^AjVl â®» Li_>kle pjuta. (jJfc o^ljSUl PİJ-<AÎ (jll t^aAlI P><A ^ 


32 el-Cevâhir, I. 139 . 

33 el-Cevâhir Jİ Tefsiru’l-Kur’an, II. 5-14. 3 el-Cevahir, IV. 77-78. 
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c <j| g Lal*J 6jcû <J jljio ^-kl~ıf. 1 (^1 Jkiiil 4 \ I n*t O t\ İ P . j5J 

jjj 1_flJI <jLû1(_£lj dllâ ji <j| (jg/ikTı)I gjj^a ^^-0 I üLajLoj 

(Jj* xul i£ IfAİlj Lâljjuâl jjli Lal ■ ( _y,ı.<u.iJI g^ıuâ ^jLuU < * ti\yA Lhj^â 

Jji^j ı^ Sh 4 J- 4 (jjfLa I_flVÎ Sjoic. jljla Jjij LLJJ Jjuâl^ll LaJ^ 4-3 ^.Llakj ‘LjjLajJI 

.^ «A jutlll gj ı <^j dS *iüj 

jjjjla k_ÂİI (j ««■■ LLui «GÂfclıAa âj^uâ ^lürk-i ,j»jJLİl^ <_ı£ij£jf -Lj-uJİj 

. Ijlfi J-JJI jL^al S<ÜJ ^ «LaŞkj (jjfl-a <_ÂiI (o”\) «illâ <jl jifl <6j-o 

<JlÎLaî jjuı tjjfLa <-İİI (û ♦ • ) £aş. jJ <j| Ja.jÂ t> j_jj Jİ ı_£lj£ll t-. «* . > . <-» İJ 

IjjjjIj u* ? LJaJI jj Lf lc. Clj^J ^^jJI ^İi-kLIl jJİ & jjb . Üu no <t ı J_JJ ^jLluj 
ı_uljtj <*lma JJİJJJ dil (JLaa. lifljC l$j (jjllj f j *ı a (jsvjj <UİalJ5 t _jju Llll cJjj ^^JİI 

• ^ A^*V 
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Müellif bazı meselelere temas ederek, uzun uzun o mesele ile ala¬ 
kası olsun veya olmasın, bilgiler vermeye çalışmaktadır. Mesela, Isrâ 
suresinin ilk âyetini, izah ederken “el-Mi’raç ve ‘1-Ulûm” başlığı adı 
altında miraç olayını incelemekte, onun ilimlerle olan münasebetini 
ortaya koymaya çalışarak, ibâdetlerde ilmin değer ve gerekliliğini 
ele almaktadır. Bu arada, eski kavimlerin târihlerinden bahsetmekte, 
esir ve ruh hakkında bilgi vermekte ve bu konudaki İslâm filozofları¬ 
nın görüşlerine temas etmekte ve ibâdetlerden sonraki teşbihlerden 
dahi bahsetmektedir 35 . 

Yine müellifimiz, Nur suresinin 43. “Bilmez misiniz ki, Allah bu¬ 
lutlan sürer..” âyetini açıklarken, bu konuda aklına gelen ve başın¬ 
dan geçen her olayı anlatmaya çalışır. Bir arkadaşının kendisine gön¬ 
derdiği mektup ve haritadan bahseder ve “Kur'ân’t Kerim ve Nil’in 
menbaları” başlığı altında, o haritaya dayanarak aşağıdaki bilgileri 
" ermeye çalışır. 

Jjjjjaİ < JJUj :<a.Luj]l JJU JLS j-û-a dL i yi.lnj.n.rı yj.ijj.pa yİ LjJLuıjl U 
1 <\ J «LiljiaJI 4 \* n->l l jlj yi Liıjjijjjjaj I ylll (JjIİI £jLLs <İcujA.] <Lwjl Sjjj^a 

<11 Ij yujldil S jiLuıl yL «UjLaaJI yİ Ij nttl l ylil SjjkalaJJ jı<ı~ı-iı n fjji <-> In‘ı 
jLûtıjL J^aII yİ] (hjfljj ^Irıir^j 

yaJLUl 

f-*j1 Jfj-# y 

«u kâ ll Ijjfcj 

(JjjJI ^jjSüI (jîjîll) 

<a.jl <Jİ 1 I «LıİİjİçJI <JJLaçJI JİJ yİ <ju âjj JLİI oUajLâJf ı flUll y-“ 

yJİ I <İALûJI f ) ]') İ8 il JLaş. ^jÂâ . p İJ~İ ı t\İ I -Lâ. JkJC JLjlI £J ila jJÎLoj < A u ıau 

«jla (İ0 - -) l^lÜjlj (y^ajjjl) JLa. yij ıjlo (oO--) l^C-lÜjl 

lil . >ılıh jjJI LaI ■ ..< JİJ ı j!Lâ ^İT • • ] L^clüjlj (jjaJI I j ıfljkh y^j 

Jjjj oj^IjSj öjlj^-î ctiTüj ı_ıLa^uJI y?.jî L Ijl yi*. yAijî 

6 jJh ylc. (_£jjj . jLlajVI v.iULı Jjjjj <1 yİ a nh ‘LâjaLÜl JLaJI dit y* p LojuJ I y-° 

°Up^ ylj yfi 3 jLâ J*j *d.l (JüjLüi JLaJI 

(A.) l4ja.Lt 11 «j (IjiLü LjjA^ii) â j i■ ^jj <^£ja.VI yc 1 âj. j 


35 el-Cecâhir, IX. 21-70. 


yV JLaJI dit» (■ L l^jLaf JİJ < Ijio (\\io) ja^ll yc. l^clüjlj L*_ı y* Ijio 

( .1 ,l) JL^ Lh» Lİjjjajl JİJ p ULI I ja yA*j (^JJJ . Ifriu Oaİj SJfa-dl 

Iji» (\ i o •) l^lüjlj (jij^) j IjL» (AVTj 14alüjlj (liüLü) yİ] 

tillj^j ■ (jjljJİ) 6 j-p^ı t-i jm’wı5 I^jjjluLj Ojdlj ljlo(4\û) l^tlÜjlj (jjljj|)j 
(LjjjSLi) Sjja^ ^ <»111 ^jâj (uil^jj) îjfa^ yİ] (â>aJI JLş*) sUll jjA*j v-ij^l 

Cy> «IjL» (^ *^*) 4 ^-^jb Jj VLui 

^ji.jij Ojdl Jfj ^Jj jia «OjJI Sjja^j yİ ^ı rtjfl Ljjllıi jf^ Sj;pJI 6 İA 

Jai ia.jlll Jjİ Jaüj .Ju»*ull Jüll Jjl yİ] yfülj Ojdl SjjUkJ j>a 

(IjiLü Ljjj^ii) öJJ-.I JJA yJ L ı. t ılI ej^JL IjLa jlflllj JjİH ^gj~i 'ij ıtij** e IjİluVI 

(J^ll J (olö^j) 

jjjıiıjj cıaâ b~»,ıAji übjlc. jlL ın-ki <a.jlll a âjl euLAaJI ojbAl . I 4 - 1 Jjc. yi 
Ij 4 _! I^^lL i— 1 La< ii Jâj juy^Jyl| 4jljju I t ç ^ f Ijı^L 11 L 

<İÜj AİjiüuVI la^ JÂc. <JL SjLLa yİ <jl^ I4J] jllâlll yİ] . Ijlijj <JJJk 

jlıl | L^bLâ. jj ^jaj ■' ■ "M .ılc. oIjüj I Ütl 1 Jİj <^aLİİI JLaJI dit 

CıLfşJI (jA*j yİ] jLojVL uilaikj (^jll yiaJU <GÜlaJj Lb^lcf (>» Jjlj 

JjjlLlj oLAİÜoj oL*iij-a (JA SjJİİI Jj <1 <GtlA L ı_ıı .ı-ı^l ^jâ.VI (jc. li j^-ı.ı n j 

ı^ı LliaH I 4aLxA j t 1 . . 1 ıj A jijml | f [ 441 ^^ j j jl Lk k djj l£ 

.natvîl- 

yİ j^djl SjjİiC. JLaJI 6 JJt ylc. j nl ııı j j »_ıt-ı« ll y^J^ I JJLUİİ Jj Jjlfll j k i l li Ijjt 
<JAasJI JİJ yİ L$jjj*-a SJj^jll J-ÛİI <lojLâ. .f.J No - İL-ı yu jnjlUj JJ-âj .^1x11 
Lji jjİc. yjjl jaâj A Jju pLa. â JjjJJ lja.lj Uj’ın Ijjlf, ^ujjj iıİİjiaJI 

yi yLt^ü jjûjjia^ ji ^jâj JjİİI jj] :Jlij Jj^pill yİIjiaJI dilj yjjıJjjVI 
J-ûll ^-jlia <ajl ylc. (jUİI uüuûjil JjULbj «LüİaJf yİ] ı_ıjîl jjSj <JİL!i üjATk.1 

36 .SjjSjlI 

Kezâ, aynı surenin 34-45. âyetlerinin muhtevasını topluca ele ala¬ 
rak, bu âyetin geçmiş milletler ve bilhassa eski mısırlıların dinlerin- 

36 el-Cevâbir, XII. 49. 
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î deki sır ve özelliği hülasa ettiğini beyân ederek, eski Mısır târihi ve 

tanrıları hakkında bilgiler vermektedir 37 . “Allah göklerin ve yerin 
nurûdur” âyeti hakkında bilgi verirken, nuru, zâhir ve bâtın olarak 
ikiye ayırır ve bunun arz ve canlılar açısından önemini belirterek, 
arz üzerindeki bitki örtüsü ve hayvanlara geçerek kıtalara göre hari¬ 
talarda bu hususu göstermeye çalışır ve bu konuda istatistik ve an¬ 
siklopedik bilgiler verir (Bkz. Şekil: 14, 15,16, 17). Hayvanların 
taksimini yapar ve bunlar hakkında malumat verir. İnsanda şehevi 
kuvvetin muhafazası, felsefenin İslam milletinin istikbali hakkındaki 
görüşleri, günün acâib haberleri, Kur'ân ve maddi alem, Hz. Süleyman 
ve Hüdhüd kıssası, bu konularda, Avrupalı alimlerin görüşleriyle 
müslümanlar arasında muvazene gibi konular 38 . Ansiklopedik kitap, 
makale, gazete, mektup ve kendi tahayyüllerine dayanarak uzun uzun 
yazmaktadır. 



37 el-Cevâhir, XII. 51-54. 

38 Aynı eser, XII. 54-96. 
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(jâjV! Jp CüLil! JltU* Sjpa —^ i JC&) 
of j jilIjjpLi*1 iy* 3^ o* fi) 
39 (^.ı^^J^l^dlîU^lj^oî^lSL 



(dijVl ûLk- 11 -'o J^i) 

U=». UİAjii üuluijAjVi UflaJu ^5 LaopLII 1 mu*» lif (jL.qjVI jUljti) 

40 LtU U£ Ltfdi) 


39 el-Cevâhir, XII. 56. 

40 el-Cevâhir, XII. 56. 
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('i^J ûUî»-' v J^) 

*UlJI ck II v U-Jlj c 1 ^ 1 i -»jj-'MJ<;üj£ 1> ^ **») 

42 (a^L.^c.LV 

Tantâvi, çok defa bazı ülkelerde belirli konularda verilen konfe¬ 
ransları dahi, tefsirine sokmayı ihmal etmemiştir. Mesela, 1928 Ağus¬ 
tosunda, Ingiltere’nin Oxford şehrinde müsteşrikler, kongresinde, 
Muhammed Ahmed Câd el-Mevlâ’nın “Kur'ân’ın dile, ilme, sosyal ve 
Ahlaka tesiri” adı altında sunduğu tebliği ele almaktadır. 

PAjSJI u* d!*' 

jsLAVIj Ulll ^ 

jiâill eL jU. jLLujVI ^ LaIÜİ 

(V..) ^1! 

42 el-Cevâhir, XII. 57.. 
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î 

cuSlI (jlll olju-âLsdl ç Luâe.1 «UaIaİI .~.l<-1,“.[ ^<^1 1 J*;»" 

tjLLVl <> 4^^J 4-°^ Jİjilj S^uiU^ JlAj 

u* <lui ^joLiuc.1 ^=k| <«<'-^(1 jkjj iTjjUÎ <^LâJlj . 11 h. (V«) j-.*< 

4^ jaA>a «Üİ2LİÛ U^İH Sj- Akn J£ <j| SjlsLİl CÛlSj IjTiKUj (jj j)â,,.< () Âlijji 
Ljj^l (. Lak ( %j| <^LJI ^Laku-u^L t^hjâ L^î t -.lj^jll {j* ^jKâ 
pLJc. ciljkl jlaio uijxiJ ui_> aJL 4ıJübj ,^Lc^.VL 3 iLa.I I ö ^ L Ij^l 
.ûj ^Laj (»-Lujj <fk <111 (jlı-o LIlû <-sJâAjj ^iLu<yi J^AL Ljjjî 

ji I I <Jİ I ^uu 

^*Lk J-aa^a Ljaiu ^L*J(j SiL^aJlj <££İ,Ljl1I i_ij <11 JjlsJI 

(fdLİÖI ûbM) 

JI^VI 6jSÎ (i) .<^1 <*111 ^ 6jâî (t) .<üLjla^ı (Y) ,<koj (\) 

, < iaLlI (j <LıÜll Ij <i£. I rT^ j f 

(') 

<111 <jÎ «jjlas*. ç*ıf \~» ■ jjjl ,jjı ol » <- > a «üLÎ CMiSSkı V L&» ^-ıj^ll jjijSİl 

Û* Jfj" 6* Vj <Jk L&> (>» JlaLJI <J4Ü V» 6JİUJI <G**j Âduljll 
ÛJ-^J v^4 CaSİoB (jdJb <ai ljjj İ yKllJlj^ll» « .ı.»^ 

‘ i ^4 â û* JJh* Uj <4^1 Jj^l Laf ûjl«jj <jjâllj ûi^Al» jkjjUSjjj Lt^aj S^LuoJI 

43 djljlj ^jji ^k ılâlji ûilîjj j»-â S^VLj 

Şuara suresinin 80. “Hasta olduğumda O, bana şifa verir” âyetini 
tefsir ederken 44 , Tıb İlmînin aslının nereden geldiği üzerinde dura¬ 
rak, bunun aslında tecrübe, ilham, tesadüf ve ittifak gibi üç durumda 
meydana gelebileceğini, söyledikten sonra, bu üç durumu teker teker 
izah eder. Bunlara dört ve beşinci durumları da ilave ederek kadim 
milletlerdeki tıb İlmîne ait bilgiler verir ve bu konudaki hiyeroglif 
yazmalarındaki duruma da temas ederek, bugünkü insanların ulaştığı 
şeylere binlerce sene evvel Mısırlıların ulaşmış olduklarını söyler 
ve 20 Aralık 1928 tarihli bir İlmî mecmuadan aldığı yazıyı nakleder. 

43 el-Cevâhir, XII. 98-108. 

44 Aynı eser, XIII. 49. 
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J^ 3 6* 410 45j Cö-ojSîİI j> « fljik u a l L İla 

îfjj*. lâL» ^ (£LaVI c& ^Lül <L*»Lu <*illâ 

eİjL-aj <İÜU (N ♦ •) 1(3 ı.ın.fc âla 4J Jİ <Jj^d.l tjall jjl ^âll 

<4^.jS ı-ta-jâ Uaat J& 4jjx* 1I Î^Vlj J 44 ^*43 ^ û 1 

d....l;ll 6 âfl >h>« j-al^lj jjja. pik 4 J tJ lil <ajUI oâAÎ dUlâfi <<cujal! 
i-,ılji , .Ul l ^-ijb <j_>a*U ajl^ 4 l e»AijuuHI iâfjj 

CjUjujzII pLajjâ ûl Jflâ Jj UİJ^AİI (J 3 jjVI <lü£ Lkî 

(jjj llttjAj '<4 . 1 ■f’.t I JS jjVI JjJÜİI >-jl*ıll <üLka Ct^luJI <—flVÎ âla <_dall 

lâl ujjjUaII (j-aj ^llll ^ l>* ÛLSÖ^^Î ^ ^ ûi^ll pLaİoVi 

pU. L lillfâ .(jVI ^julll <fl| U ^ , - 3 ^4 pl^*^ 

d-,... N*\YA) <ku jiajuuj (Y*) jujlk <jxkll C 04 J.I ıj* 

4 5.(*\ JİA.) :4k lâJbj (_i ^YİV) 



£S3 # I ®>* 
5MI" I Ş4ı 
m 

ttt ^ ^ 

3*ü< I ^ 


2=^5 V^î 
V5 

i PT * 5= 

*<& ? y? 

4S&HT » ^ 

p 


45 el-Cevâhir, XIII. 53. 
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Konuyu daha ileri götürerek Islâm’ın tıbba verdiği önem, diş te¬ 
mizliği ve misvak konusunu işledikten sonra, Dr. Yusuf Zeki’nin iç 
hastalıklarının ağız hastalıkları ile münasebetlerine ait yazısını ele 
almaktadır 46 . Daha sonra ilaçla tedaviden önce insanın kendisini ko¬ 
rumasının (koruyucu hekimlik) daha faziletli olacağını belirten yazı¬ 
lara yer verdikten sonra, Domuz ve ondaki tirişin meselelerini bahis 
konusu eder. Hava, su, toprak gibi ilaç olacak maddeleri zikirden 
sonra, humma, basûr, mide ve bağırsak hastalıkları ve onların ilaçları, 
sıhhat üzerine genel bilgiler, hazımsızlığın giderilmesi, güneş ışığın¬ 
dan şifâ talebinde bulunulması, bu konudaki şahsi tecrübesi, insanın 
yaratılışındaki düşüncesi, lezzetin elemi gerektirdiği, gibi çok çe¬ 
şitli konuları ele almaktadır 47 . 

Kezâ, Nemi suresinin Hz. Davud ve Süleyman’la ilgili kıssalarını 
anlatırken, karıncanın acâib yönleri ve bu konuda hikayeler,, hayvan 
toplulukları, iki karınca kabilesi arasındaki harb, karıncalar hak¬ 
kında yazılmış hikaye kitabları, karıncaların hayvanların en garibi 
oluşu, karıncanın yavrularını terbiye edişi, karıncanın insandan 3000 
kere kuvvetli oluşu, aralarında iş bölümü yapışları, karıncanın gözü 
hakkında denilen sözler ve bu konudaki gariblikler, telgraf, karınca 
ve haşarat, karıncaların işleri, karınca köyü ve tabakaları (Bkz. Şe¬ 
kil: 15) ve daha sonra da, kuşlar ve hüdhüd hakkında bilgilere girişir. 
Hayvanlar âleminde faziletli şehir ehli, insanın siyaseti hakkında Ef¬ 
latunun görüşleri, bu konuda Islâmi görüşler, Ibn Haldun, Arabların 
yükselmesi ve sonradan devletlerinin çöküşünün sırrı ve gerilemesi¬ 
nin sebepleri, zalim olan milletlerin kötü amelleriyle ve nasıl olabi¬ 
lecekleri, Ingiltere, Fransa, Hollanda, Ispanya, yabancıların Islâm bel¬ 
delerini sömürmesi, gelecekte Islâm milletlerinin saadetlerinin de¬ 
vamını sağlama yolları, âyetlerdeki târihi ibretler, Belkis’ın tahtının 
nakli, gibi konular bahis konusu edilmektdir 48 . 

Şura suresinin 28. “Umutsuzluğa düşmelerinin ardından yağmuru 
indiren, rahmetini yayan O’dur.” âyetinin tefsirinde rüzgarlar, onla¬ 
rın meydana gelişleri, sıkışan havada hararetin tesiri, mevsim rüzgar¬ 
ları, arzın mihverinde dönüşünün tesiri, su ve semâ âlemlerinden 
bahsetmektedir 49 



•- 50 ( I^LLLj^UIIÖjS^j.No jü) 

46 el-Cevâhir, XIII. 58. 

47 Aynı eser, XIII. 49-91. 

48 Aynı eser, XIII. 137-222. --- 

49 el-Cevâhir, XX. 58-74. 50 e ı.cevâhir, XIII. 163. 
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Tâhâ suresinin 5-6. “Rahman arşa hükmetmektedir. Göklerde ve 
yerde, her ikisi arasında ve toprağın altında bulunanlar O’nundur.” 

âyetlerini tefsir ederken, Arş ve arşın istivası, semâvat yüce âlem 
olarak zikredilmiştir. En aşağı veya en yakın olan arz ki orada memâ- 
lik tadad edilir ve Kur'ân da onun ehline inmiştir. “Her ikisi ara¬ 
sında” lafzına gelince bulutlar ve elektirik ilimleri, buraya dahil 
olur. Bunlara eskiden de, şimdi de tabiat ilimleri veya “Asâru’l-Ul- 
viyye” ismi verilir. “Toprağın altında bulunanlar” sözüne gelince, bu 
ancak zamanımızda bilinebilen, iki ilme işaret etmektedir. Bunlardan 
biri “Arz tabakalarının İlmî” ki, bu, müteaddid defalar bu tefsirde 
geçti. Diğeri de “Eserler İlmî” (llmu’l-asâr) dır ki, bunların bazısı 
Yunus suresinde ve bazısı da Sebe suresinde gelecektir. Mesela, 
Sebe suresinin 2. “Yere gireni ve oradan çıkanı..bilir” âyeti, Yemen- 
’de zahir olan şeylere işaret eder ki, bu bölgede daha evvel bilinme¬ 
yen nakışlar ve şehirler ve Arem şeddi ortaya çıkmıştır. Onun res¬ 
mini vereceğiz. Bütün bu eserler ortaya çıkarken, onlar müslümanla- 
rın memleketinde ve onlara çok yakın olmalarına rağmen, müslüman- 
lar bu hususta bir şey bilmiyorlar. Allah burada “Toprak altında bulu¬ 
nanlar” demekte, müslümanları Mısriyyât “Egyptoloji” İlmîni araştır¬ 
maya teşvik etmektedir...” der. 

Ijaİ Itfjlr ylll L ÂAl «uic cI jIujVIj jSj LLj 

<^a5j US ^JÎ jJL yİ] ylcî y« <j]i ylyül Jlji] i_s>LLj olj«w»ıH 

jjljill J^j| ^Âll ylHI ylu jaL «dlLLI jLUj jkLLai <ljia ykıî l$ûV yâyVL yiî! 

|daJI n ü jJljt JJj yi JAj «Uflu Lj» :<1 j2j <İaV 

(c$J^II OcJ Lj) :<lj5j LjAİ < a uJal l j»jJc. yx jJhj (<Lji*JI jIjVI) 

J _ u *‘ fl, l l lâ-û yİ Ijlya j^aîlll yâjVl olida jdc LaJbj LLj yİ V] L Jju y}-aixl 
tilllâ <lj5 jjij u<j» Sjjjjj yi yiVlj (juâja (ji j>.aSIl.l jlîsVI jdcj 
^yill ya-JI yi L yİ] jfA»«IfL» ç-yL» Lj (jAjVI yi gL L ^JLu» 
<Jâ® t> Û& fJ Oİla^j yijii killim Ojft aU5(u«ji») yic JaIâu 

yi <j| gj» lilljj |Jc, V (j jAİLul lj «ilij .«Uujjj yjüjL«j jjlII a«jj) 

L^ljj yL cj ialutl l ((^jill cevj Lj) Jjij La «dili «j^fL «LyL ylcj 

ö‘(j Sjj^JI ûÂA yİ yfjj^Âlf <^l C«a2S yVl jffcî ylll LjUyuaJJ f«jk 

.Sj-üll |dc. jAj jji Llc Ijiaj Ljiujll SjAİl y.Lucj IjAfAı 

.(^jîUI oad Lj) :JİS <K lÂfl ^Lîj yî |»jJju 
yâ j-f® jIjVI jdc] y-^ujj Llc > L j»jJI LjjjVl r Vl yî fLılj 


51 •(yŞ> j^j , > ^l jdLj) y a «, nj j LiLj yi iJLlâ jIjVI Oj.f.r.l jij 
Kezâ, Enbiya suresinin 30. “İnkâr edenler, gökler ve yer yapışık¬ 
ken, onları ayırdığımızı ve bütün canlıları, sudan meydana getirdiği¬ 
mizi bilmezler mi? İnanmıyorlar mı?” âyetini açıklarken, ikinci lati- 
fesinde “Kur'ân yüzlerce sene evvel göklerin ve yerin yani güneş ve 
yıldızların ve âlemlerde olan şeylerin hepsinin birleşik olduğunu, 
Allah’ın bunları ayırdığına, bizi muttali kılıyor. Deriz ki, bu bir mu¬ 
cizedir. Zira bu ilimi insanlar ancak şu asırda bildiler... 

ûl İJU^ jj jî» yJLj iiji yi îjjLİJI <AJaJjf 

«lS3j tül <i yAjVlj oljL^II 

oljju-uil yİ â* dgkjJI oLL (Jaİ â^j^^ 6 jo?l ^ ^ ** 1 ^ 1 lj oll La 

<111 < . aaTj .,a Oİİ^ ^JljjJI y^ <jİ y_4 Lj cj^I j^JIj yttajill (jl yAjVl 

^ I • J j » ^»l l ûj-â yİ V] yullll <İyaj jd jJLJI Ijjfc yV Sj-^a fl £>jjs y| lliSj .ylljLJ 
.jsiaJI lâa j^al yuJ oijll ıdlj yi jL^ll y| Ijili yjyu«ül ja lj^ âî c 

<jVI yl£i <jVI £>jjb yuil yİ <J IjjjAl lilîj yic. ^jlj^, yLi 
OiLjG yjljj fLİ&JI jA I jİj . (jl kl jd jj-oV I 6JJh y| «dljj <J Oİyl L yâ*» ‘ 
<jjjll.l jfcjidl ?İj\ yAl Lj <J1I |»4i^jAj kyil yü 

.'(Jjij <ülS La yîjill ykj LS <Lş_jyil I Lt I yic <111 Ljjj | aS <jjjAİ. I 

Lih LjSj y lj jfâ Ljin üh^flâ <5jjya OjL yâjV Ij Qİj«««ıll yİ Ijjİ^ yJ Âl I 
<ub a j-a T n ajjâj ((<111 yal y-*l» i yi LA djâS JjAÖuJII <1^ A 1 ■ << ‘ a , tfla y.A İl I 
yuil jçd (iliÂlj . LûAİI SLJI ûÂa yi yuLilI <S a,<.iij L U^ci â-° j yîyill 

: jjjJlll yjljij j»-^j]i (bjCj 15yi yuylalI ^ yi Saj5c o-».u«-> 1 îTuJLI 6Âa 

• b-b ^ 1 jj- 5 -* (jAî Î 4 Â - 0 C tluaij ] y < a« . ul l ya pjş. yâjVl y] 

Kezâ, Rahman suresininlŞ. “Cinleri de yabn bir alevden yaratmış¬ 
tır” âyetinin tefsirinde, Allah’ın cinleri saf ateşten yarattığını, el-Mâ- 
ric’in ise, bir birine karışmış yâni, kırmızı, sarı ve yeşil renkten 
ateşlerin karışması manasında olduğunu, nitekim insanın da muhtelif 
unsurlardan meydana geldiğini, bunun gibi cinlerin de alevin çeşitli 
nevilerin karışımından meydana geldiğini anlatır. Yeni keşflerle or¬ 
taya çıktı ki, ışık onların bilmediği yedi renkten meydana gelmiştir. 
İşte buradaki “el-Mâric” lafzı, ışığın yedi renkten meydana geldiğine 


el-Cevâhir, X. 66. 
52 Aynı eser, X. 207. 
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ve alevin titrek ve dalgalı olduğuna, işte cin’in böylece muztarib Mâ- 
ric’den yaratılmış olduğuna işaret etmektedir. Artık ey muhatab sen, 
ruh çağıran alimlerin bu konuda dediklerini düşün. Onlara göre olgun 
olan ruh huzura çağırılışında sükun ve huzur içinde; noksan olan ruh 
ise darlık ve sıkıntı içindedir...” 

(j^ û*) û-° (çjLa 

VfUl UtlUl CJ Ulj jllll 
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Yine aynı suresinin 35. “Ey insanlar ve cinler, üzerinize dumansız 
bir alev ve ateşsiz bir duman gönderilir de kurtulamazsınız” âyetinin 
tefsirinde “eş-Şuvâz’ın da el-Mâric” gibi halis ateş olduğu söylendik¬ 
ten sonra, niçin cinlerin Mâric’ten yaratıldığı söylenip te, Şuvaz’dan 
yaratıldığı söylenmediği üzerinde durulmakta ve Mâriç’in ızdırap 
manası da olduğu, ruhların da muzdarib oldukları bunun ancak günü¬ 
müzde bilinebildiği ve bunun Kur'ân'ın insanı hayrette bırakan bir 
yönü olduğu bu ilmin ancak, ilimleri okumakla elde edilebileceğini, 
yoksa bilinen belagat kaideleriyle bunların bilinemeyeceği ve mual- 
lakat sahiplerinin bunu anlayamayacağı anlaşılıyor. “Imreü’l-Kays, 
Ebu’l-Alâ, el-Mütenebbi gibi belagat üstadları bu manaları sözlerinde 
kullandılar mı? Asla. Belagatla bu şey hatıra gelmez. Mâric lafzı hak¬ 
kında ihtisasları bulunmadıkça ruh İlmî hakkında onların nasıl bilgisi 
olur?” denilmektedir 54 . 

Tantâvi, Zelzele suresinin lafzî tefsirini yaptıktan sonra, zelzele 
hakkında, 27 temmuz 1930 târihli bir Mısır gazetesinden, nakil yapa¬ 
rak İtalya’daki zelzele felaketini ele alır ve husule gelen mal, can 
kaybından bahseder. Sonrada definelerin arz tarafından atılmasını ele 
alarak, kömür ve petrolün arzdan çıkarılmasından, havada olduğu gibi 
arzda da elektiriğin bulunduğundan ve günümüzde daha pek çok hâzi¬ 
nelerin yerden çıkarıldığından bahseder 55 


53 el-Cevâbir, XXIV. 17. 

54 el-Cevâbir, XXIV. 27-28. 

55 el-Cevâbir, XXV. 256-257. 


Tentâvi 25 cild olarak tamamladığı, lüzumlu ve lüzumsuz pek çok 
bilgileri ihtiva eden tefsirine, ilave olarak bir cilt’de “Mülhak” 1 ek¬ 
lemiştir. Bu ciltte de, hayvanların annelik yönü, uzun ve kısa dalgalar, 
hava tabakaları, denizlerdeki acâiblikler, hayvanların musikiye karşı 
tutumları, canlıların gelişmesi ve çoğalması, insanın çamurdan ya¬ 
ratılması, mecus ve sâbiler, kainatın acâibliklerinden bahseden âyet¬ 
ler, İlmîn dehşet veren yönleri ve Kur'ân’ın acâiblikleri, akıllılar, 
mahlukat, cennet, madde ve ruh âlemindeki hararetin dereceleri, yer 
ve gökleri vasfeden, Kur'ân’ın üslubu, ulvi ve süfli âlemler, yıldızlar 
hakkında bilgiler, ziraat hususunda İlmî ve ameli bakışlar İhvanu's- 
Safa kitabındaki ilimlerin fihristi gibi daha pek çok konulara yer ve¬ 
rilmektedir. 

Tantâvi, yukarıda vermeye çalıştığımız örneklerden de anlaşılacağı 
üzere, İslâm âlemini bir kaç asırdan beri süren ve XX. asırda da de¬ 
vam eden gaflet uykusundan uyandırmak için, Kur'ân âyetlerini günü¬ 
müzün çeşitli ilimleri ile tefsir ve te’vil etmiştir. Bu tefsir ve te’vil- 
lerden çeşitli kitablar, ansiklopediler, günlük gazeteler, kongreler, 
konferanslar, mektublar, hatıralar, seyahatler, rüyalar ve düşünceler 
yer almaktadır. Böyle bir tefsir metodu geçmiştekiler tarafından kul¬ 
lanılmamıştır. Bu usûlü ile müellif okuyucularını ve müslümanları 
yerde ve göklerde cereyan eden tabiat olaylarından, sosyal olaylardan 
ve İlmî gerçeklerden haberdar etmek istemekte, onların tekrar eski 
ihtişamlı günlerine ulaşabilmeleri için, ilim, fikir, sanat ve teknolo¬ 
jiye kulak vermelerini ve gafletten uyanmalarını arzu etmektedir. O, 
yer ve göklerdeki her şeyin insanoğluna ve bilhassa müslümanlara 
müsahhar kılındığını söyler. “Suyu, meyvaları, denizleri, nehirleri, 
ayı, güneşi, gündüz ve geceyi, bizlere müsahhar kılmadı mı? Müslü- 
manlar kendilerini bunlardan müstağni mi addediyorlar?” diyerek da¬ 
ima müslümanları ilim ve fenne teşvik etmektedir 56 . Böyle bir hedefe 
yönelik bir eser hazırlayan et-Tantâvi’nin haklı veya haksız bir çok 
tenkidlere uğrayacağı tabiidir. Bu tenkidlere genel olarak İlmî tefsi¬ 
rin tenkid edilen yönleri bahsinde temas edilecektir. 

Tantâvi’den sonra, her ne kadar İlmî tefsir metodunu tam olarak 
benimsememiş ve tenkid etmiş olmalarına rağmen, Ahmet Mustafa el- 
Merâgi, Muhammed Reşid Rıza, Seyyid Kutûb gibi müfessirler, eser¬ 
lerinde bazı âyetlerin tefsirinde bu metoda başvurmaktan geri kal¬ 
mamışlardır. 

İlmi tefsir günümüzde varlığını genellikle müstakil eserler ha¬ 
linde sürdürmektedir. Bilhassa bunlar arasında, Abdurrazzak Nevfel- 
’in “el-Kur'ân ve’l-llmu’l-Hadis” i; Yusuf Mürüvve'nin “el-Ulumu’t-Ta- 
biiyye fi’l-Kur'ân ’î; Beşir et-Türki’nin “L’îslâm Religion de la Sci¬ 
ence” i; Maurice Bucaille’in ‘‘La Bible, le Coran et la Science adlı 
eserleri burada zikredilebilirler. 


56 et-Tantâvi, el-Kur”an ve’l-Ulûmu’l-Asriyye, Mısır, 1344/1928 s. 83-85. 
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Her zaman ve her yerde, meydana gelen bir hareketin tasvibkarları 
bulunduğu gibi, o hareketi benimsemeyen hatta ona muhalefet eden 
ceryanlar da meydana gelir. İlmi tesfir hareketi mütekaddimin ve mü- 
teahhirin tarafından makbul görülmemiş ve tenkide uğramıştır. Bu ha¬ 
reketin leh ve aleyhinde bulunanlar, görüşlerini desteklemek için 
Kur'ân âyetlerine dayanmışlar ve herkes aradığını orada bulmaya ça¬ 
lışmıştır. En’am suresinin 38. “Biz kitab’a hiç bir şeyi ihmal etme¬ 
dik..” Nahl suresinin 89. “...Herşeyi açıklaması için sana kitabı biz 
indirdik...” Kezâ yine En’am suresinin 59. “...Yeryüzünde yaş ve kuru 
istisnasız herşey apaçık bir kitabtadır...” âyetlerine istinad etmişler 
ve bu konuyu destekleyecek hâdisler, sahâbe ve tabiilerin sözlerini 
de ihmal etmemişlerdir. Netice olarak bu işin savunucuları biraz 
mubağlalı bir şekilde hareket ederek, bütün ilimlerin Kur'ân’ı Kerim- 
’den çıkarılacağı, sonucuna varmışlardır. 

Şüphesiz Kur'ân'da, ilim adamlarım, fakihleri, edipleri, feylosof- 
ları aciz ve hayrette bırakan hususlar varsa da, O, tabii ilimlerin ge¬ 
lişme ve tekâmül kanunlarına tabi olması noktasından, hareket ede¬ 
rek, bu ilimleri kendine konu yapmamıştır. Kur'ân’ın gayesi, sap ıtan 
insanları hidâyete sevketmektedir. O ancak bu noktayı dikkate ala ¬ 
rak ibret için zaman zaman bu ilimlere temas etmektedir . 

Yukarıda zikrettiğimiz, her harekette olduğu"gîbğ bu hareketin de 
muhalifleri eksik olmamıştır. Bu İlmî tefsir, hareketine, ilk sistemli 
itirazın Endelüslü Usûl-u Fıkıhcı Ebû İshâk b. Musâ eş-Şâtibi (Ö. 
790/1388) den geldiğini görmekteyiz. “el-Muvâfakat” adlı meşhûr 
eserinde, kanun koyucunun gayelerinden bahsederken, bu konuyu da 
inceler ve bu şeriat ümmi (herkesin rahatlıkla anlayabileceği) bir şe¬ 
riat olduğu ve Arabların (bilgi ve kültür noktasından) gidişatlarına 
göre bir üslub kullanıldığı halde, bir çok kimse öncekilere ve sonra¬ 
kilere ait tabiat, riyaziyât, hendese, mantık ve benzeri bütün ilimleri, 
Kur'ân’a izafe etmekte, haddi aşmışlardır. Halbuki önceki anlattıkla- 
mız dikkate alınacak olursa, bunun doğru olmadığı görülür. Çünkü 
Kur'ân’ı ve onun ihtiva ettiği ilimleri herkesden iyi bilen,sahâbe, ta- 
biun, ve tebeu’t-tabiin alimleri, dünya ve ahiret ahkâmı dışında, Kur- 
'ân’ı Kerim’in bütün ilimleri ihtiva ettiğine dair bize hiç bir görüş 
nakletmemişlerdir. Şâyet bu konuda her hangi bir görüşleri bulun¬ 
saydı, onları bize bildirir, meseleyi açıklığa kavuştururlardı. Ne 
varki onlardan bize, bu konuda hiç bir şey ulaşmamıştır: Bu ise on¬ 
ların söz konusu ilimleri bildiklerini açık bir şekilde ortaya koyar. 
O halde onların bu ilimlerden habersiz olmaları, İlmî görüş taraftar¬ 
larının iddia ettiklerinin aksine, Kur'ân’ın bu ilimleri ihtiva et¬ 
mediğine delil teşkil eder. Kur'ân’ın bazı ilimleri ihtiva ettiği 
aşikardır; ancak bunlar o devir Arablarının bildikleri ilimlerden iba¬ 


rettir. Bunların dışındaki ilimler ise Kur'ân’ı Kerim’de mevcut 
değildir 57 . 

Yukarıda zikredilen, Nahl suresinin 38. âyetlerinde ele alır ve bu 
âyetlerden maksadın teklif ve taabbüd olduğunu ileri sürer ve bura¬ 
daki “Kitab” lafızının “el-Levhu’l-Mahfuz” a delalet ettiğini söyleye¬ 
rek, Kur'ân’ın ihtiva etmediği şeyleri ona izafe etmek câiz değildir; 
ihtiva ettiği şeyleri de inkâr etmek câiz olmaz diyerek; İlmî tefsire 
karşı olduğunu beyân eder. Daha da ileri giderek, Araplara izafe olu¬ 
nan ilimlere, iktifa etmek gerektiğini ve ancak bu şekilde ondaki şe- 
r’i hükümlere ulaşılabileceğini ve kim bundan başka bir yolla Kur'ân’ı 
anlamaya kalkışırsa onu anlamamış, Allah ve elçisine yalan izafe etmiş 
olacağım zikreder 58 . 

eş-Şâtibi, Kuran’ı Kerim’in sadece inzâl olduğu devredeki ilimleri 
ihtiva ettiğini, o devrin insanları bilmîyor diye daha sonra gelişen ve 
ortaya çıkan ilimleri ihtiva etmediğini savunması ve kendisi gibi dü¬ 
şünmeyenleri Kur'ân’ı anlamamakla itham edişi, onun tenkid edilebi¬ 
lecek ve haksız olan yönüdür. Zira, Kur'an’ı sadece devrinin ilmini ve 
anlayışını aksettiren bir kitap olarak görmek, onu anlamamak ve onu 
varmak istediği gayeden uzaklaştırmak demektir. Onda öyle âyetler 
vardır ki, Kur'ân’ın nazil olduğu devirdeki Araplarca bilinen ilim¬ 
lerle anlaşılması ibret alınması asla mümkün değildir. Bu da Kur'ân’ın 
mahalli bir eser olmadığına, insanlığın kitabı olacağına delil teşkil 
eder. Kur'ân’ın bu özelliğini Muhammed Draz, aşağıdaki ifadeleriyle 
güzel bir şekilde anlatmaktadır: “Kur'ân’ı Kerim’in zamanın bilgile¬ 
rini ihtiva eden ansiklopedik bir eser olduğunu söylemek de pek isa¬ 
betli olmasa gerektir. Her devrin kesin hakikatlermiş gibi kabul 
ettiği ve fakat yanlış olduğu ancak daha sonraları ortaya çıkmış olan 
kendine has kuruntuları olmuştur. Oysa ilim sahasındaki seyrinde 
Kur'ân 7 ! Kerim asla yanlış bir adım atmamıştır. Onun bildirmiş olduğu 
hakikatler bu gün çürütelememiştir, asla çürütelemeyecektir de.” 59 

Her devirde olduğu gibi zamanımızda da İlmî tefsire muhalefet 
edenler bulunmuş, bunlar içinde ciddi ve değerli ve kendilerine hak 
verdirecek olanlar, bulunduğu gibi tenkid edilebilecek tutarsız olan¬ 
lar da mevcuttur. Muhammed Reşid Rıda, tefsirin mukaddimesinde: 
“Müslümanların kötü talihlerindendir ki, ekseri tefsirler ve İlmî yol¬ 
larla veya nahiv, fıkıh, meâni, beyân mütekellimlerin mücadeleleri 
usulcülerin, tahriçleri, mukallid fakihlerin istinbatlan, mutasavvufla- 
nn te’vilatlan, İsraili hurafeler gibi şeylerle meşgul olup, insanları 
hidâyete yönelten Kur'ân’ın asıl gayesini uygulayamamışlar ve hele 
Fahruddin er-Râzi, yukarıda sayılanlara ilaveten tefsirine riyazi ve 
tabiat ilimlerini de ilave ederek, insanları bir parça daha, Kur'ân’m 


57 el-Muvâfakat, II. 69-82 (Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Doç. Dr. Salih Akdemir, İlmi Tefsir 
Hareketlerinin Değerlendirilmesi ve Ondokuz Rakamı Üzerine, Kur’ân’tn Anlaşılmasına Doğru), 
s. XVI- XVIII. 

58 el-Muvâfakat, II. 81-82. 

59 İlimi tefsir hareketinin değerlendirilmesi, s. XIX- XX. 
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asıl gayesinden uzaklaştırmıştı**” demekle aşırı İlmî tefsire karşı tu¬ 
tumunu göstermiş olmaktadır 60 . Muhammed Mustafa el-Merâgi de, 
“el-lslâm ve’t-Tıbbu’l-Hadis” adlı esere yazdığı takrizde, tefsirdeki 
bu mesleğe razı olmamaktadır. Bu kitabı medhetmekle beraber, yalnış 
bir anlayışa mahal vermemek için “Kur'ân’ı Kerim bütün ilimlere cüm- 
leten ve tafsilen şâmildir demek istemiyorum” demek suretiyle bu 
mesleğe karşı tutumunu beyân eder 61 . 

et-Tefsir ve’l-Müfessirûn, adlı eserin sahibi Muhammed Huseyn 
ez-Zehebi de, tefsirde bu mesleğe muhalif olan eş-Şâtibi’yi haklı gö¬ 
rür ve onun yolundan giderek, İlmî tefsiri üç noktadan tenkid etmeye 
çalışır: 

a- Lugât yönünden: 

Kur'ân’daki lafızlar zamanımıza kadar aynı manada kullanılmamış¬ 
lardır. Hayat şartlarının değişmesiyle, lafızlarda da değişiklikler 
olmuştur. Biz, bir kelimenin çeşitli manalarda kullanılışının târihini 
ve derecelenmesini bilemiyoruz. Istılah manasını bildiğimiz bir ke¬ 
limenin lugavi, şer’i, örfi manaları da vardır. Bütün bu manalar aynı 
lafızlarda toplanır. Kur'ân lafızlarının muteber olan tanımı, onların 
nazil olduğu devirdeki anlaşılışıdır. Gerçek böyle iken, bazı Kur'ân 
lafızlarını, Kur'ân’ın ilk muhatabı olan Arapların bilmediği yeni bir 
takım manalara ve ıstılahlara işaret ettirmek, meydana gelen genişliği 
makbul görmek doğru olur mu? Allah’ın bu lafızlarla, nüzûlünden 
asırlarca sonra ortaya çıkan manaları da kastedmiş olması düşünü¬ 
lebilir mi? ez-Zehebi’ye göre, böyle bir şeyi ancak kendi sefih nef¬ 
sini düşünen ve aklını hiçe sayan kimse söyleyebilir 62 . 

b) Belagat yönünden: 

Belâgatı, iktizayı hale (durumun gerektirdiği şeye) kelâmın uy¬ 
gunluğu olarak tarif edebîliriz. Yine Kur'ân'ın belâgat yönünden en 
yüksek bir derecede olduğu malumunuzdur. Bu duruma göre, İlmî tef¬ 
sir taraftarlarının yolunu takip ederek, Kur'ân’ın her türlü İlmî ihtiva 
ettiğini, lafızların da bütün bu yeni manaları yüklenebileceğini söy¬ 
leyecek olursak, tehlikeli bir yola girer ve Kur'ân’ın belâgatına zarar 
vermeden ve ona muhatab olan insanların ince zekalarını inkâr etme¬ 
den bu işten kurtulmamız mümkün olmaz. Zira onlar, Kur'ân’ın nüzûlü 
sırasında, Allah’ın murad ettiği manaları bilmemiş ve anlamamış olsa¬ 
lardı, o takdide Kur'ân’a beliğ bir kitap demek mümkün olur muydu? 
Böyle bir durum olsaydı, Kur'ân’ın muhatabının durumunu dikkate al¬ 
mamış olduğunu söylememiz gerekirdi. Bu da, Kur'ân’ın en önemli 
özelliği olan belâgatının yok edilmesi demektir 63 . 

ez-Zehebi de, eş-Şâtibi’nin yolundan giderek Kur'ân’ın Araplara 
gönderildiği ve onlar tarafından anlaşıldığı noktasından hareket ede¬ 


60 Tefsiru ’l-Menâr, I. 7. 

61 et-Tefsir ve’l-Müfessirûn, III. 185. 

62 et-Tefsir ve’l-Müfessirûn, III. 157. 

63 et-Tefsir ve’l-Müfessirûn, III. 158. 


rek, onlar tarafından bilinemeyen manaların, Kur'ân lafızlarına verile¬ 
meyeceğini aksi halde, Kur'ân’ın belâgatından bahsedilemeyeceğini 
ileri sürmektedir. Aynı görüşü îbn Haldun’da kabul etmektedir. Mev- 
cud vakıalar, bize bu görüşün aksini teyid etmektedir. Vahyin muha¬ 
tabı olan insanların, onu aynı derecede anladıklarını söylemek kolay 
değildir.Daha Islâm’ın ilk asırlarından itibaren âyetlerin farklı tef¬ 
sirleri yüzünden, itikadi ve fıkhi mezhepler ortaya çıkmıştır. Kur'ân- 
’da ahkâmla ilgili âyetlerin dışında, kainat, arz ve tabiatla ilgili öyle 
âyetler vardır ki, o günkü sahâbenin bunları anlayabilmesi mümkün 
değildir. Bu gibi âyetler zamanla ilim ve teknik değiştikçe daha iyi 
anlaşılacaktır. Bu da Kur'ân’ın sadece Araplara gönderilmiş bir kitap 
olmayıp, her zaman ve her mekanda bütün insanlığa gönderilen bir hi¬ 
dâyet rehberi olşunun bir delilidir. 

c) İtikadi yönden: 

Şüphesiz Kur'ân’ı Kerim her zaman ve her mekanda geçerli ve fay¬ 
dalı olan nizamlar mecmuasıdır. O, insanların aklına hitap eder. Allah 
onu, şeriatını ve din kanunlarını ihtiva eden son kitab kılmıştır. Her 
n.üslümanın ona inanması ve onun emirlerini dinlemesi icâb eder. 
Eğer her şey Kur'ân’da vardır, diyenlerin yolunu takip edersek, tıb, 
hendese, astronomi, fizik, kimya nazariyelerinin ve bunlardan başka 
ilimler için de onu kaynak kılmamız icabeder. Eğer böyle yapacak 
olursak, müslümanların Kur'ân hakkındaki akidesine bir şüphe sok¬ 
muş oluruz; çünkü ilmî kaideler ve dayandıkları nazariyeler sâbit ve 
değişmez değillerdir. Kısacası onların karar ve bekası bahis konusu 
değildir. Bir zaman için İlmî olarak kabul edilen bir çok nazariye, 
yanlışlıkları ortaya çıktığı için terkedilmişlerdir. Günümüzdeki İlmî 
nazariyelerle, geçmiştekiler arasındaki zıtlıklar nazarı dikkate alı¬ 
nırsa, yanlışlığı kesinleşmiş olan bu eski nazariyeleri Kur'ân’ın ih¬ 
tiva etmesi düşünülebilir mi? Eğer bu yanlış naziyelerin Kur'ân’da 
varlığı kabul edilirse, bir müslümamn Kur'ân’ı bir inanç menbaı ola¬ 
rak kabul etmesi ve “...Halbuki o öyle eşsiz bir kitabdır ki, ne önün¬ 
den ne de arkasından ona batıl gelmez, hikmet sahibi, çok övülen 
(Allah) dan indirilmiştir ” 64 şeklinde inanması beklenebilir mi? 

ilmi tefsir taraftarları, Kur'ân’ın bütün ilimleri topladığını göste¬ 
rebilmek için, kevni hakikatleri bildiren ve onlar üzerinde düşünül¬ 
mesini isteyen âyetlere de müracaat eder. Halbuki bu âyetlerin ga¬ 
yesi, insanları yer ve gökler ve bizzat kendisi üzerinde düşünmeye 
davet ederek, yaratıcının kudretine, birliğine delalet eden âyetlerini 
görmelerini bunlardan ibret almalarını temin etmektir. Yoksa ilmî 
tefsir taraftarlarının iddia ettikleri gibi, İlmî kanunlar ve nazariyeler 
ortaya koymak değildir.. Bu yolun müntesibleri bilsinler ki, Kur'ân ne 
felsefe, ne tıb ve ne de hendese kitabıdır. Kur'ân’ı Kerim’in hedefi 
hayâtı ıslah, hidâyet"ve Allah’a ulaşma yollarını göstermesidir 63 


64 Fussilet, 42. 

63 et-Tefsir ve’l-Müfessirûn, III. 160; (timi Tefsir Hareketinin Değerlendirilmesi, s. XXIV.) 
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ez-Zehebi’nin ve daha pek çok kimsenin, ifade ettiği gibi, yakın 
geçmişte İlmîn doğru olduklarını kabul ettiği bir çok nazariyye bu 
gün yanlış oldukları anlaşıldığından terk edilmiştir. Kur'ân’m bu yan¬ 
lış nazariyeleri ihtiva ettiğini kim söyleyebilir? Bu durumda, doğ¬ 
ruluğu kesinleşmemiş nazariyelere dayanarak, Kur'ân’ı tefsire kal¬ 
kışmak son derece yanlış olmaz mı? Zira, bugünün doğrusu, asla ya¬ 
rının yanlışı olamaz. Doğru daima, her zaman ve her mekanda doğ¬ 
rudur. Mesela, Fahruddin er-Razi, Bakara suresinin 22. “O, yeryüzünü 
size bir döşek ve göğü de bir bina kıldı...” âyetini tefsir ederken, 
zamanında geçerli olan nazariyelerin tesirinde kalarak, bu âyetin 
dünyanın dönmediğine delalet ettiğini savunmuştur 66 . Uzun zaman bu 
yoruma kesin bir hakikat gibi bakılagelmiştir. Hele Batıda bu me¬ 
seleler, kilisenin koyu taassubu yüzünden nice canlara mal olmuştur. 
Günümüzde insanların ilim sahasında yetersiz oldukları giderek daha 
iyi anlaşılmakta ve hakikatin hiç bir zaman değişmeyeceği ortaya 
konmaktadır. O halde, kesinleşmemiş veri veya bilgilerle, Kur'ân’ı 
Kerim’i tesfire kalkışmanın doğru olmayacağı ve onun kevni icazına 
zarar vereceğini söyleyebiliriz. Ancak kesinlik kazanmış İlmî veri¬ 
lerle, Kur'ân’m bildirdiği hakikatleri karşılaştırmada mahzur ol¬ 
madığı gibi, imanı kuvvetlendirmede en mühim bir yol olduğunu ifade 
etmek isteriz. Duyduğu her şeyi tahkik etmeden, Kur'ân’a tatbik edi- 
vermek, insanı kurtulması mümkün olmayan tehlikeli bir sahaya so¬ 
kar. Bu bakımdan günümüzde İlmî tefsir hareketine karşı çıkmış olan¬ 
lar arasında, Mustafa el-Merâgi, Muhammed Reşid Rıda, Emin el-Huli 
ve Mahmud Şeltût’u zikredebîliriz.. 

Şeyh Emin el-Hûli, “et-Tefsir Mealimu Hayatihi ve Menhecuhü’l- 
Yevrn” adlı eserinde bu meseleye temas eder ve bu yola aşırı dere¬ 
cede sülük edenlerin görüşlerini kat’i delillerle reddeder 67 . 

ilmi tesfir hareketinin en şiddetli muarızlarından biri de muhak¬ 
kak ki, eş-Şeyh Mahmud Şeltût’dur. “Mecelletu’r-Risale ” 68 de yaz¬ 
dığı, Kur'ân ve müslümanlar adlı makalesinde, “Kur'ân tefsiri ile uğ¬ 
raşanlardan bir grub, âyetleri sadece ilmî yönden ele aldılar ve o 
âyetlede yeni İlmî nazariyeleri tatbike başladılar. Orada kevni kaide¬ 
leri ortaya koydular. Onların Kur'ân ile alakalan sadece bu yönden 
oldu. Bir âyette yağmur, bulut, şimşek, gök gürültüsü geçse, hemen 
müjde verip, tabiat alimlerinin bu husustaki sözlerini aldılar. Kezâ, 
güneş, ay ve yıldızlardan bahsedildikde, Kur'ân astronomiden bahse¬ 
diyor, nihâyet Kuran her İlmîn kaynağı olan bir kitabdır, dediler. 
Kur'an’a bu şekilde bakmak, şüphesiz ki, hatalıdır. Bu yola tevessül 
edenler, onun i’cazına münafi olarak âyetleri te’vil etmek mecburiye¬ 
tinde kaldılar. Kur'ân’ın inzal edilişinin gayesi, ilmî nazariyeleri, 
ince fenleri ve maarif çeşitlerini öğretmek değildir. İlim sebat ve ka- 


66 er-Râzi, Mefatihu'l-Gayb, II. 102; "İlmi Tefsir Hareketinin Değerlendirilmesi, s. XXV-XXVII. 

67 Emin el-Hûli, et-Tefsir ve Meâlimu Hayatihi ve Menhecuhu'l-Yevm, Mısır, 1944. 

6 ® Mecelletu'r-Risale, sene 1944, aded 408, s. 579-582. 


rar ister ve son görüşün ne olduğunu bilmez, onun nazarında bu gün 
sahih olan şey, yarın hurafelerden bir hurafe olabilir. Kısacası, de¬ 
vamlı değişmeye maruz olan ilmî neticeleri esas alarak, Kur'ân’m Has¬ 
larını o çerçeve ile sınırlamak son derece sakıncalıdır, ilim Kur'ân’m 
emrinde kullanılmalı, Kur'ân asla müsbet ilimlerin neticeleri ile 
smırlandınlmamahdır. Kur'ân gaye, ilim vasıta olmalıdır. Halbuki bü¬ 
tün bu hususlarm, insanların imanlarını artırmak için olduğunu 
düşünebilseydik daha iyi olurdu. Kuran’ın; aklın mutmain olacağı tec¬ 
rübe ilimlerine muhalif olmadığı ve olamayacağmı bilmek yeterli 
olurdu. O, herşeyden evvel hidâyet, ıslah ve şeriat kitabıdır ve daima 
öyle kalacaktır.” demektedir. 

4- İçtimâi-Edebi Tefsirler 

Günümüzdeki tefsirlerin ekserisi içtimâi-edebî mesleğe temayül 
etmişlerdir. Bu nevi ile tefsir, kuruluk ve durgunluktan kurtarılmaya 
çalışılmış, Kur'ân’ı Kerim’in hidâyetinden, insanlar faydalanmaya sev- 
kedilmîşlerdir.Tefsirdeki bu yeni hareket tarzında, naslara ittiba ve 
Kuran’daki ince noktaların açıklanmasını müşahede etmekteyiz. Bu 
nevi tefsirde, Kur'ân’ın asıl hedefi olan manalar, en yüksek üslubu ile 
ele alınır. Sonra bu nasların, oluş, içtimâiyat ve tekâmül kanunları 
ile olan münasebetleri incelenir. 

Bu içtimâi-edebî tefsir nev’i, tefsirde asrımızda yeni bir metod 
olarak kabul edilir. Günümüz müfessirlerinin ekserisi bu yolu tercih 
etmektedirler. Tefsirdeki bu yeni hareket tarzını haklı olarak Mu¬ 
hammed Abduh ekolünde müşahede etmekteyiz. 

Her devirde müslümanlar, Kur'ân’ı Kerim’e kıraat, anlayış, araş¬ 
tırma hıfz, ilim ve amel yönlerinden ihtimam etmişler ve Kur'ân onlar 
için hayat ve varlıklarını Htabı olmuş, onun hükümlerine tabi olmuş¬ 
lar, onun emirlerini yayn. ar, helal kıldıklarını helal, haram kıldık¬ 
larını haram kılmışlardır. Bu sebepten müslümanlar dünyanın efendisi 
ve âlemlere üstat olmuşlardır. Kur'ân müslümanlar için hayat düsturu 
olmuş ve Kur'ân etrafında çeşitli araştırmalar neşet etmiş ve bütün 
bunlar Kur'ân’a hizmet eder mahiyet taşımışlardır. Mesela, nahiv, li¬ 
san üzerine kaim olur ve onu hatadan korur. Bununla da , Kur'ân’ı sa¬ 
hih bir şekilde nutk etmek, murad olunur. Arab dilinin hususiyetle¬ 
rini ve güzelliğini ortaya koymak için belagat ilmî bahis konusu edi¬ 
lir. Bununla da Kur'ân’ın i’caz yönleri ve edebî sırlarını açıklama gibi 
hususlar kastolunur. Lügat ve lafızları tesbit etme hususunda şahidler 
sunmakta, Kur'ân’ın lafızları ve manalarını korumak, tahrif amillerin¬ 
den ve zorluklarından kurtulmak düşünülmüştür. Kur'ân’m edasının 
zabtı ve lehçelerin muhafazası için tecvid ve kıraat, meramını açıkla¬ 
mak, manalarını ortaya koymak için, tefsir ilmî gibi ilimler neşet et¬ 
miş ve hepsi de Kur'ân’a hizmet etmişlerdir. Asırlar boyunca tefsirde 
karışık durumlar meydana gelmiş, bazen tefsir gayesinden uzaklaş¬ 
mış, uzun müddet, taklid dönemi içerisinde bocalamış ve nihâyet Mu¬ 
hammed Abduh ve talebeleri, Allah’ın kitabının tefsirinde, büyük gay¬ 
retler göstermişler ve insanları dünya ve ahiretin hayırlarına ulaş- 
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tırmaya çalışmışlardır. Aşırımız müfessirleri tarafından ihdas edilen 
bir ekolün de tasvib edilen ve edilmeyen yönleri vardır: 

Tasvib edilen yönleri: 

İçtimâi-edebî tefsir yolunun sâlikleri, tefsire mezhepler görüşün¬ 
den uzak bir nazarla baktılar ve İslâm’da mevcud olan mezheblerden 
hiçbirinin tesiri altında kalmamaya gayret ettiler. Onlar, Kur'ân’ı Ke- 
rim’i mezhepler için bir vasıta kılmadılar. Kur'ân’ı Kendisine muvafık 
bir şekilde te’vil ettiler. Israili rivayetler üzerinde tenkidçi bir 
tavır takınarak, eskilerin tefsirlerinde olduğu gibi, yalan ve hurafe 
olan şeyleri, tefsirlerine kaydetmediler. Daha doğrusu Kur'ân’ı Kerim 
tefsirini bu gibi şeylerden temizlemeyi hedef edindiler. Kur'ân tefsi¬ 
rinde bol miktarda kullanılan zayıf ve mevzu haberleri kullanmaktan 
çekindiler. Isrîliyat ve mevzu hadisler hususunda gaflete düşmedik¬ 
leri gibi, Kur'ân’ın müphemleri tayin ve gaybi şeyler hakkında sahih 
şer’i naslardan bilinenlerden gayrısına cür’et etmediler. Onlar iman 
mebdei üzerinde durdular; fakat onun tafsilat ve cüz’iyatı üzerinde 
durmaktan çekindiler. 

Bu ekol mensubları, tefsiri ilim ve fen ıstılahlarının tesirinden de 
uzaklaştırmışlardır. Onlara göre, Kur'ân’ın böyle bir İlmî bir tefsire 
ihtiyacı yoktur. Yine bu medrese, Kur'ân’ı içtimâi-edebî bir metodla 
tefsir etmişler, onun belâgatını, i’cazını ve manalarını, meramını anık¬ 
lamışlar, kendisinde bulunan oluş ve içtimâi nizam kanunlarını izah 
etmişlerdir. Münasib olan yerlerde, İslâm milletinin müşkillerine ve 
bütün milletlerin sıkıntılarına deva olabilecek esaslara, Kur’an’ın 
işaret ettiğini, dünya ve ahiret hayırlarını bünyesinde topladığını a- 
çıklamışlardır. Sağlam, nazariyelere dayanan, İlmîn isbat ettiği şey¬ 
lerin, Kur'ân’a mutabakatı üzerinde durmuşlardır. Tasvib edilebilecek 
bütün bu hususlar, okuyucuları teşvik ve cezbedici bir üslubla kaleme 
alınmıştır. 

Tasvib edilmeyen yönleri 

Akla çok geniş bir hürriyet bahşeden bu ekol, Kur'ân’daki bazı şe¬ 
r ’i lıakikatİarı te’vile yönelmiştir . Bazen hakikatten mecaza ve tem¬ 
sile gitmişlerdir. Mutezileden iktibas ettikleri bu geniş akli hürriyet 
sebebiyle bazen Kur'ân’ın lafızlarının manalarını, Kur'ân’ın nüzulü 
esnasında, Araplarca bilinmeyen bir şekilde nakletmişlerdir. Kur'ân’ı 
Kerim’den sonra en mutemed kitab olan, Buhari’nin ve Müslim’in sa¬ 
hihlerinden rivâyet ettikleri bazı hâdisleri zayıf veya mevzu olarak 
görmüşlerdir. Sahihliğİ sâbit olan âhad haberleri, bilhassa akâid ko¬ 
nusunda, kabul etmemişlerdir. Halbuki Ehl-i Sünnet, haber-i ahadla 
amel etmenin lüzumu üzerinde ittifak etmişlerdir. Sahih olduğu tayin 
edilen âhad haber, dinde hüccet olarak kabul edilmektedir. Bu haber¬ 
lerin yakin ifade edip etmediği konusunda mezhepler arasında çeşitli 
görüşler varsa da Mutezile onu her haliyle kabul etmemektedir. 

Asrımızda zuhur eden bu yeni tefsir şeklinin önderi şüphesiz ki , 
Mühammed Âbdüh’tur. 1849^^enesînde"orta hi^ÎH^î7~âlIe a^ında ne¬ 
şet etti. Okuma ve yazmayı babasının evinde öğrenmeye başladı. 


Sonra Kur'ân’ı ezberlemek için “Dârul-Huffaz’a devam etti ve iki se¬ 
nede Kur'ân’ı ezberledi. Daha sonra Tanta’daki Mescidu’l-Ahmedi’ye, 
Kur'ân tecvidi ve arap dili kaidelerini öğrenmek için devam etti. Fa¬ 
kat buradaki tedrisat usulünden memnun olmayan Abduh, memleketine 
dönmüş, yine zorla aynı yere gönderilmiş, bir çok maceralardan sonra 
1282/1866 Mart ayında Ezher’e gelmiştir. Ezher'de de talebenin şerh, 
haşiye ve taliklerden ibaret donmuş bir tedrisat içinde olduğunu gör¬ 
müştür. Kendi ifadesine göre “Ezher ehli indinde ilimden maksad, bir 
şeyi araştırmak, mukayese ve tecrübe etmek değil, ancak geçmişlerin 
terkettiği sahih haberleri nakletmekten ibaretti ” 1 Muhammed Abduh, 
Ezher’de çok yönlü bir öğrenim yapmış, Şeyh Dervişten Tasavvuf, 
Şeyh Tavil’den felsefe, Şeyh Besyuni’den edeb dersleri aldı. Bunların 
tesiri ve kendi mizacında bulunan milleti donukluktan kurtaracak ıs¬ 
lah fikri ile harekete geçti. Kur'ân’ın daima geçmiş müslümanları 
hidâyete sevkettiği noktasından hareket ederek, onun hali hazır ve 
gelecek insanlar için bir kurtuluş rehberi olacağını düşünerek, Kur- 
'an tefsirine önem vermeye koyuldu. Tesfir hususundaki görüşleri, 
müslümanların istifade ettiği İlâhî bir fetih, dini bir uyanış, şer’i bir 
ihtilal, asrımızda ıslah ve gelişmeye tesir eden en büyük amil oldu. 
Bu bakımdan tefsir, onun en çok meşgul olduğu saha oldu. Ona göre bu 
saha, saadetin"anahtarTıHT 

Girişeceği ıslah hareketinde ve müslümanları donukluktan kurtar¬ 
mak için, başlangıçta, sağlam ve sahih bir şekilde Allah’ın kelâmının 
anlaşılması ilmi olan tesfir İlmîne önem verdiğini söylemiştik. Abduh 
üzerine, İslâm âle minde fikir hürriyetini neşredip ilk ıslah hareket¬ 
çilerinde n olan Cemâleddin ÂFgani’nin tesiri de büyük olmuştur. Ab- 
duh tahsil hayatın da in sanlardan kaçarak tam bir zühd 
mek~lleHIîKeinçînHe^^ v e Afgani’nin tes iri 

ile kurtulmuştur. “ 

Abduh 1877 de “Alim” derecesini kazandıktan sonra, Ezher mezun¬ 
larına modern eğitim vermek için açılan “Dârul’-Ulum” da ders ver¬ 
meye başladı. Orada ve evinde verdiği özel derslerde, İbn Haldun’un 
Mukaddimesi ve Guizot’un “History of Civilization in Europe” Avrupa 
uygarlığı târihinin Arapça tercemesini tahlil ederek milletlerin yük¬ 
seliş ve çöküş meseleleriyle meşgul olmakta ve öğrencilerine bunları 
aşılamaya çalışmaktaydı. el-Ehrâm gazetesindeki yazıları ile ve Va- 
kâyii Mısriyyenin başına geçerek, oradaki yazılarında siyasi fikirle¬ 
rini ortaya koyuyordu. İngiliz işgaline ve Hidive karşı tutumu sebe¬ 
biyle tevkif edilip sürgüne gönderildi. Daha sonra Mısır’a 1888 döne¬ 
rek, mahalli mahkemede yargıç, fikir ve tavsiyelerde bulunmak gö¬ 
revi olan 30 üyeli teşri meclis üyesi olmuş ve nihâyet 1899 da dini 
hukuk sisteminin başı olan Mısır müftülüğün e getirildi. 

Abduh, Ezher ulemâsı arasında yalnız başına" yenilik hareketine 
kalkışmış gerek yazılarında ve gerekse derslerinde hür aklı kullana- 


1 Dr. Abdullah Mahmud Şahhâta, “Tarihu'l-Kur’an ve’t-Tefsir, Mısır, 1972, s. 126; 
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rak taklidden kurtulmayı, geçmişlerin donmuş fikirlerine saplanma- 
mayı tavsiye etmiş, etrafında bir grub toplanmış, pek çok kimselerde 
ona muarız olmuşlardı. Yazdığı yazılardan ve ıslah faaliyetlerinden 
dolayı, Mısır’dan sürülmüş, Beyrut, Paris ve Cezayir’de bulunmuştu. 
Mağrib diyarında bulunduğu sıralarda, İslâm hayır cemiyeti azalan ile 
meşveret neticesinde cemiyetin okullarındaki hocalara müracaat ede¬ 
cekleri bir kaynak olarak salim vicdan ve iyi niyet sahibinin okuyup 
öğrenmeye, dinleyip işitmeye muhtaç olduğu, ‘i’rab ve ihtilaf yönle¬ 
rinden hali, okunması ve ibaresi kolay olan “Amme Cüz’ü Tefsirini” 
1321/1903 yılında tamamlamıştı. Abduh’un bu eserini yazış gayesini 
daha iyi gösterebilmek için “Tefsiru Cüz’ü Amme’ adlı eserinin mu¬ 
kaddimesini aşağıda zikretmeyi uygun gördük. 

öl I «LjaâJI ‘Ua-eLiJI el < Af I ö-° (jjljAj Q^ x f ( Jaj Lal) 

SjjLuuSU ûau d_)Lüj <ö>LL.ılj ^c. e^jaJ «_û^î 

ÖJ^jalû Ij ^d.ul ö^jaJI Ö-° La ^yjİJLa Slaillll »jj â" ^4 <_ı» a.rJI ^jljAİl 

jAa.jill JjVj ö* dJj ^ L öi^fb ‘ÛJİA; ‘ûı^^î ^ f-4* 

^JLatl ^jLı^aiLI iLalcj j 1 u jiû ^4 <JaLu J I JjLSjlII Lâjjita «jjaJIj CjüâjJlj 
CjLSjI ■-! I h I CÛ$J ÛJİ* L l »‘?>J ejaj CjIJjj (J-ajJI ,j-â <111 W Alj 

JûÇH ^Â^ull <111 jj-uj (jia. UdaJ Lalâj ö-° ^_I^Âİf 

oSjlI ö-° ö-° <jLaifij ^aa.1 <Luu <iuJI 6jjb iujiJLI 

<111 (JLeulj < JiÇİ! liLt (_ji < nj nTi ^Jl ( - lâ âj j2j < jjuaaJI ^4 ûXa.| jd La i^LluII 
J$. Lf lc. jAJ <lillil 6JJJ (_£jll liljLü C-J=* ^ JajJI Jojjju ^ J^dUjJ öl 

Jjlull <1 ^jlu SjL*ll öj^* ûI u* cAİ* aSj ıj jj^ i 'ıl l ^jûj ^^1 ^*1 <ll <jjj5 

<Jö*j ûl u* ^ fjâ ûj^jll Sjj^j »JbUJI Ö-® ‘Ç1İA- 

<Ulj «ölja*^ll iaiLujj <jjll ö‘ ll ~ k £-° I . İ ı*\ £_oLdl jl < I^5 j ■ â 

, ^^kî-dlIj.eLd.Vl Jl .eLiöi 

Yine Abduh’un 1321/1903 senesinde Cezayir ulemasına verdiği 
konferanslarda Asr suresinin uzun bir tefsirini yaptığını görürüz. 
Yine onun Kur’an’ın müşkilatı veya müşkil âyetleri üzerinde yaptığı 
tefsir araştırmaları da vardır. Mesela, Nisa suresinin 78-79- âyetle¬ 
rinde birbirine zıt gibi görünen hususların uyuşturulması, Hac sure¬ 
sinin 52,53,54,55. âyetlerinin izahı, Garanik Vakasının aslı olmadığını 
isbatı, Ahzâb suresinin 37. âyetinde Hz. Peygamber’i şehvetine 


2 Tefsiru Cûz’i Amme, s. 2. 


düşkün bir insan olarak gösteren haberlerin bâtıl olduğunu gös- 
termiştir. 

Abduh’un, Ezher'de verdiği tefsir derslerine ait konferanslar, tale¬ 
besi Muhammed Reşid Rıda tarafından derlenmiş, evvela Menâr mec¬ 
muasında neşredilmiş ve sonra da “Tefsiru’l-Kur'ân’i’l-Hakim” veya 
“Tefsiru ’l-Menâr” adıyla yayınlanmıştır. Abduh 1317/1899 senesi mu¬ 
harreminde başladığı tefsir derslerine 1323/1905 senesi Muharrem 
ortasına kadar devam etmiş ve aynı sene içinde de ölmüştür. Abduh bu 
tefsir derslerini Nisa suresinin 126. âyetine kadar sürdürebilmişti. 
Bu zatın tefsir sahasındaki mahsülü fazla değilse de, tefsir İlmînde 
böyle bir gelişmeyi başlatmış olması yeterlidir. 

Tefsiru’l-Menâr adıyla şöhret bulan bu tefsiri, Muhammed Reşid 
Rıda, Nisa Suresinin 126. âyetine kadar Abduh’un tefsir takrirlerin¬ 
den derlemişti. Bu âyetin sonunda Reşid Rıda “Şeyhimiz üstad Mu¬ 
hammed Abduh’un, Ezher Camiinde tefsir ettiği son âyettir” dedikten 
sonra, tefsirine aynı metod ve üstadından aldığı üslubla devam 
edeceğini zikreder: 

j l~. ..V I l‘.A. İ.Î. 6 J--Â La c»jl£ Vi\ 6 X4 I I jjb j ÜjM^) 

J Lkj <!■■■«' ö* elj^-J <111 ıj^jVl ^-aUJI (ji bSs£. jiûJI ^LaVI 

^üü <lll eLi öl UIİlulûSİ (jill îij^l 6İa ^ j j»«al il ^ »cljaJI 

ö-o U^ı »TıilS ^1 j^dlj Jjljill ö - oljSlI 

IjAJoıâj <i ı_iü^ <j]i öyjûll »=ö?JI VI jAİI <Jic. uL t^fiyi u^fâll 
jjijj jflj NVYT <lm ı».< jVI b±& » «fl"ı ö-° <*1^ (jl^J • 

<1^X0 c»LjVI ûia jfuJj cxû&j -<j h*Üj Jl*! <HI <*^-j b-^° <^jVl ->4" 
öî JtuA <lllj SXX . İLo. >VI j-uj ijL ^ alfll jl^ ö* J<) 

3 .Jjjjj f. I w. 1 La (jJc. <Uİ < juufllll 1x4 jaLajV l f‘Âa jj 

Nitekim Muhammed Reşid Rıda, bu tefsirini 1354/1935 senesinden 
ölünceye kadar devam ettirmiştir. Kendisi de Yusuf suresinin 101. 
âyetine kadar tefsir etmiş ve bu mühim eser 12 cild halinde tab 
edilmiştir. 12. cildin sonu Yusuf suresinin 52. âyeti sonuna kadar ge¬ 
lebilmiştir. 

Tefsirdeki Metodu 

Kur'ân’ı Kerim asırlar boyunca insanlar için hidâyet rehberi ve ıs¬ 
lah yollarını gösteren en mühim kaynak olmuş, hidâyette Arablar da¬ 
ğınık bir halde iken onları toplamış, onlara fetihler müyesser kılmış 
ve müslümanları insanlık için hayırlı bir ümmet yapmıştı. Müslüman- 
lar, kendisini iyi anlayıp, ona tabi oldukları sırada yücelmişler, hü- 


3 Tefsiru ’l-Menâr, V. 441. 
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kümran olmuşlar, onun taliminden uzaklaştıkça da zillet ve meske¬ 
nete düşmüşlerdi. 

Kur'ân’ı iyi anlamaya yönelişi ve durgunluk ve donukluktan hare¬ 
kete geçmeyi başlatan Muhammed Abduh, müslümanları yöneltmek ve 
müslüman evladlarını terbiye etmek ve onların kalbine iman ruhunu 
yaymak için, Kur'ân’ı Kerim tefsirini bir esas ve minber ittihâz etti. 
Bu bakımdan tefsiri, yeni ufuklar ve yeni yollar açtı ve asrındaki ıs¬ 
lah, tevcih, tefsir ve şariat alimlerine etkili oldu. 

Muhammed Abduh , yeniliğe davet, taklid kayıtlarından kurtulmak 
yazı ve araştırmalarında hür aklı kullanmak hususunda, Ezher alimleri 
arasın da, ya l nız başına ortaya çıkmış ve mücadelesini sürdürmüştü. 
Onun bu hareketini giz lice ta svib edenler o duğu gibi, o günün ilim 
ehlinin büyük bir kısmı ona cephe almış ve ona karşı durmuştur iste 
Abduh’un başl atttığı şey akli hürriyet ve geçmişle rin görüşlerin e 
karşı bir ih tilal idi . Bu iki hususu daima tefsirind^TSfşâlâede etmek 
mümkündür. Başlangıçta eski müfessirlerden bazılarına muhalefet 
eder. Bu d- Cur'ân’ın insanları dünya ve ahiret saadetine ulaştırma ga¬ 
yesini ön plana almış olmasından ileri gelmektedir. Zaten Kur'ân’ın da 
en yüksek gayesi budur. Bunun arkasından gelenler, onu elde etmek 
için bir vesile veya ona tabi olan hususlardır. Abduh, Kur'ân’ın; bu ilk 
gayesini anlatmakta gaflet gösteren müfessirleri levmeder. Onlar, on- 
daki hidâyet ve irşadı bırakıp, meâni, nahiv, fıkhî ihtilaflar ve bunun 
gibi şeylere daldılar, demektedir “O, tefsiri iki kısma ayırır: Birin¬ 
cisi kuru, Allah ve kitabından uzaklaştıran tefsirdir. Aslında, bu la¬ 
fızların tahlili, cümlelerin i’rabı ve bu ibarelerin fenni nüktelerine 
yapılan işaretleri açıklamaktan ibarettir ki, buna tefsir demek layık 
olmaz. Belki o, nahiv, meâni ve buna benzer fenlerde bir nevi alıştır¬ 
madır. İkincisi, insanlar üzerine farzı kifaye olan tefsirdir ki, gaye¬ 
sine ulaşması için şu şartların cemini ister. Bu şartlar da, müfessirin 
“hüden ve rahmeten” ve bunlara benzer sözlerin tahakkuku için ruh¬ 
ları hidâyete ve amele sevk ve cezbedecek surette sözden ne kaste¬ 
dildiğini itikad ve ahkâmla ilgili meselelerde teşri hikmeti anlamaya 
yönelmesidir. İşte bu şartların ve ilimlerin ötesindeki asıl maksat 
Kur'ân’la hidâyete ermekten ibarettir. İşte tefsir okumakta varmak is¬ 
tediğim ilk hedef budur” demektedir 4 . 

:,jl mili j.ı.uıfllll (j| LiLoâ p I»fl 

JâlilVI <ü La j <<jbS J)C.j dil Jaij ı_âLa. ^I n A 

^ iy > V Cuj «Lıiftll Q<hll jjjo oljLiVIj cJjLaİI clh «ull 

, LlAjjcj jjjlallj^Aİl^ ^ <_»jjA jA Ljjj < Ijftuij (jl 

.iıliS (jAji <j| !jİ£. jjjjLiJI Cl : iliş ^üll »eli ü)j 


Tefsiru ’l-Kur’ani’l-Hakim, ( Tefsiru ’l-Menâr), I. 24-25. 


«.j S ^1 J ...ÂI I oLûj jJtj , 41.1*1 J m’ıt ıı " jjl Je-V -hjj-AlI lilİJ ^âll 

^all 4*.jll (jit .^l^Ylj j^lidl ^ «JjSİl jljil 

<lj5 <ui jKlJ f>ö£JI ^ 3 c.jjJ.Ij elufllj J^aJI ^1 4â>^j ‘£İjjYI 

Ujj.t.ll ,>lh CI JJ ^İÛfaJI J ^ a i lli .uiLajYl Lc^ja^j «<Ua.jJ 

pIjIaYI jA :ûjüllj 

j»^..â~M SpI^î <JI (j-ûjl t5>ill JjVI (jö^âJI ja Ijaj .jll^Yl Jt3 

Abduh bu sözleriyle, belagat ve nahiv yönlerinin ihmal edilmesini 
istememektedir. O, müfessirin bunlardan zaruret miktannea almasını, 
manayı beyân edecek şekilde belâgat ve irab yönünü işlemesine ihti¬ 
yaçtan gayrıya tecavüz edilmemesini kastedmektedir. 

Abduh’a göre, Kur'ân’ı Kerim akâid mevzuunda bir ölçüdür. Bu ba¬ 
kımdan, Kur'ân’a, akidenin alındığı bir asıl gibi bakılmalıdır. Akide 
oradan alınmalı, re’y oradan istinbat edilmelidir. Halbuki pek çok mü- 
fessirler, bu şekilde hareket etmemiş, akidelerine şahid getirmek 
için Kur'an’ı te’vil etmişlerdir. O, Kur'ân’ın dindeki mezhebler ve fi¬ 
kirler için bir asıl olmasını ister. Yoksa mezhebler asıl Kur'ân’da onu 
te’vil tarikiyle teyid eden bir tâli unsurmuş gibi olmasını istemez.jO^ 
tefsir derslerin de hür akla itimad ettiği için diğer tefsirlere, jn üra- 
caaTet mez, mushaftan okur. Allah’ın kalbine verdiği feyizle, âyetleri 
tefsir ederdi.Onların tesiri altında kalmamak için, dersine başlamadan 
evvel tefsir kitablarına müracaat etmeyi de adet edinmemişti. İ’rab, 
lügat yönünden garib bir durumla karşılaşırsa, bu hususda ne de¬ 
nildiğini öğrenmek için bazı tefsirlere bakardı. Talebesi Muhammed 
Reşid Rıda’nın dediğine göre, Abduh, tefsir dersleri esnasında tefsir¬ 
lerin en mu’cizi olan Celaleyn tefsirinin ibarelerine dayanır ve onu 
okurdu, bazen onu kabul eder, bazen de tenkid edilecek noktaları ele 
ahrdi 5 . 

Muhammed Abduh, tefsirlerden müstağni oluş sebebini şöyle izah 
eder: “Allah Taala kıyamet gününde bizden, insanların sözlerinden ye 
anlayışlarından sormaz, ancak bizi hidâyet ve irşada sevketmek için 
indirdiği kitabından ve nazil olan şeyleri bize açıklayan Peygamber- 
’in sünnetinden sorar. (Biz sana Kur'ân’ı indirdik, ta ki insanlara ken¬ 
dilerine ne indirildiğini açıkça anlatasın 6 ). Size risâlet vasıl oldu mu? 
Size tebliğ edilen şeyi düşündünüz mü? Emir ve nehy olunduğunuz 
şeyleri teakkul ettiniz mi?Kur ân’ın irşadı ile amel ettiniz mi? Pey¬ 
gamberin hidâyeti ile ihtida ve onun sünnetine tabi oldunuz mu? diye 
sorar. Kurandan ve onun yol göstermesinden yüz çevirmiş ol¬ 
duğumuz halde, bu sualleri beklememiz acâib değil midir? Bu ne gaf¬ 
let ne gurur!” 


5 Tefiim’l-Menâr, 1.15. 

6 Nahl Suresi, 44. 
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Jc. Lkfu«j Uılj t Laj (jjjUJI Jljîı jc. CaLsJI ^jj LiTluu V ^Lü <111 jl 
: \*\) liJj Jjj La lil tjç-i ^jll «Uai <luu ,je.j ı Liljliâj LjjLiıjV <ljjî ^jll <jLî^ 

Jjt SÎlLuıjlI lı Jjb LjlLujJj Jjj La <j«ıli]l «jull dLJ| Liljj(j 1 i 

«(jljill jLijL ^2 1 ac . Jjbj <J Loj -kTtjj t <ic La filflc. Jj4 h La ^jjjüj 

Ij-4 u& Cy^j JI>aJI I jji jknü ili L^e. s<lLuı «*«■"lj ^ ^ < <“ *»lj 

1 • Ü <İÂ*H hi <«UiAj ÛÜ^ û* 

Abduh, Kur'ân’ın sahih anlayışını şöyle ifade eder: “Kur'ân’ı anla¬ 
mak deyimiyle, hayranlık veren noktalarıyla, Kur’ân üslubunun sar¬ 
dığı, öğütlerinin hakim olup, başka şeylerden alıkoyduğu zevk-i se¬ 
limden kaynaklanan anlayışı kastediyorum. Yoksa bu zevk-i selimin 
bulunmadığı, düşünme, etkileme, anlayış ve tefekkürün merkezi olan 
his inceliğinin ve vicdan hassasiyetinin var olmadığı körü körüne tes¬ 
limiyetle tefsirlerden aktarılan kuru bir anlayışı kastedmiyorum” de¬ 
mektedir. 

<İLojj < LfkU^u (jljâll t-uJLui pjIı . u jjj jc. j jîL L ^,(j âtL j 

I <k_ıLuJ L jjAü.1 ^fâi! JjjlV .aI j^oj La* <jjj Lat <U , tr>9 <J&clja 
wjUj t j j » »t ı l l <2J Ja <JUÜj Loj <Jjjjll ılilj jd liLa. IjAf ı_ü£JI 

8 .jjaüilj ^illj <jjÎİİIj JâaIİI jl jj> Laa Jjjjill jjlashjll 

Bazı kimseler, senin bu dediklerin Cemel'e 9 muvafık değildir, de¬ 
diklerinde; Abduh ben çelil manaya delalet eden beliğ kelâmı ikrâr 
ediyorum. Yoksa onun deveye ve eşşeğe muvafık olmasını kastedmi- 
yorum 10 şeklinde bir nüktesi vardır. Bütün bu hususlar, O’nun Kur- 
'ân’ı anlayışta ve düşüncesinde tamamen hür olarak hareket ettiğini ve 
aklı bağlı olduğu kayıtlardan sıyırıp, onu donukluktan kurtarmak is¬ 
tediğini gösterir. 

Allah Taala risâleti, Hz. Peygamber’le, İlâhî kitabları da Kur'ân’la 
mühürlemişti. “Onu biz indirdik ve onun muhafızı da biziz ” 11 .hük¬ 
münce Kur'ân insanlığın ebedi kitabı olmuştur. Bu görüşten hareket 
eden Abduh “Kur'ân’m manaları umumidir ve şumüllüdür. Onun irşadı 
kıyamete kadar devamlıdır. Onun nasihati, va’dı ve va’idi belirli şa¬ 
hıslara değildir. Va’di, vaidi, müjdesi ve uyarısı milletlerin ve kavim- 
lerin itikad, ahlak, adet ve işlerine yöneltilmiştir. Kur'ân âyetlerinin 
ifade ettiği manaları sadece nazil olduğu devreye değil de, günümüz- 


7 Tefsiru’l-Menâr, I. 26. 

8 Tefsiru ’l-Menâr, I. 27. 

9 Cemel, Celâleyn tefsirinin haşiyelerinden biridir. 

10 Osman Emin, Muhammed Abduh, Mısır 1944, s. 125. 

11 el-Hicr suresi, 9. 


deki olaylara tatbik eder. Mesela, Bakara suresinin baştarafındaki 
münafıkların sıfatlarım, asrımızdaki ve her asırdaki münafıklara tat¬ 
bik eder ve “Bu âyet peygamber asrında yaşayan münafıklar için nazil 
oldu diyen müfessirlerin sözleri hiç kimseyi aldatmasın. Eğer bir 
kimse böyle düşünürse Kur'an’ı imâm ve hidâyet rehberi ittihaz et¬ 
memiş, aklım ve şuurunu kullanmamış, atalarım ve bu görüşteki mu¬ 
asırlarım taklid etmiş olur” der. 

,>* j jjkî yi .£jLa tuijj 
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Jâ*jj acjjj >Lâ »îloLi <-aLc «ujLa-o jij ( <j»Lill ^jj jjmjaj jLâ ^jljill 
JjIZaJLi <tıûj s.urjj 6 JCj Jaü Laj|j ‘^J 1 » Lt^aLAjujI JjlujJJ 

cjAju JjSj Oa,î jjIÂJ İÜ .ı_ < jxAllj juVI ^ Oajj ^1 JLotVlj OİjLJİJ Jİ^Vlj 
«olc, <111 (Jİ*-® (ji IjjH (jjâll (IaüLIİI cJjj obVI ûjjh jl II 

• IjjLûj LoLoj (jijill jAjj ^ «üV .<jİ£. cûlS» < 1 jlHı V Lgâl »L -j 

<_ıLı 1 .ula ı » dlla Jc. ^a>^iI Jj «<1 ot 1 ^. I«>q *j«* I -h «j ^ Icr J r,n~.... »Ij 
<<juLJI oLjVI tju JLajVI <aj jjLu alt dilâ <<Uİ La ^ <<j_^uaÜLaj 

^ . Laüaj Laj 

Abduh, Kur'ân surelerinin vahdeti üzerinde de durur. Ayetler ve 
sureler arasında bir münasebet bulunduğunu, tenasüb ve insicamdan 
beri olmadığı görüşünü savunur. Mesela, el-Fecr suresinde “el-Fecr” 
ve ondan sonra gelen “ve leyalin aşrin” lafızları hakkında müfessirle¬ 
rin ihtilaf ettiklerini zikreder ve sonra “el-Fecr” geceden gündüzün 
zuhur etmeye başladığı maruf olan zaman olduğunu belirttikten sonra 
“Leyâlin Aşrin”i her ayın evvelindeki 10 gün olarak ele alır. Bu gece¬ 
lerde hilalin tekevvün etmeye ve karanlığın devam ederken yavaş 
yavaş ufuk üzerinde nurunu neşretmeye başladığını söyleyerek iki 
âyet arasında mukabele esasını gözönünde tutarak bu iki âyet arasın¬ 
daki tenasübü “Nasıl ki sabahın ışığı gecenin zulmünü hezimete uğra¬ 
tıyorsa, ayın ışığı da zulmete galebe çalacaktır...” şeklinde ifade eder. 
La ji.1 (jlj ıjAİc. JLlj Ja ij 1xa ^ Sljjllj dbLi. 

<«oj}Lj V Loj jjuiaJI j^JLjJÜI (j 'u loj j^İİI |>j*ıa J^ljll jmiı jjjj <4 j ^uuufll 

<1<jj cjjşk aîj <jLî 5 <11J bjjc La ıJöLâ. üllj »_JLcj 


12 Tefsiru”l-Menâr, I. 179-180. 
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.. «■. -a l V ^ <aL»Sll <İIXJ 6 j£ â Ciâjjî fJJ (1^4*2 Jjjl lâl <jL» <_ıl^ll 
^ jJÂİI <h&j «‘LoiJlj Sj>«ı ,j-fi Jjc.jl.1 <aLâ1I 

JJIIj» <Ü^2 ^ Jj-uj La£ ^uuVI Lf l»_o <A*J La Jİ^İİ Jjİj pJj jüal Ijlİ 

uij^l o3jll «dlj ,İA Lf^ ^ «<_>"*£ Ijt ç^ls o«*^ lâl 

jjhj ^3LL=Ji 2 jjLLLI cL^âJI jjjjjVI JJ1I ok. ^ jLfdl <_k»^ j^Joj ^jll 

«dil j aljilj «jaiUlj «-ilVL uij*. <jİ f-Ji «Lsf*- 0 C^ 1 o-* 1 * 

l^oâ jjıill ejjuâ d» (jAS J^l t* ^^İlı JLJ jjİiC. JLJ <>» fJfcl 
JjlSlJI j>a ç-^ (jk edinil <iî£i iJklI «uLîu jjl ^1 J^lll ^^UiJ bjLL* 
UftVl ejj^J Jflll e^Aİl JIjjVj jlfill fJ JJJI 4-dk jcxuall 
«uUu jjl «UİLsu ^}Uâll Jljj V jk^UâlI jjiu ^->£ Jjl L>* Jlfl <j* 

».< I^k-fc ^411 (jk JjjUlAİ 

Muhammed Abduh, diğer müfessirler gibi, Kur'ân’daki müphemleri 
açıMamak lçIn ^ belki onların aksine, ondan 

nefret edip kaçınmıştır. Ona göre, Yüce Allah, Kur'ân‘daki müphem- 
lerr~cüzlyyât ve külliyatlarını tetkik etmeyi bize teklif etmemiştir. 
Eğer bunu bizden istemiş olsaydı, kitabında bize işaret eder ve nebi¬ 
sinin lisanı ile söylerdi. Oradaki müphemat, ne şekilde ise öyledir. 
Ondan dışarı çıkılmaz, zaten bundan bir faide de umulmaz ve onun 
gayrı üzerinde de durulmaz 14 . Bu hususa tefsirinde örnekler verebili¬ 
riz. Mesela, İnfitar suresinin 10 ve 11. “ Ha l buki sizin üzerinizd e 
bekçil er var dır. (Bu nlar) şerefli katiblerdir.” âyetlerini t efsir eder- 
ken,bunlar gay bdandır. Onlara imam etmek vacib olur. Kltabdabize , 
iyilik ve köt ülü klerimi zi yazan muhafızlar olduğunu bildiriyo r. Fakat 
bunların hakikatlarmı tetkik etmek, onların neden yaratıldıklarını, 
hıfz ve kitabetteki işlerini, yanlarında kağıd, kâlem, mürekkeb gibi 
şeylerin bulunduğunu düşünmek doğru değildir. Bize onların İlmî 
teklif edi lmiyor. Ancak bize olan teklif , haberin doğruluğuna iman ¬ 
dır. İşin hakikatini Allah’a havale etmek lazım gelir, demektedir 15 . 
d Ua-ı I *1 ılf jjî Jji <jIj£ <U LüLûl La <U jjLajVI İ n le. (£JİI <—> J» 1 1 ö-aj 
(Jİ *V>A îiıia. <jfc <jî llılt LlLfi.1 

alo^j jaiüij jlj^l Ja Us 


13 Tefsiru Cüz’i Amme, s. 77. 

14 Tefsiru "l-Menâr, I. 320. 

15 Tefsiru Cüz'i Amme, Mısır 1329, s. 36. 


^1 j>uûllj uij^JI (>J JlofcVl Ufi C.İJİİ liJLLA Jİ <<Ufâ L baic 

aloll L^oi <yLIi JLatVl Lfl ^\jJ\ Lil jl ^ La^i Jl. ^ 

^LajVI . âK; L^ij «o ^dJI uiKi V alla «o-LllI <J1I «iaajj jjl <u «üajSll 

.-dil ^Jl ölİA-a ^ >aVl j^kll Ja^ 

Keza, el-Kâria suresinin 6, 7,8,9- “O gün îtimin tartıları ağır ba¬ 
sarsa, hoşnut olacağı yaşayış içindedir. Kimin tartdan hafif gelirse, 
onun yatağı uçurum olur” âyetlerine göre, Allah’ın amelleri takdir 
etmesi, o günde herkese hakkını vermesi ilim yoluyla olur. Bunun yo¬ 
lunu biz bilemeyiz. Biz buna iman etmekle işin hakikatini Allah’a ha¬ 
vale etmiş oluruz. Bu hususta bazı müfessirlerin fikirleri çok garib- 
tir. O iki kefeli dilli bir terazidir. Kefeleri semalar ve arzın tabaka¬ 
ları kadardır, derler ve sonra da onun mahiyetini Allah’tan başka 
kimse bilmez derler. Halbuki, teraziyi iki kefeli ve dilli yaptıktan 
sonra, geriye mahiyeti hakkında ne kaldı ki, Onu da Allah’a havale 
ediyorlar. Bu şekildeki sözler, gaybullah hakkında cür’etle konuş- 
makdan başka bir şey değildir. Kitabda mizan lafzından başka onu 
açıklayacak bir husus da yoktur... O halde ey inanan kimse sana v acib 
olan, Allah’ın haber verdiği kadarına inanmaktır. Allah amelleri ö lçer; 
her amelin miktarını temyiz eder. Ama bunu nasıl ölçer ve takdir 
eder B unları sor ma; Ö, Onun gaybındandır. Onu Allah bilir, sız 
bilemezsiniz, demektedir 16 . 

olI ja^J I jLla!£ öLaL jljjj» <^|» 

«üLJ <ı»JbU ^ liLi «<UH VI «Oj^L Vj ^AjVIj 
«U llv^^ îJlI Ji j^l cAs^ 

^ J l L oijc Jİj û 1 ^ 1 ^ ^ <> -nls 1 * 

Ijlli iâj -«» ü^.i., «dil ^1 «dij lat Uj <aSlxi Lu jillil LfU 

çj* BLuJ JOaJ «U JjUÎİI OK I j| J &.ı V tij^Aİl ûljfll 

M,)dLl <jLu ^jîj W.İJ «illâ û- ortjA ûejljil 4> ^ ^ oi 

j^ît |JjJI tf ûll o^siıll ^ JLoaİMİİ VI j^JI 

^Ull ^jj ^ (jl SJ4-İİİJ 4-uiil ^Ljİ <Mia JJÎ b» ,J\ ^idl 

L jd*JI £lu <j\ lM 5 >dJI L> kxj <*jü.l tfâH ûljf^l ‘dlâ VI oVjî*ilj 

>>J iJI ^JİAİ La JJAŞ. 4 Jİ S<JLiU jL5-a*ll J^Lj L>j^xALaJI Jl J^Lj 


16 Tefsiru Cüz’i Amme, s. 149. 
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t I ^IjVlj Jli!&U jLıA-a jA LaJİ i-ilalj jj La$^ tjjC.jlA-} Laj 

yie-îj Lr A4-u1 <jJ «Üjiall (jjLfcil ûbf* ûl f ix£i $-As 

S^jlaJI * (] 1 O-ajuuj i Lad.I ■****'_)I La^ a jjukill 4 1 a * Ijuü La İ nat ylc (jj^.J jjl 

jjljJ.1 JjU jlîSfiVI JjUl (j-lt (jl <jj ^lîo <-İLLj Ljdj Jaî 

Jjj yüll JjLÜI <Imî mî ^âll c,\jA\ ja iaLîll |»jj JLa^Vl <u «dil <jji 

ûjiju i <jjâJI jlkiVI jL-aâ JjS*ll «=Uaj2» <jljjj» ^L^VI af* yi 
^aLiû La yll jlil» jjl <>■ <51 >İJ «üJI^JîaİI pI^ Vj ijjâJL ^LuiLÎ <ai5 

La ylj t jlaklf jj-a^il LfJİ dLk .«üjdi CuJâLüj «Lak ylUî «tül ı_»jk <>> 

UL& Jjjjj Vj 6jljia JaC. J£1 Jjjuj JLatV I jjf «Jl I jjl <lj <(İJI jjkı 

M ja .nl»“ V jalüîj ^JLju «Ü1İJ «Uuu j»kl j$i jjk «_s-^ Vj <jji 

Keza, Buruç suresinin 4. âyetini tefsir ederken uhdud ashabını ta¬ 
yin hususunda gösterilen gayretleri 17 ; Fecr suresinin 6,7. âyetlerin¬ 
deki “İremezâti’l-İmâd” hakkında müfessirlerin çeşitli görüşlerini 
nakleder 18 . 

Müellifimiz, Yüce Allah’ın kitabını insanlara ancak ahkâm ve şeri¬ 
atlarını açıklamak için indirdiğini, onun iniş gayesinin ancak Kur'ân’ı 
anlamakla tahakkuk edeceğini ifade ettikten sonra, tefsirdeki yönleri 
ve ondan maksadı şöyle açıklar: ”Arzu ettiğimiz tefsir, insanların 
dünya ve ahiret hayatlarında saadet yollarını gösteren din kitabım an¬ 
lamaktır. İşte en yüksek gaye budur. Bundan başka bahisler ona tabi 
veya onu öğrenmeye vesiledirler.” 

Tefsirde muhtelif yönler vardır. Birincisi, Kur'ân’ın diğer sözlere 
nazaran mümtaziyetini ve kelâmın yüksekliğini bilmek için, belagat 
nevilerinden muhtevi olduğu şeylere, kitabın meâni ve üslublarına 
nazar etmektir. Bu mesleğe Zemahşeri sülük etmekle beraber, başka 
şeylere de temas etmiş, diğerleri de bunun yolunu takip etmiştir. 
İkincisi, bir takım alimlerin itina edip, vecihlerini ve lafızların ihti¬ 
mallerini beyân ettikleri i’rabdır. Üçüncüsü, kıssaların araştırılma¬ 
sıdır. Bu mesleğe sülük eden alimler, Kur'ân kıssalarında, târih ve is- 
railiyat kitablarından sadecç ehl-i kitab ve gayrılarının mutemet ki- 
tablarına Tevrat’a ve Incil’e itimat etmemeleri şöyle dursun, onlardan 
işittikleri bütün sözleri, doğrusunu yanlışını ayırmaksızın , akla uy¬ 
mayanları ve şeriata muhalif olanları temizlemeksizin almışlardır. 
Dördüncüsü, Garibu’l-Kur'ân’dır. Beşincisi, Istinbat olunan muamelat 
ve ibâdet gibi ahkamı şer’iyyedir. Altıncısı, usûlü akâid’dir. Bu, yo¬ 
lunu şaşırmışlarla mücadele ve muhaliflerle münazara içindir, imam 

17 Tefsiru Cüz’i Amme, s. 59- 

18 Aynı eser, s. 79. 
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er-Râzi, buna büyük önem vermiştir. Yedincisi, öğütler ve incelik¬ 
lerdir ki, o kimseler bunları abid ve mutasavvıfların hikayeleriyle 
karıştırıp, Kur'ân’ın koyduğu fazilet ve edeblerin dışına çıkmışlardır. 
Sekizincisi, işaret ile tesmiye olunanlardır. Sufi ve bâtıni kelâmları 
insanların sözünde birbirine karışmıştır. Böyle bir tefsiri Şeyhu’l- 
Ekber Muhyiddin b. Arabiye nisbet ederler. Halbuki o tefsir, meşhûr 
bâtıni Kâşâni’nindir. Ondaki dil uzatmalarından, Allah’ın dini ve aziz 
kitabı beridir. 

insan bu maksatlardan herhangi birinde fazla ileri giderse, İlâhî 
kitabın maksadından uzaklaşır ve hakiki manasını unutacak yollara 
düşer. Bundan dolayı tefsirden maksadımız yukarıda zikrettiklerimi¬ 
zin yanında, Kur'ân’ın fesâhat ve belâgatına layık olan i’rabı tatbik ve 
taşıyabileceği mana miktarınca belâgatın vecihlerini açıklamaktadır. 

Bu asırda bazı kimseler, Tefsir ve Kuran’ı incelemeye hacet yok, 
zira geçmiş olan imamlar, kitab ve sünneti incelediler ve onlardan 
hükümler çıkardılar. Bize ancak onların kitablarını tetkik etmek ve 
onlarla yetinmek düşer iddiasında bulundular. Eğer bu sözü söyleyen¬ 
lerin zannı doğru olsaydı, tefsir İlmî ile uğraşmak vakti boşa harca¬ 
dığından, abes olurdu. Bu, Hz. Peygamber’den müminlerin son ferdine 
kadar gelen ümmetin icmaına muhaliftir ve bu işle uğraşmada fıkhın 
şanını yükseltme vardır. Müslümanın kalbine böyle bir şey nasıl 
doğar?” demektedir. 

Aıâ La yll ,_>uLUI iıiyj <jjJ jA ı*»ı-s. fjja ^ J a jA 4-tliaj ^j]| j <' ..a~lIj 

İJA ç Ijj Laj «LLa ylc.VI Jı- nal l jA I JA <jLfl S jkVI * fi " I . ^ j LjjJI jv^jLı^. yİ jv^jJİJLiu 
.<j_u^»~k'îl 4 lj."j ji <ü jjb iı^LIl (jjs 

JaLJuI Laj <<LÜİJU>j <_jL£1I i_jjJLuuI yi jleûll (İAd^l) yldı 6jaj «Ü jjmâîll 

Ijjfe d İ 1.41 6 jjc ylc. ajLlalj ^.VklI jJc 4j t_İj*j] «îcjLılI £jjj| (jja «Lıic. 

ÛJ^-* La-LÎ (£jkVl JjualÜl C y.îıı I Jİj . nı%a jll dLLutlI 
Lfjjj JâtilVl «dalaJİ Laj «Ujaj ^jlıj yİ IjAjlujj ^IjSÎ lj$j yücl jij .^IjC.VI 
IjsLi Laj (jîjiil fjdsuLjsiÂ yi Ijjlj jdjiı dlLul l Ijjb d lLju üİj I £jjj (L^!üÖ) 

J-4İJİC, 5 Ilj Jjiaiyij S Ijjlll yit IjJ a ~i* j ^Jj , O bij I Jj-ui IJ (_jjS (JjB 

jtıSI» Vj (IjUuaıj £iL (İAJ jjjij JJC. ^a ^İ£. 6 ja a. ıı La IjdAÎ Jj jjJİjjfij 

<jc.I ü=kV I (I j ı .i a Li) 11—uji (LjjuIj) .Jid I jjU aj Vj I *-41 Lkj Ll 

. LftO^jLfcjjjuij ^l^a.V I CıLjl dij . L^La JaLlLuıV IJ CöLaL loj OIJLifi, (jjj 

J .JU J İL JjjIaj jjjjjjjifl jjjj «tüll ^jlf . J^j yjjaJI JJİ Cy >J 


19 




(L^jUu) oIjVI jjLuj ^(j~n l ’>c . (jj» jjSi oiLaUilj oljL*JI ol»l 

ı\ 0: <jLi*JI Jl ^ L<c£ij •ç gShA J.I <ş-U^.j 

îij-ûll ûLK»j ki b*b ûJ 1 U^> .JIâJIjJ^IJI (^Ht^ 11 
L» (4ialj) jjljîJI I 4 * « A j (jjll ljIjVIj JjLöâII Jjda. tjc «J13 o^i -i b^o^J «jLaaJIj 

jJij^oj .ij^uall ijiUUI^'Ui ^«Ull Jc <uiiil jjâj .SjLiVLj «ü*aauj 

^UJI ^UÜUl^h Lailj & &J\ yj*>* ^Vl c^ill tf^l Jf-^l 

.jj>JI «uL&j 4İJI öi * 1 l>£; ^k^l <> *445 .jffJJI 

t j.^ttt l £jc ,jj^<11; Jjuaüîil û3a (j-o (j^İA 1 ^ fl ı_y® jH^I Û' l - A Â> c ' 

(^3jû ^311 <jl£ İ3$l .<yLiaJI *13*-» «_iAİİo yi jkfj u*ajjj <^fiyi v^l 
4İII <> 4jl.lAj «jjjJ jA iup. (> «-»L&ll fkfi (> J 6 j^ 3 La jA J J < < < *“H (> *4 
<J jj£j Loj «Lûjll SLaJI *3 a jji <_>uU]l jaI <j La (jLu C>4 < U-aL^ <qU,L*-D 

j •.fl.^"j (J 1*İI «dala-; La jdL <âiLJI û^Ş-J (jLxj : ^ÜJ ^*44^" 

viilj ^1 <a.LaJI ait J «üt^Lj^îj^l <a.LftL JaJj ^311 <la.^JI c-il^yi 
cjIjLuli jtjj^oü (ja ı_»ljfi.VI Jl ljlp.î j^dâ Lujj « iK i tıa Ujae. ^1 JjLuJ. 1 ^ 

V yöa. <J>uaVl Jclj2 jl «4c}LJI £& J ^ LoS ««j^ilkuaVI ^a3İI 
.S^aaJI «d <İjL-a ^1*11 jjc *(JJ Üü ili-Lî. oLa^lLuaV I ÖJ^-1 

t( j ]jîJI yi ^killj jj'-'^l JJ <a.U. V 13 -a Jj>i o^-t û* û^îj 

I •..!/■ Lai . 1 afla »Ka-Vl l^kjiluu Ij <luJ Ij (_jLî^ll yi lj>lâj (I^LlJI <ajV I <jV 

^JJo (jlSd ^tjJI I i» ^ jlj . fd<A ».ı 131 a . bj ^iİLuij f^l yi jkii öî 

t_il Lâjı —<üll (jLi fjhjû (> <ui La yit- ^Aj OİjJI <j « Hac. 

ui^ ytjal Vj «ciltli <> J^b >1 Jl fj-ü *4^ Ç^J 1 1> iaVI t^V 

19 <?- I... a JL Jt- 13 a jI t i -v j 

Muhammed Abduh, Kur'an’ı Kerim'in münasib âyetlerinde yeri gel¬ 
dikçe, sosyal hastalıklara şifa olabilecek hususlara muhakkak temas 
eder. ’ Okuyucuya bu hastalıklardan kurtulmanın yollarını ve ilacını 
gösterir. Bunları, sadece müslümanların değil, bütün insanlığı doğru 
yola çevirmek için anlatırdı. Asr suresinin üçüncü âyeti olan .... Bir¬ 
birlerine sabrı tavsiye ederler...” deki “Sabrın” nefisde bir meleke 


olduğunu, onunla bazı işlerin kolaylaşacağı, bütün milletlerin fertle¬ 
rinin sabır yönünden zayıf olduklarını anlatır. Pintinin pintiliğinden, 
müsrifin israf sebeplerinden bahsettikten sonra, hayra vesile olacak, 
yola şöyle devam etmektedir. Alimlere vacib olan şey gerek zaman, 
gerekse milletlerin durumlarındaki ihtilaf halini nazarı dikkate ala¬ 
rak, kalkınma yollarını öğretmektir. Bu hususta onlara ilk lüzumlu 
olan şey doğru târih öğretmektir. Milletlerin oluşumu tekamülünü ve 
inhitatını, ahlaki durumlarını, his ve vicdanlarını bilmeleridir. Akılla, 
hak arasındaki tevfik yolunu, dünyevi ve uhrevi menfaatler ve lezzet¬ 
ler arasındaki yaklaşma yollarını nefisleri kötülüklerden iyiliklere 
döndürmenin çarelerini öğrenmek lazım gelir. Eğer alimler bunları 
yapmazlarsa, ammenin bütün günahı onların üzerinedir. 

Kezâ, el-Infitar suresinin 13 ”İyiler şüphesiz nimet içindedirler” 
âyetindeki “Birr” kelimesinin manası ve insanın nasıl iyilerden ola¬ 
cağı anlatılır. “Bir şahsın gerek kendisi gerekse kazancından insanlar 
için bir menfaat olmuyorsa, o kimse iyi insanlardan sayılmaz. Bazı 
kimseler korkudan namaz kılmakta, teşbih, tekbir tahmidatta bulun¬ 
makta, layık olmayan bir şekilde acâib sesler çıkarmakta, belirli gün¬ 
lerde oruç tutmakta, diğer taraftan, mahlukatın pek çoğuna eziyet et¬ 
mekten çekinmemekte, güya kendilerini iyilerden zannetmektedir¬ 
ler. Halbuki onlar asla iyilerden olmazlar.” 20 denilmektedir. 

Âdiyat suresinin ilk âyetlerini tefsir ederken, Enfal suresinin 
60.”Ey insanlar, onlara karşı gücünüzün yettiği kadar, Allah’ın dü- 
mam ve sizin düşmanlarınızı... yıldırmak üzere kuvvet ve savaş atlan 
hazırlayın.. ."âyetine dayanarak ve hâdislerde de her müslüman erke¬ 
ğin ata binmesi tavsiye edildiğini söyleyerek atlı müsabakalar, teşvik 
edilmektedir. İlim tahsili için ata binmenin önemi ve lüzümu anlatıl¬ 
maktadır. “Alimler peygamberlerin mirasçısıdır” diyenler, işleriyle 
itikadlannın, kitabdaki şu hakikatlere uyup uymadığım anıştırıyorlar 
mı? Evvela İnsaf et ve sonra hükmet” 21 demektedir. 

Bazen de Abduh’un, bazı Kur'ân âyetlerini, yeni İlmîn nazariyeleri 
ile şerh ve izah ettiğini görüyoruz. Mesela, înşikak suresinin ilk 
âyetini “Semanın inşikakı, infitarı gibidir. Bu da Allah, içinde yaşadı¬ 
ğımız bu âlemi harab etmeyi murat ettiğinde, terkibinin fesadı ni¬ 
zamının bozulması, yıldızların çarpışması, güneş sisteminin bozulma¬ 
sıdır” şeklinde izah etmeye çalışır. 

jAj OJaÂil r-l «-“M 131 6 JJJ-U yi <■ jx (^311 LAjLLİÂİ JÎLa e La-ıuJ I J fliti*) I 

jAj <ui (jcd ^311 fJldl 13 a «dil jjjj Lojlc L$_aUi3 JiliAİj 1 4 jLuıâ 

bjJLJJU jji jm J (jt^ jdLdl JXUJ jjâ ijljaJI <îijLa-J 

1 1 II 3 ^j-a |fc ‘ JJ 4 > j-^uL> n ıVıl I jkUâj ı_ı^ l*ı ı<*> 1 1 Lajl ı<*> )J8 LjJİ ^ Ij8 f JL 


20 Tefsiru Cüz’i Amme, s. 37-38. 
2 ^ Aynı eser, s. 145. 


19 Tefsirul-Menâr, s. 17-19. 
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j2 eLuuJI (jjİÜ j-ujİjİI eLâÂllj jaJI ^ <5^âlo ^ jl jkLafi. 

22 . 6 jJ^Jâ JL. l^aüâj JlAlj ^loAİL O fltuVı 

Abduh’un yukarıdaki izah tarzı, insan aklına uygun ve Kur'ân’ın 
manasına da yakındır. Ancak onun tefsirde, takip ettiği metod göz ö- 
nüne getirilecek olursa, bunlar biraz tafsilat değil midir? Tafsilata 
girişmeden, buna olduğu gibi iman edilmesi gerekmez miydi? 

Kezâ yine o, Fil suresindeki “Onlar üzerine sürülerle kuşlar gön¬ 
derdi.” âyetini izah ederken, “Bu sure bize çiçek ve vebanın ordu 
ferdleri üzerine düşen kuru taşlardan Allah’ın rüzgarla beraber gön¬ 
derdiği kuşlar fırkası ile neşet ettiğini beyân eder. Bu uçan şeylerin, 
sinek veya sivri sinek cinsinden olduğuna inanma câiz olur. Bunlar 
öyle uçan şeyler ki, bazı hastalık mikroblarını taşırlar. Bu mikroblar 
cesede ulaşınca bir yara vasıtasıyla cisme girerler ve eti düşürürler. 
Bu küçüçük mikroblar ufak olmalarına rağmen, büyük bir orduyu ha- 
rab etmişler ve Allah’ın kudretini isbat etmişlerdir. O, kuşların nev’i 
ne olursa olsun, hepsi de Allah’ın ordusudur demiştir 23 . 

Yukarıdaki ifadesinde Abduh'un, müphemat hakkında bize tavsiye 
ettiği görüşten ayrılarak, tafsilat ve cüz’iyata daldığını görmekteyiz. 
O’nun verdiği mikrob manasını tıb İlmî bugün keşfetmişse de, Kur- 
’ân’ın nüzulü esnasında Araplar böyle bir şeyi bilmiyorlardı. Arap bu 
surede “el-Hicâre” lafzını işittiğinde, durumlardan bir durum olarak 
hiç bir zaman zihni şu mikroba rücu etmez. Zira Kur'ân, Arap dili il e 
gelmiş ve onlara bildikleri alıştıkları bir üslub ile hitab etmiştir . 
Burada Abduh,geniş bir akli hürriyetle hareket ettiği için, onun bu 
hürriyetin içinde boğulmuş, dağılmış olduğunu, fikirlerinde taraf tu¬ 
tar ve görüşlerinde aşırı bir duruma düştüğünü görürüz . Kısaca O, or¬ 
taya koyduğu kaideleri aşıp parçalamak mecburiyetinde kalmıştır. 

Muhammed Abduh, Bakara suresinin 34. “Meleklere, Adem'e secde 
edin demiştik. İblis müstesna hepsi secde ettiler...” âyetini açıklar¬ 
ken şöyle demektedir; “îblisden gayrı bütün melekler, secde ettiler. 
İblis, melâikeden bir ferddir. Bu âyet ve kıssadaki emsalden bu mana 
anlaşılır. Ancak Kehf suresinin 50. “Meleklere, Adem’e secde edin 
demiştik. îblisden başka hepsi secde etmişlerdi. O, cinlerden idi...” 
âyetinde ise, İblis'in cinnilerden olduğu bildirilmektedir. Zaten eli¬ 
mizde melâike ve cinleri birbirinden ayıran cevheri bir fasıl yoktur. 
Ancak aralarında sınıf ihtilafı olabilir. Buradan açık olarak anlaşılıyor 
ki, cinler de melâike sınıfındandır. Kur'ân’da melâikeye “cinne” lafı- 
zının itlak olunduğunu Saffat suresinin 158. “Allah’la cinler arasında 
bir soy bağı İcad ettiler” kezâ, cinne lafzının şeytana ıtlak olundu¬ 
ğunu, Nisa suresinin sonuna dayanarak ekseri müfessirler kabul etti¬ 
ler. Her halükârda, bütün bu çeşitli isimlerle adlandırılan bu müsem- 
meyat, gayb âlemine aittir. Onların hakikatini bilmeyiz, onları araştı- 


22 Tefsiru Cüz’i Amme, s. 49 

23 Aynı eser, s. 160. 


ramayız, onlar hakkında kat’i olan nassın ve masum peygamberin de¬ 
diğinden daha fazla bir şey söyleyemeyiz.” 

jl^il j*1 I (*-$-!£ Ijı.ı-ş , 

<jLı AûJoll LgJ>li <Jİ Vj <jüûAİI I 4 JIİ 0 İJ <jV I fjja ' C ‘ <<£1^111 

(j-o ı jujJb l Vj IjAa. j .ııi jkjV Ij^Iş^jluI Lilfi j|j Û • : \ j-o 

İJ (jl Lijit (<Jj ( yz j uı ii I 

<ı_âLaojl i itiâfcü Lajlc. (c_ilLuûl <■ I j »1 Lajjj jAVI {jC. I «AJaLİ LjJb^a. 

(jljill ıji (jllaijij <£^UI (jaJI ,jl jj^Uâlli .oLVI <lJ| LaS 

N oA :YV) djS (jîj ilil «iaJI iül 

LT*A$] ^uLjJI üjJjljj jAİ (^yda ljitil I (jicj (1 u ıı i <işJI (İAJJ IjU -yj 

Lgj&jlÂâ. V (_ u«H |Jlx. (jjs aLojjjVl ol wuııt.1 e^JUw 

L yaî <aİ Lll Jjj Lo L^jlj Cjjoiı Ay u\\ Vj ılt-t ı*ı 

24 .[jJ«,j «Uic «dil yiu. 

Daha sonra, Abduh, melâike hakkında konuyu genişleterek, özet¬ 
leyebileceğimiz şu açıklamayı yapar: Melâike gaybî olarak, yaratıl¬ 
mıştır. Hakikatini biz bilmeyiz. Ancak Allah’ın bize bildirdiği kadarı 
ile, ona bir ziyadelik yapmaksızın onları bilir ve onlara inanırız. Kur- 
'ân’ı Kerim meleklerin sınıflarını ve her sınıfın vazife ve işleri 
olduğunu söyler. Daha sonra “İlham ve vesvesenin mahalli ruhtur. Me- 
laike ve şeytanlar bu takdirde ruhturlar ve insanların ruhuna ittisal 
ederler. Meleklerin cisim olarak şekillenmesi sahih olamaz, müsla¬ 
mana vacib olan, nassın tazammum ettiği miktara iman etmesidir...” 
der. Abduh diğer mezheblerdeki bazı müfessirlerin, meleklerin ma¬ 
nasını anlamada, onların hepsinin oluşlarında vazifeli ve onların işle 
meşgul oldukları, nebatların gelişmesini, hayvanların yaratılmasını ve 
insanların hıfzı ve diğer işlerle meşgul olduklarını zikreder ve ne¬ 
tice olarak onları tabiat kuvveti olarak isimlendirirler. Bazıları, me¬ 
lekler hakkında çeşitli görüşleri ortaya koymaya çalışan Abduh’un, 
meleklerin varlığını inkâra kalkıştığını ve onları taakkul edileme¬ 
yen bir kuvvet olarak göstermek istediğini ileri sürerek, ona itiraz 
ederler. Halbuki Abduh, müteaddid defa nassın tazammum ettiği mana¬ 
dan daha ileri gidilemeyeceğini söylemiş bu konuda haddi aşanlardan 
örnekler vermeye çalışmıştır. Böyle olmasına rağmen ve aşırı bir 
şekilde günlük İlmî nazariyelere dayanılmamasını isteyen Abduh, bir 
çok yerde günlük nazariyelere tabi olmuş ve koyduğu kaideyi ken¬ 
disi parçalamak mecburiyetinde kalmıştır. Mesela, Bakara suresinin 


24 Tefsiru İ,Menâr, I. 265. 
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275. “Riba yiyenler, “alış-veriş, riba gibidir” demiş olmaları dolayı¬ 
sıyla, ancak kendisine şeytan çarpmış mecnun kimsenin kalktığı gibi 
kalkarlar..” âyetinin tefsirinde, hastalıklar ve onların ilaçları hak¬ 
kında yeni görüşler üzerinde durur. “İslâm’dan önceki Araplara göre 
her hastalığın sebebi cinlerdir. Cinler canlı hafi cisimlerdir. Bunlar 
asrımızda mikrob olarak belirlendiler ki, biz bunlara bugün mikrop 
demekteyiz. Bu mikroblann cinlerden bir nevi olması sahih olur. Zira 
bunların pek çok hastalığa sebep oldukları sâbit olmuştur 25 demek- 
tedir. Burada Kur'ân’ın hastalıkların sebebini tıp İlmînin merha¬ 
lelerince ihdas edilecek durumlara bırakmak isteğini belirtirse de, 
yaptığı te’villerle, nassın müphem bıraktığı hususların çok ilerisine 
geçtiği görülmektedir. 

Yine Menâr mecmuasında, Kur'ân hakkındaki bazı şüpheleri red¬ 
detme hususunda yazılan makaleler epeyce fazladır. Kur'ân hakkın- 
daki şüpheleri reddedelim derken, koyduğu kaideleri parçalayarak 
kendisi de “Kur'ân, Adem’in hali hazırdaki bütün insanların babası 
olmadığına ve onun ilk topraktan yaratılanın da olmadığına işaret e- 
der... Darvin’in görüşlerinin Kur'ân tefsirinde kolayca uygulanabi¬ 
lir” 26 diyerek, zamanında kat’iyet kazanmayan nazariyelere tabi olma 
gibi bir durumla karşı karşıya gelebilmektedir. 

Kur'ân’ı anlama hususunda, kendisinde geniş bir hürriyet anlayış ı 
ile hareket eden, Abduh’un Ehl-i Sünnet alimlerinin görüşüne muhale ¬ 
fet ettiğini ve mutezile yoluna sülük ettiğini görürüz . Felak suresi¬ 
nin 4. “Düğümlere nefes eden büyücülerin şerrinden” âyetini tefsi¬ 
rindeki sihir hakkındaki görüşü enteresandır. O, esas itibariyle sihir 
olayını inkâr etmemekte Hz. Peygamber’i sihirlenmiş olmaktan tebrie 
etmektedir. Hz. Peygamber’in Labid b. el-Asam tarafından sihirlenmiş 
olduğuna dair haberleri âhad kabul etmektedir. Bu nevi haberlerin de 
akâid konusunda delil olamayacağını söylemektedir. Hz. Peygamber¬ 
’ in sihirlenmiş olmasını, onun nübüvvetine en büyük ta’n olarak kabul 
eder. O, Lebidin sihre teşebbüs ettiğini, fakat sihrini yapamadan, 
onun yapacağı fiil Hz. Peygamber’e Yüce Allah tarafından bildirilmiş 
ve sihir aletlerinin kuyuda bulunmuş olduğunu söyler. Hz. Peygam- 
ber'in sihirle müteesir olmaması gerektiğini, eğer müteessir olursa, 
müşriklerin ve zalimlerin inananlara “Siz sadece büyülenmiş bir 
adama uyuyorsunuz” 27 sözlerini kablu etmeniz icab edeceğini belirtir. 
Araplar indinde “Meşhur” aklında karışıklık ve hile olan kimse de¬ 
mektir. Böyle bir durum, vahiy gelen şahsa yakışmaz. Aksi halde ona 
vahyolunmaması lazım gelir. Nübüvvetin mahiyetini düşünmeyen mu- 
kallid kimseler, onun sihirlendiğine inanırlar. Halbuki sihir haberi, 
Peygamber’in nefsinde bir tesir meydana geldiğini vacib kılacak ma¬ 
hiyette değildir. Hz. Peygamber'in sihirlendiğini kabul edersek, onun 


aklının ve idrakinin da karışmış olduğunu kabul etmek icab eder. 
Halbuki tevatüren nakledilen ve mutlaka inanılması, icab eden Kur'ân, 
Peygamberden sihri nefyeder ve o, asla meshûr olamaz , der. Hadisin 
sahih olduğu farzedilse bile âhad olduğundan akâid babında kullanıl¬ 
maz. Zira, Hz. Peygamberin, sihrin tesirinden kurtuluşu, onun isme¬ 
tine taalluk ettiğinden, akâid konusu içine girer 28 der. 
jjljSİL 4İ1I d 

iâj <Uİİı Lu JÜlLcYI f.atj <Gjjj Laj alücVI uşj (£<İİI fİLuj <Uİt «üll 
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Görüldüğü üzere Muhammed Abduh, ser best akılcılığından dolayı, 
bazı sahih hâdisleri. te’vil ve hatta inkâr etme durumuna gelm iştir. 
Ona göre haberlerin Buhari ve diğer sahih hâdis mecmualarında oluşu 
bir kıymet ifade etmemektedir. Ona göre âhad haber, isbat ifade et¬ 
mekten uzaktır, ancak o bir zan ifade eder. Bu konuda Abduh: 

«^Üll V| V ahu jSu d ^ M* d d ^ 

demektedir. Sihir konusunda ve bunun dışındaki konulardaki hadis¬ 
lerde de aynı yolu takip etmektedir. Mesela, sahih hâdis mecmuala¬ 
rında bulunan: 

i f al J£» flı »l lift Jülllj IaAjacj CaAaJJI ait Sjj>ft 
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25 Mecelletu 'l-Menâr, IX. 335; “Mezâhib" s. 383. - 

26 Mecelletu ’l-Menâr, s. VIII. 737-738; Mezâhib, s. 385-386. 28 Tefsiru Cüz'i Amme, s. 183-185. 

27 Isra, 47; Furkan 8. 2 ^ Tefsiru’l-Menâr, III. 290. 
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bu hadisi, “Eğer hâdis sahih ise, bu bir hakikat değil temsil kabilin 
dendir” demekle te’vile gitmektedir. Sahih hadislere dahi şüphe ile 
bakışı ve bazen inkârı, âhad haberlerin değeri hakkında Ehl-i Sünnet 
alimlerinin görüşleri de nazarı dikkate alınırsa, Allah’ın k i tabı iç in 
en önemli tefsir mahiyetinde olan sünnete, büyük bir darbe indirilmiş 
olduğunu görürüz. 

Mühammed Abduh’un, İslâm milletlerinin kalkınması, onların Kur- 
'ân’ın anlayışı hususundaki görüşlerini bazı örneklerle birlikte ver¬ 
dikten sonra, İslâm dünyasının içten çöküşünü durdurmak için yeni¬ 
den bir içten canlanmanın lüzumuna ait genel görüşleri üzerinde 
umumi hatları ile durmamız uygun olacaktır. Abduh, Islâm topluluğu¬ 
nun çöküşünün ızdırabı içerisindedir. Hz. Peygamber ferdi bir kurtu¬ 
luş yolu göstermekten ziyade faziletli bir toplum tesis etmek için 
gönderilmişti. Hali hazırdaki İslâm toplumu ile olması lazım gelen İs¬ 
lâm toplumu arasındaki farklılığı gidermenin, yollarını aramaya baş¬ 
lamıştı. Daha İslâm’ın ilk günlerinden itibarın, insanın Allah’la, Allah¬ 
’ın insanla olan ilgisinin sınırlarını çizmeye çalışmışlar, hakiki müs- 
lüman kimdir? insanın mes’uliyeti nedir? Allah’ın iradesi neden iba¬ 
rettir, gibi meseleleri araştırmaya çalışmışlarsa da, bu problemlerin 
bazısının bu güne kadar bir çözümü bulunamamıştır. Bu meseleler, Is¬ 
lâm’ın ilk asırlarında, müslüman alimlerin meselelesi olmuşsa da, son 
asırlardaki batılılaşma hareketi, bu meseleler üzerine daha ciddi bir 
şekilde yeniden eğilmeyi ortaya çıkarmıştır. Ona göre yenileşme ha¬ 
reketi kaçınılmazdı. Onun bu harekette korktuğu nokta, İslam'ın ha¬ 
kim olduğu ahlaki prensipleri ve hukuk alanındaki zayıflamalardır ki, 
bu ileride her alanda kendini gösterecek olan bir bölünmeye sebep 
olacaktır. İslâm ülkelerindeki dini okullar belirli bir usûlle dini bil¬ 
giler veriyor. Fakat modern dünyada yaşamak için lüzumlu olan ilim¬ 
leri öğretmiyorlardı. Batıkların işgalindeki müslüman ülkelerdeki 
misyon okulları, talebelerini kendilerine ait olandan uzaklaştırıyor 
ve öğrendiği yabancı dilin ait olduğu milletin kültürüne zihnen daya¬ 
mış oluyordu. Yabancı okullar öğrencilerine Hıristiyanlığı öğretir¬ 
ken, bu yabancı okulların bir taklidi olan yeni devlet okulları ise, 
öğrencilerine dini bilgi vermiyordu. Bir ülkede kurumlar arasında 
meydana gelen bu şekildeki ayrılma, ruhlarda da bir bölünme meydana 
getirmekte idi. Abduh’un gayesi ise, Islâm cemiyeti içindeki bölünme¬ 
leri birleştirmekti. Bu da Islâm’ın doğru bir şekilde anlaşılması ile ve 
Islâmi prensiplere bağlanmakla mümkün olacaktır. Abduh bir çok ye¬ 
nilik taraftarının düşündüğü, “Müslümanların, modem dünyanın ku¬ 
rum ve düşüncelerini kabul edip edemiyecekleri” sorusu üzerinde 
durmamış, aksine “Modem dünyada yaşıyan bir kimsenin iyi bir müs¬ 
lüman olup olamayacağı” meselesini işlemeye çalışmıştır. 

Bu sualin neticesi olan, Islâm'ın modem düşünce sistemi ile uyuşup 
uyuşmayacağı problemi ortaya çıkacaktır. Ona göre İslâm modern ve 
ideal bir toplumun ahlaki esasları olabilir ve onun modern düşünce ile 
uyuşmaması da mümkün değildir. Abduh bu anlayışı ile, İslâm’ın ileri¬ 


cilik adına yapılan herşeyi kabul edeceğini savunmaz. Kısacası, Islâm 
yapılacak her şeye meşruiyet verme yolu değildir. Bunun aksine 
Islâm, yapılan herşeyin iyi veya kötülerini ayırt etme kudretini ver¬ 
miştir. O, herşeyden önce, düşünmeyi taklitten kurtarmak ve dini, 
peygamber ve sahâbe devrinde anlaşıldığı biçimde anlamak gerektiği 
görüşünde idi. Bunun için de ilk kaynaklara yönelmeli ve onları aklın 
ölçüleri içinde anlamalıyız.. 

Abduh ve muakkiblerinin bir aynası mesabesinde olan Mısır’daki 
“el-Menâr” mecmuasında, onların bu konudaki bazı görüşlerini burada 
örnek olarak verebiliriz. Bu mecmuada sık sık, muslih ile mukallid 
arasındaki manakaşalara yer verilir 30 . Islâm parçalanıp dağılamaz, o 
faal, târihi canlı bir müessesedir. O, asla atıl bir hale getirilemez. Is¬ 
lâm’ın uzun zaman boyunca ilerleme hikmetinin canlılığını dondurmak 
câiz değildir. Yeni asır, yeni nizamlar taleb etmektedir. Bu da ancak, 
geçmiş nesillerin tesbit ettiği tertibat ve nizamlardan kurtulmak is¬ 
ter 31 . Yine başka bir yerde, mezheb taassublarının nerelere vardığını 
gösteren aşırı taklidçiliği tenkid için “Şeriatın, Hanefi kitablarının 
cildleri arasında mahsur olmadığını, söylemek suretiyle, böyle bir 
bağlılıktan kurtulmalım lüzumuna işaret” eder 32 . 

Müteahhir alimler, dinin esası hususunda, iman ile yakinin mebdei, 
Islâm ile küfrü ayırt eden, tevhid meselesinde bile taklide yöneldiler 
ve kendileri adeta karanlıkta ışığı ayırt edemez bir kör mesabesine 
koydular, demekle, taklidin kötülüğünü anlatmaya çalışır. “Taklid, 
cehalet için bir örtüdür. Her iklimden ve her beldeden olanlar eski 
şeyhlerin, telif ettikleri, eserlere, mutaasıb birşekilde sarddılar ve 
dinde insanlara bazı ağırlıklar yükleyerek, hevalan üzerine hüküm¬ 
leri tatbik etmekte aralarında ihtilaflar ittihaz ettiler. Eğer onlar bu 
ihtilaflara teslim olurlarsa en iyi müslüman olacaklarım zannettiler, 
onlar naslarm zahirine muhalefet ederek, adeta karanlıkta yürüdüler 
ve imamların ih tilafının ümmet için bir rahmet, olduğunu zannetttiler. 
Tabidir ki, imamların ihtilafı iyi ve güzel kullanıldığı takdirde rah¬ 
met olur. Eğer bu ihtilaflar dini tefrika ve buğza sebep olursa şiddet 
ve ukubete vesile olur. Nitekim, bu ihtilaflar bu güne kadar rahmet 
olmaktan ziyade, şidet olmuş ve İslâm âleminde tefrikalar eksik ol¬ 
mamıştır.” 33 . 

Allah aklı, din anlayışındaki bozulmaları önlemek için yaratmıştır. 
Din bilhassa Islâm, insanı varlığın sınırlarını araştırmaya sevkeder. 
Bu sebepledir ki, din, İlmîn bir dostu olarak kabul edilmelidir. Ona 
göre modern İlmî keşifler karşısında, Hıristiyan din doktrininin 
ayakta durması mümkün değildi. Aksine İslâm, zihninin istekleri ve 
modern İlmîn keşifleri ile uygunluk halinde idi. Bu din, beşer ahlakı 


30 Geçmişlerin görüşlerini körü körüne taklid ve takdisin bâtıl olduğuna dair bkz. Mecelletu 'l-Menar, 
IV. 531, 535; VII. 321. 

31 Mecelletu’l-Menâr, IV. 866; Mezâhib, s. 354. 

32 Mecelletu'l-Menâr, VI 508; Mezâhib, s. 357. 

33 Mecelletu'l-Menâr, V. 674; Mezâhib,, s. 354. 
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için istikrarlı bir temele sahiptir. Islâm, insan tabiatına uygun olan ve 
modern dünyanın ihtiyaçlarına cevap veren bir din idi. Abduh 
“Dinimizde bu gün ilerlemiş olan milletlerin faydalanmada ittifak et¬ 
tikleri medeniyet anlayışına riba meseleleri istisna edilirse, zıt olan 
bir şey yoktur.” demektedir 34 . Her türlü bilgide olduğu gibi, dini b il- 
gilerin elde edilmesinde de hareket noktası akıl olmuş ve onun götü¬ 
rebildiği noktaya kadar, gidilmiştir. Fakat bazı şeyler vardır ki, 
âklTla buhları bilmek mümkün değildir. Zaten bunları bilmekte de bir 
fayda düşünülemez. Bu hususta en doğru olan yol, bunlar üzerine akıl 
yormamak ve fikir yürütmemektir. Mesela, İlahi cevheri kavramak, 
zihnimiz ve dilimiz için yeterli değildir. Allah’ın kelâmı, bazı sıfat¬ 
ları, âhlret hayatının mâhiyeti, hesab günü, cennet ve cehennemdeki 
zevk ve ızdırablar, eğer dünya hayatımız için bilinmesi gerikli ise, 
bunların akıldan başka bir yol ile bilinmesi gerikir . Akılla bilinmesi 
gereken pek çok şey de insanlar tarafından zihinlere yön veren 
başka tesirler sebebiyle yolunu şaşırarak bilinemezler. Bu sebepten 
insanlar Allah’ın istediği gibi yaşamak istiyorlarsa, insan olan ve onu 
anlayabilen bir yardımcıya İhtiyaçları vardır. Bu yardımcı Peygamber- ' 
dir. Ona vahiy gelmektedir ve beseri konularda diğer insanlardan 
daha mükemmeldir. Akıl bize böyle bir peygamberin varlığını öğretir. 
Ve yine, ona göre akıl, Hz. Peygamber’in son peygamber olduğu neti¬ 
cesine ulaşır. Yine O, Kur'ân’ın İlâhî bir tebliğ olduğu noktasından 
hareket ederek eğer, Hz. Peygamber’in Yüce Allah ile olan irtibatı 
kabul edilmeyecek, olursa, onun hareketlerini ve târih içindeki nüfu¬ 
zunu açıklamak, mümkün olmaz demektedir. Hz. Peygamber sahih bir 
peygamber olarak kabul edilince, onun tebliğinin tamamının da kabul 
edilmesi gerekir. Ona göre, Kuran ve hâdisin açık bir şekilde tavsi¬ 
yede bulunmadığı meselelerde, zaruri bilgilere ve zihni kudrete sa¬ 
hip olan insanlar içtihad yapabilirler. İçtihad kapısı kapalı değildir 35 . 
Müslümanlara fıkhi mezheb imamlarının kayıtlarına tabi olmaksızın 
tam bir hürriyetle hareket etmeyi tavsiye etmektedir 36 . Gerçek müs- 
lüman, dünya ve din işlerinde aklını kullanan insandır. Akli delilleri 
gözden geçirmeyi reddeden ve hakikat ışığına gözlerini kapayan da 
kâfirdir. 

Abduh, netice olarak, o halde geri kalmış olan İslâm milletleri ge¬ 
lişmekte olan, Avrupa İlmîni almadıkça kudretli ve varlıklı olamaya¬ 
caklardı. İslâm, aklın bütün doğru mahsûllerinin nasıl kabul edilece¬ 
ğini öğrettiğine göre; müslümanlar İslâm’ı bırakmadan ve ona sarıla¬ 
rak ve taklidden sıyrılarak yeni ilimleri öğrenebilirler ve kendile¬ 
rini geçmişte olduğu gibi, târih sahnelerine bir varlık olarak koyabi- 
lirlerdi 37 . 


34 Mezâhib, s. 352. 

35 Mezâhib, s. 356. 

36 Mezâhib, s. 358. 

37 Mezâhib, s. 347-372. 


Muhammed Abduh’un düşünce sisteminin esası, “Gerçek îslâm ile 
modem ilim ve medeniyetin birbiri ile çelişme halinde olmadığım is- 
bat etmek olmuştur” diyebiliriz. Onun içindir ki, gerek tefsirinde ve 
gerekse Abduh ekolünün bir minberi olan “el-Menâr” mecmuasında 
sık sık günün İlmî konularına temas edildiği görülür. Mesela, Bakara 
suresinin 28-29. “(Ey kafirler) Allah’ı nasıl inkâr edersiniz ki, ölü 
idiniz, sizi o diriltti, sonra (yine) o öldürecek, sonra (tekrar) dirilte¬ 
cek, sonra da (yine) O’na döndürüleceksiniz. Yeryüzünde ne varsa 
hepsini sizin için yaratan, sonra (doğrudan) gök yüzünü murad ede¬ 
rek,(onu) yedi gök halinde (yaratıp) tanzim eden de işte O’dur. Ve O, 
herşeyi hakkıyle bilendir.” âyetlerini tefsir ederken: “Arzda olan 
herşey mahlukdur ve bizim menfaatımıza verilmiştir. İslâm böyle bir 
hususu insanın ilerlemesi için seçmiştir. Bu konuda Kur'ân. bize hitab 
ederek, kitab ehli, taklidlerinde ve tatbikatlarında, akıl ile dinin zıt¬ 
lığı üzerinde ve her ikisimin cem olunamayacağında ittifak halinde¬ 
dirler. ilim ve din iki hasımdırlar, ittifak edemezler. Kitab nassının 
haricinde, aklın elde ettiği neticeler batıldır. Bu sebepledir ki, Kur- 
'ân’ı Kerim şiddetli bir şekilde akli görüşü, tefekkürü tezekkürü ve 
tedebbürü aşılamaya çalışır” 38 . Şüphesiz ki müslümanlar yeni ke¬ 
şiflerinden sonra Kur'ân’ın sırlarının bazısının açıklanışı hususunda, 
tabiat ilimlerinden ve hikmetlerden cidden büyük faydalar temin etti¬ 
ler. Bu meseleye sağlam bir şekilde sarılsalardı, akılları, hıristiyan- 
lıktan uzaklaştırıp, İslâm’a yaklaştırabilirlerdi. Zira din, aydınlatıcı, 
akıl ile doludur. Bunların ikisi bir dimağda toplanamaz.” demekle, 
müslümanların hıristiyanlar için bir mürşid olabileceğine işaret 
etmektedir 39 . 

Prensip itibariyle, Kur'ân müslümanlara temiz yiyecek, içecek ve 
giyecekleri mubah görür. “Namaz bitince yeryüzüne yayılın, Allah’ın 
lütfundan nzık isteyin...” 40 “Yeryüzünü size, boyun eğdiren O’dur; 
öyleyse yerin sırtlarında dolaşın, Allah’ın verdiği nzıktan yeyin. So¬ 
nunda dönüş O’nadır.” 41 âyetlerinden de anlaşılıyor ki, İslâm terakki 
ve ilerlemeye mani olan zühdü ve ruhbaniyeti ve hadımlaşmayı teşvik 
etmemiştir. Halbuki Matta, Incil’in (XIX. 10-12)nde, boşanmanın müm¬ 
kün olmaması sebebiyle, evlenmenin iyi olmadığı belirtilmekte ve 
göklerin melekûtu uğrunda hadımlaşmaya teşvik vardır. İslâm’da 
böyle bir anlayışın yeri olmadığını belirttikten sonra, aksine, O’nun 
bütün ilimlere, sosyal hastalıklara, tıb ve fen bilimlerine üzerine 
eğildiği ve bu konudaki ıslah yollarını terketmediği belirtilmekte¬ 
dir 42 . O, daima genelde, Islâm dini ile modern İlmîn bir çelişme ha¬ 
linde olmadığını öncelik tanınabileceği hususunu belirtmek için 


38 Mecelletu’l-Menâr, V. 9. 

39 Aynı eser, V. 144; Mezâhib, s. 379. 

40 Cuma suresi, 10. 

44 Mülk suresi ,15. 

42 Mecelletu’l-Menâr, VIII. 736. 
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Islâm’ın yenilikleri benimserken, daima kontrol eden ve hudutları ta¬ 
yin eden bir unsur olabileceği görüşünü savunur. 

Abduh modern İlmîn İslam ve Kur'ân'la uyuşması üzerinde dururken 
Yüce Allah’ın Kur'ân’ı, ilimleri ve âlemlere ait bilgileri ve fenleri 
açıklamak için indirmediğini söylemekle onun tamamıyla bilim kitabı 
olmadığını ifade etmektedir. Kuran’da Allah, hikmetini ve kudretini 
tenbih için uzaydan, nebatlardan, hayvanlardan, mahlukatın güzellik¬ 
lerinden, ve onların acâibliklerinden bahseder. Hikmet ve nizamın 
görünüşü, İlmîn genişliği, Allah’ın büyüklüğünü yüceliğini göstermek 
içindir. Gece ve gündüz, daima baktığımız sema, nadide zinetlerle 
süslenmiş, sağlam bir binadır. Yaratılışında farklılık, bozukluk ve 
çatlak yoktur. Bu Allah'ın uluhiyetine delalet eden bir ayetidir, bir 
delilidir, bir hüccetidir. Astronomi alimlerinin semanın esrarından 
keşfettikleri şeyler, Kur'ân’a inanan kimselerin imanını ve ona ita¬ 
atim artırır, demekle bu konudaki görüşünü ortaya koymaktadır 43 . Bu 
noktadan hareket ederek, bu asırda müslümanlara riyaziye ve tabiat 
ilimleri vacib olduğu gibi, askeri hazırlıklar içinde olunmasının da 
vacib olduğunu söyler 44 . 

Abduh’un yukarıda özetlemeye çalıştığımız görüşleri, talebelerine 
ve daha sonradan gelen Muhammed Reşid Rıda, Muhammed Mustafa el- 
Merâgi, Ahmet Mustafa el-Marâgi, Muhammed Abdullah Draz, Mahmud 
Şeltût gibi daha pek çok zevata tesir etmiştir. Bazıları, onun meto¬ 
dunu itidalli bir şekilde kullanırken, bazıları da aşırı bir tutum içine 
girmişlerdir. 

SONUÇ OLARAK: Hiç şüphe yoktur ki, Kur'ân’ı Kerim hedef ola¬ 
rak birinci derecede, insan hayatında, cemiyette ve kainatta cereyan 
eden sâbit olan esaslara dikkati çekmiş ve insanı doğru bir inanca, 
faydalı işlere ve iyi ahlaka yöneltmeye çalışmıştır, insana, hayat ve 
kainat hakkındaki hâdiselere uygun kıymet hükümleri kazandırmak 
ve insanoğlunu iki âlemin saadetine ulaştırmak onun esas gayesi ol¬ 
muştur. Kur'ân’ın geçmişin karanlıklarında kaybolmuş bazı, hâdise¬ 
leri, geleceğin bilinmezliğinde gizli kalan bazı keşifleri bildirmek, 
kısacası insanları harikulade dediğimiz, tabiat kanunları dışındaki 
hususlarla uğraştırmak, insanın akıl ve dikkatini asıl olan gayeden 
arizi olan hallere çevirmek, vazifesi olmadığı gibi, O’nun metoduna 
da uygun değildir. Ancak, O, kendinin bir beşer sözü olmadığını, 
Yüce Allah katından geldiğini göstermek için veya insanlar için ibret 
olabilecek bazen açık, bazen de işaret ve remizlerle, geçmiş ve gele¬ 
ceğin mucizevi olaylarından haber verebilir. Fakat bunlar, Kur'ân’ın 
asıl gayesini teşkil etmez. 

Ku r 'ân’ ı n âyetleri bi rbirlerini tasdik ve te’yid edici mahiyette ol- 
duklarından, O, okundukça, ve üzeri nde akıl yoruldukça, meşelere 
çareler bulunacaktır Ondaki geleceğe ait haberler maksada hizmet 


edecek bir kapalılık (müphemlik veya mücmellik) içerisinde sunul - 
nııı.ş, onların keşfedilip ortaya Çıkarılması, insanın tekâmülüne, derin 
kavrayış ve keskin nazarlara bıra kılmıştır. 

~g^^ a d ari} Islâm’ın kendi bünyesi içeri¬ 
sinde doğan ve dış tesirlerle renklenip şekillenen Kur'an’ı Kerim’in 
tefsiri İlmî, bütün teferruatı ile zamanlarındaki İlmî ve kültürel faali¬ 
yetleri aksettiren bir ayna vazifesini görmüştür. Bu bakımdan tefsir¬ 
ler, sadece yazarların durumunu değil, ondan daha fazla olarak, yaza¬ 
rın yaşadığı cemiyetin çeşitli durumlarını da aksettirirler. Bunun 
içindir ki, tefsirlere sadece mukaddes kitabın bir izahı, açıklaması 
olarak bakılmamak, onun aynı zamanda bir topluluğun sosyal, kültürel 
ve ilim târihi için en mühim kaynaklardan biri olduğu gözlerden uzak 
tutulmamalıdır. Türlü sebeplerle insanların ve cemiyetlerin ihityaç la- 
rını n artması, Kur'ân’ı yeni ih tiy açlara cevap verecek şekilde tefsir 
etmeye scvketmcktedirl Bu sebeptendir ki, tefsir ~~Tlmîhakkınd a 
herşey söylenip bitmiş değil belki onun hakkında şimdiye kadar söy - 
lenenler -Kur'ân’ ın, Hz. Peygamber’in ve sahâbenin Kur'ân hakkın- 
dâE~ToyTedîkrerr istisna edilecek olursa- ileride söylenecek olanla r 
yanında bir hiç olarak kalacaktır. 


43 Mecelletu ’l-Menâr, XII. 815-816; Mezâhib, s. 378. 

44 Mecelletu ’l-Menâr, XII. 408 Mezâhib, s. 381. 
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